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೧೯೪೦ 


ಬಲ್ಲ ಹಕ್ಕುಗಳನ್ನೂ ಕಾದಿರಿಸಿದೆ 


ಮು ನ್ನು ದಿ 


ನಾ ನಾವಾ ವಾ 


ಈ ಗ್ರ೦ಧವನ್ನು ಬರೆದ ಮಹಾಮಹೋಪಾಧ್ಯಾಯ ಪಂಡಿತರತ್ನಂ 
ಶ್ರೀರ್ಮಾ ಲಕ್ಷಿ ೬ ಪುರಂ ಶ್ರೀನಿವಾಸಾಚಾರ್ಯರು ಗೃಂಧ ಅಚ್ಚಾಗುವುದರೊಳಗೆ 
ದಿವಂಗತರಾದರೆಂದು ತಿಳಿಸಲು ವಿಷಾದವಾಗುತ್ತದೆ. ಅವರಿಗೆ ದರ್ಶನ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅದ್ವಿತೀಯವಾದ ಪಾಂಡಿತ್ಯ ವಿತ್ತು ಮೈಸೂರಿನ ಸಂಸ್ಕೃತ ಮಹಾಪಾರ 
ಶಾಲೆಯಲ್ಲಿಯೂ, ಮಹಾರಾಜಾ ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿಯೂ ದರ್ಶನ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು 
ಹಲವು ವರ್ಷಗಳಕಾಲ ವಿದ್ಯಾರ್ಧಿಗಳಿಗೆ ಬೋಧಿಸಿ ಅವರ ಮೆಚ್ಚಿಗೆಗೆ ಪಾತ್ರ 
ರಾಗಿದ್ದರು. ಅವರು ತಶ್ವಬ್ದ ರು ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ, ಅವರ ಬಾಳೂ ತತ್ರಮಯ 
ವಾಗಿಯೇ ರೂಪುಗೊಂಡಿತ್ತು.. ಅವರ ಹೃದಯ ಉದಾರವಾದದ್ದು, ದೃಷ್ಟಿ 
ವಿಶಾಲವಾದದ್ದು, ಹಳೆಯದನ್ನು ಹೊಸಕಣ್ಣನಿಂದ ನೋಡಲು ಸವರ್ಧರಿದ್ದರು. 
ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಅವರ ವ್ಯಾಸಂಗವೂ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ಭೇದಿಸುವ ತೀಕ್ಷ್ಣ ವಿಮ 
ರ್ಶೆಯೂ ಸಾತ್ತಿಕ ಜೀವನವೂ ಪೂರ್ಣವಾದ ಅನುಭವವೂ ಅವರು ಒರೆದಿರುವ 
" ದರ್ಶನೋದಯ '  ಐಂಬ ಸಂಸ್ಕೃತ ಗ್ರಂಧದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಅಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಪ್ರ ಕನ್ನಡ ಗ್ರ೦ಧದಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಸೃಷ್ಟಿಯ ಮರ್ಮವನ್ನು ಒಡೆದು ನೋಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ನಮ್ಮ ದೇಶದ 
ಪ್ರಾಚೀನ ದಾರ್ಶನಿಕರು ಯಾವ ಯಾವ ದಾರಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೊರಟರು, ಅವರು 
ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡ ಸಾಧನ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳೇನು, ಅವರ ವಿಚಾರ ಸರಣಿ 
ಹೇಗಿದೆ, ಅವರ ತರ್ಕ ಎಷ್ಟು ಹರಿತವಾಗಿದೆ, ಅವರು ಸಾಧಿಸಿದ್ದೇನು-- 
ಎಂ೦ಬಿವೇ ಮುಂತಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಈ ಗ್ರಂಧದಲ್ಲಿ ತಕ್ಕಮಟ್ಟಿಗೆ ಕಾಣ 
ಬಹುದು. ವಿಷಯ ದೊಡ್ಡದು, ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಬಹುಮುಖವಾದುವು, ವಾದ 
ವಿವಾದಗಳು ಬುದ್ಧಿ ಸೂಕ್ಷ ೬ತೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದುವು, “ ನೈಕೋ ಬಷಿಃ 
ಯಸ್ಯ ಮತಂ ಪ್ರಮಾಣಂ'' ಎಂಬಂತೆ ಜಿಜ್ಞಾ ಸೆ ಯಾವ ನಿಲುಗಡೆಗೂ 
ಬಾರದು, ಆದರೂ ಮನುಷ್ಯನ ಸ ವನ್ನ ರಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಸಂತತವಾಗಿ 


IV ಮುನ್ನುಡಿ 
ಸಾಗುತ್ತಿದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಚಕರಿಗಾಗಿ ಇಂಧ ಗಹನವಾದ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಆದಷ್ಟು ಸುಲಭ ಸರಳವಾಗಿ ಬರೆಯಲು ಗ್ರ೦ಧಕರ್ತರು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಈ ಪುಸ್ತಕದ ಮುದ್ರಣ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ನನಗೆ ನೆರವಾದ ಶ್ರೀ ಡಿ. ಎಲ್‌. 
ನರಸಿಂಹಾಚಾರ್‌, ಎಂ.ಎ, ಅವರಿಗೂ ಗ್ರಂಧವನ್ನು ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿಯೂ, 
ಅಂದವಾಗಿಯೂ ಅಚ್ಚು ಹಾಕಿರುವ ವೆಸ್ಲಿ ಪ್ರಸ್‌ ಮತ್ತು ಪಬ್ಲಿಷಿಂಗ್‌ ಹೌಸಿನ 
ಅಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೂ ತುಂಬ ಕೃತಜ್ಞನಾಗಿದ್ದೇನೆ. 


ಬೆಂಗಳೂರು, ಬಿ. ಎಂ. ಶ್ರೀಕಂಠಯ್ಯ. 
೨೧೨೪೧೯೪೦ 


ವಿಪಯಾವಳಿ 
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ದರ್ಶ ನೋದಯ 
ವಿರೋಧಪರಿಹಾರ 
ಸಾಮರಸ್ಯ 
ಅದ್ಭುತಗಳು 
ವ್ಯವಹಾರ 
ದರ್ಶನವಿಭಾಗ 


೨. ಚಾರ್ವಾಕದೆರ್ಶನ- 


ಸ ರೂಪ 

ವೆ 
ವ್ಯಾಪಿ 

ಮೋಕ್ಸ ವಿವಾದ 
ಗುಣಾಂಶ 
ನಿದಾನ 

ನಿರಾಸ 


೩ ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನ-- 


ಗ್ರಂಥಗಳ ವಿಚಾರ 
ಪ್ರಮಾಣವಿಚಾರ 

ಪ್ರ ಮಾಣದೆ } $ಥವಾದ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಅನುಮಾನ 

ಆರ್ಯ ಸತ್ಯ 
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ವಿಷಯಾವಳಿ 


ಕರ್ತವ್ಯಭಾವನೆಗಳು 
ಸಲಕ ೫ 

ವೆ ಛಿ 

ಈ ಣಿಕನಾದ 

wh 

ಶೂನ್ಯವಾದ 
ನೆರಾತ .ವಾದ 
ಕ" ಆ 
ಅನುಷ್ಟಾನ 
ಉಪದೇಶವಿಚಾರ 
ಸಾರಾಂಶ 
ಆಧುನಿಕ ವಿವಾದ 


ಅ. ಸಾಂಬ್ಯದರ್ಶನ- 


ಸಂಪ ದಾಯ 
ಈಶ್ವರ 
ಪ್ರ ತಿಮತ 
ಅಖ್ಯಾತಿ 
ಹ 

ಜ್ಞಾನ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ 
ತತ್ತ ಗಳು 
ಯುಕ್ತಿ ವಿಚಾರ 
ಆತ್ಮ 
ಶರೀರ 
ಇತರದರ್ಶನದೃಷಿ ಕ 
ಬುದ್ಧಿ ಜ್ಞಾ ನವಿಭಾಗ 
ಸಾರ್ವಾತ್ಮ 
ಸೃಷಿ ಕ 
ಸೃಷ್ಟಿನಿಭಾಗ 
ಪ್ರತ್ಯಯಸರ್ಗವಿವರಣೆ 
ಪುರುಷಾರ್ಥ 
ತತ ಜಾನ 

ಎವೆ ಇ 
ತತ್ತ ಜ್ತ ನಾಭ್ಯಾಸ 
ಬಂಧ 


ಷ್ಸಿ೨ 
ಫ್ಠಿ೨ 
ವಿ 
೩೫ 
ಲ್ಲಿಲ 
ಷ್ಠ 
೪೧ 
೪ಫ್ಲ 
೪೫ 


ವಿಷಯಾವಳಿ V1 


ಉಪಸಂಹಾರ ೬೯ 
೫ ಜೈನದರ್ಶನ- 
ಸಂಪ್ರದಾಯ ೭೨ 
ಸಿದ್ಹಾಂತಸ್ತರೂಪ ೭೫ 
hs ೧ 
ವಿರೋಧವನಿಚಾರ ೭೬ 
ತತ್ತ್ವ ೭೮ 
ತತ್ತ ವಿಭಾಗ ೭೯ 
ಜೀವ ಲ್‌ಫ್ಸಿ 
ಪರಿಣಾಮಗಳು ಆ೫ 
ಪ್ರಮಾಣ ೮೫ 
ಪರೋಕ್ಷ ೮೬ 
ಜ್ಞಾ ನವಿಭಾಗ ೮೬ 
ಮೋಕ್ಷ ಸಂಧನ ೮೭ 
ಸಮ್ಮ ಕಾ ರಿತ ಆಆ 
೪೬46 ೬) 
ಬಂಧ ರ೯ 
ಮೋಕ್ಷ ರ್ಳ 


೬ ಯೋಗದರ್ಶನ- 


ಸಂಪ್ರದಾಯ ೯೨ 
ಉಪದೇಶಶಾಸ್ತ್ರ ೯೨ 
ವೇದಾಂತಾಪರಿಗ್ರಹ ೯ 
ಸೇ ಶ್ವರ ಸಾಂಖ್ಯ ೯೪ 
ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗ ೯೪ 
ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥ ೯೪೫ 
ಈಶ್ವರ ೯೬ 
ಕೇ ಶಪಂಚಕ ೯೬ 
ಜಗದನುಗ್ರಹ ೯೭ 
ಭಾಗವತ ಧರ್ಮ ೯೭ 
ಕ್ರಿಯಾಯೋಗ ೯೯ 


ತ 
ತತ್ತ್ವ ೧೦೦ 
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ವಿಷಯಾವಳಿ 


ಜೀವಾತ 

ಗೌ 
ಬಂಧ 
ಚಿತ್ತ ಭೂಮಿ 
ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿ 
ಪ್ರಮಾಣಚಿತ್ತ ವೃತ್ತಿ ಗಳು 
ಅಷಾ ಂಗೆ 
ಸಮಾಧಿವಿಭಾಗ 
ಸಮಾಧಿಸಿದ್ದಿ ಗಳು 
ಸಾರಾಂಶ 


೭. ತಾರ್ಕಕದರ್ಶನ- 


ವಿದ್ಯಾವಿಭಾಗ 
ಪ್ರಮೇಯವಿಭಾಗ 
ಆತ್ಮ ತತ್ತ ತ 
ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞ್ಞಾನ 
ಧರ್ಮಾಧರ್ಮ 
ಮೋಕ್ಟ 

ಈಶ್ವರ 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವ 
ಪ್ರತಿಬಧ್ಯಪ್ರ ತಿಬಂಧಕ 
ಪ್ರಮಾಣ 
ಪ್ರಮಾಣಪರೀಕ್ಸೆ 
ಕಾರಕಜ್ಞಾ ಪಕ ವಿವರಣೆ 
ಸ್ವತಃ ಪರತಃ ವಿಚಾರ 
ಪತ್ತಕ 


ಆಕೆ 

ಲೌಕಿಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪ 
ಅಲೌಕಿಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಅನುಮಾನ 
ನ್ಯಾಯ 
ಉಪಮಾನ 
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೧೦೩4 
೧೦೪ 
೧೦೫ 
೧೦೭ 
೧೦೮ 
೧೦೪ 


೧೧೧ 
೧೧೫ 
೧೧೯ 
೧೨೧ 
೧೨೧ 
೧೨೨ 
೧೨೫ 
೧೨೭ 
೧೩೦ 
೧೩೨ 
೧೩೩ 
೧೩೫ 
೧೩೬ 
೧೩೮ 
೧೩೮ 
೧೩೯ 
೧೪೦ 
೧೪೨ 
೧೪೩ 


ವಿಷಯಾವಳಿ IX 
ಶಬ್ದಪ್ರ ಮಾಣ ೧೪೪ 


ಲ. ಮಾಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನ-- 


ಪುರುಷಾರ್ಥ ೧೪೮ 
ಪರೀಕ್ಪಾ ೧೫೦ 
ಮೇ ದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ೧೫೧ 
ಆಸ್ಲಿ ಕವಾದ ೧೫ 
ಆಶ್ರ ಮ ೧೫೪ 
ವರ್ಣ ೧೫೫ 
ವೇದಾಧಿಕಾರ ೧೫೭ 
ಸ್ತ್ರೀಯರು ೧೫೮ 
ಉಪನಯನಕಾಲಾತೀತ ೧೬೦ 
ಶೂದ್ರ ವಿಚಾರ ೧೬೧ 
ವೇ ದಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನ ೧೬೨ 
ವೇದಾರ್ಥ ೧೬ಪ್ಟಿ 
ಆತ್ಮ ೧೬೮ 
ಮೋಕ್ಷ ಮತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮ ೧೭೧ 
ಮೋಕ್ಟ ಸಾಧನ ೧೭೩ 
ವಿರೋಧವಿಚಾರ ೧೭೫ 
ಪ್ರಮಾಣ ೧೭೬ 
ಸಾರಾಂಶ ೧೮೧ 
೯. ಅದೆ ಶ್ಲ $ತದರ್ಶನ- 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ೧೮ 
ವೇ ದಾಂತಸೂತ್ರ ೧೮೪ 
ಉಪವರ್ಷವೃತ್ತಿ ೧೮೬ 
ವಾಕ್ಯಗ್ರಂಥ ೧೮೭ 
ಭಾಷ್ಕಗ್ರಂಥ ೧೮೮ 


e ಶಾಂಕರಸಿದ್ದಾ೦ತಸರಣಿ 
ವ್ಯವಹಾರಮಾರ್ಗ ೧೮೯ 


ತ್ರ 


ವಿಷಯಾವಳಿ 


ನಿಚಾರಮಾರ್ಗೆ 
ವಿಜ್ಞಾ ನಮಾರ್ಗ 
ವೇದಾಂತವು ಬೌದ್ಧಪ್ರ ತಿಪಕ್ಸ ವು 
ಪದಾರ್ಥವ ವಸೆ 
ರಿ ಥಿ 

ಭೂತಭೌತಿಕ 
ಪಂಚಕೋಶ 
ಪಲಯ 
ವ 
ಅವಚ್ಛೇ ದ 
ಈಶ ರ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣ 
ಅನುಮಾನ 
ಅರ್ಥಾ ಪತಿ 
ಅನುಪಲಬ್ಬಿ 
ಶಬ್ದ ಪ್ರಮಾಣ 
ಲಕ್ಷ ಣಾ 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಪ್ರ ಪಂಚ 
ಅನಿರ್ವಚನೀ ಯಖ್ಯಾತಿ 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯತಾಫಲಂ 
ದುರ್ನಿರೂಪಶ ಕ 
ಅಧ್ಯಾಸ 
ಸಂಸಾರದುಃಖ 
ಸಂಪ. ದಾಯಸಮತಿ 

ಖಿ ಆ 
ಜೀ ವನ್ಮುಕ್ಕ ರು 
ಶಾಸ ಸಮಾಣ 

ತೆ 
ಸಾಧನಚತುಷ ಕೈಯ ಹ 
ಪ್ರಯತ್ನ 
ವೇದಾಂತವಾಕ್ಕಾರ್ಥ ವಿಚಾರ 
ವಿರೋಧಪರಿಹಾರ 
ವಿಶೇಷಾಂಶ 


೧೯೦ 
೧೯೧ 


ವಿಷಯಾವಳಿ 


ಸಾರಾಂಶ 


೧೦ ವಿಶಿಪಾ ದೆ _ತ-- 


೧೧. 


ಡೆ 


ದತ್ರಿ 


ಚಿ ವಫ್ರಿ 
ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ಸಿದಾ ಂತಸ ರೂಪ 
ಧನ್‌ 

ಲೀ ಲಂವಿಭೂತಿ 
ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿ 
ಜಾನಂ ಪಮಾಣಂ 

ಇ ಬ 
ಶಬ್ದಪ್ಪ ಮಾಣ 
ಅಪರ್ಯವಸಾನವೃತ್ತಿ 
ಜೀವ 
ಪರಮಾತ್ತ 
ಪರಮಾತ್ಮ ವ್ಯಾಪಾರ 
ಸಾ ತಂತ 

ಚೆ ಯಬಿಥಿ 
ಅದ್ರವ್ಯಗಳು 
ಭಕ್ತಿ 
ಪ ಪತಿ 
ND ಎಪಿ 
ಪರಿಕರ 
ಅನುಸಂಧಾನ 
ಮುಕ್ತಿ 


ತದರ್ಶನ- 


ಸಂ ಪ್ರದಾಯ 
ಭೇದನಿರೂಪಣ 
ಪದಾರ್ಥ ನಿರೂಪಣ 
ಡ್ರವ್ಯ ನಿರೂಪಣ 
ಪ್ರಮಾಣ 
ಶಬ 

೦ 
ಪರಮಾತ್ಮ 
ಲಕ್ಷ್ಮಿ 


ಪಿಪಿ 


೨ಪ್ಲಿಂ 
೨೩್ಲಿ೨ 
೨೩೬ 
೨೩೮ 
೨೩೯ 
೨೪೧ 
೨೪೪ 
೨೪೬ 
೨೪೮ 
೨೫ 
೨೫೪ 
೨೫೬ 
೨೫೬ 
೨೬೦ 
೨೬.೨ 
೨೬್ಲ 
೨೬೭ 


೫11 ವಿಷಯಾವಳಿ 


ಜೀ ವಾತ್ಮ 
ಮೋಕ್ಷ ಸಾಧನ 
ಮೋಕ್ಟ ನಿರೂಪಣ 


೧೨ ಶೈವದರ್ಶನ- 


ಪೀಠಿಕೆ 
ಸಂಗಹ 

ತ್ರ 
ವಿಸ್ತರ 
ಅಶುದ್ಧ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಶುದ್ಧ ಸೃಸಿ ಕ 
ಪುರುಷತತ್ತ ನ 
ಪರಮಶಿವ 
ಪರಿಸಮಾಪ್ತಿ 


೨೮೫ 
೨೮೯ 
೨೯೪೨ 


೨೯೫ 
೨೯೪೬ 
೨೪೬ 
೨೯೭ 
೨೯೪೮ 
೨೯೯ 
೩೦೦ 
್ಲಿಂ೨ 


ಹಿ೦ಂದೂದೆರ್ಶನಸಾರ 


೧ಬಿ ಅಧ್ಯಾಯ 


ಸೀಠಿಕೆ 


ಉದಾರಾನಸ್ತ ಸ ದಾಚಾರ್ಯಾನಭಿವನ್ನ , ಲಿಖಾಮೃ ಹಮ್‌ 
ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರಾಖ ೦ಪ್ರ ಬನ್ನ ೦ ದೇ ಶಭಾಷಯಾ || 


ನಾನಾದರ್ಶನಪೂರ್ವಪುಣ್ಣ ಪುರುಷರ” ಸ್ಪಸ್ತ್ರೀಯ ಸಿದ್ದಾ ೦ತದೊಳ್‌ 
ತಂತಮ್ಮಾಶಯವ.೦ ಪ್ರಕಾಶನ ಗಡಿಸಲಾ 'ಪ ಸಢಪ್ರ ಒಂ೦ಧರಿಗಳಂ 
ಆರಾರ್‌ ಮಾಡಿರುವರ್‌ ತದೀಯವಚನಸ್ತಾರಸ್ಸದಿಂ ತೇಳುವೇನ 
ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರವೆಂಒ ಸ್ಸೃತಿಯಂ WEB KSA || 


ಶ್ರೀಮತ್ತನ್ನಡದೇಶಭೂಪತಿಲಕರ್‌ ಶ್ರಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣರಾಜರ್‌ ಮಹಾ- 
ರತ್ನಾ ಲ೦ಕೃ ತನಿಂಹಫೀತಪದದೊೋೊಳ್‌ ಸಾವನ್ನ ವಾತ್ತಲ “ಜಿಂ 

ರಾಜ್ಞಿ ಶ್ರೀಗುರುಭಾರಮಂ ಧರಿಸಿರಲ್‌ ಕರ್ಣಾಟಸಂಘೀ ಯರ 
ಪ್ರೋತ್ಸಾಹೋತ್ತಮಶಕ್ತಿಯಿ೦ ಬರೆಯುವೇನತ್ತುತ್ತಮಗ್ರ೦ಧಮಂ || 


೭ 


[J 
ಲಿ 


ರಾಗದ್ದೆ ಶ್ರೇಷನಿವೃತ್ತಿ ತ್ರಿಶಾ೦ಂತಿಸುುವಂ೦ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಸಂಪಾದಿಸಲ್‌ 
ನಾನಾದರ್ಶನ “ಸಂಪ್ರದಾಯನಿಚಯಂ ಪುಟ್ಟಿ ಪ್ಪ ಪು”ದೇನಾದೊಡಂ 
ಅನ್ಟೋನ್ಯಪ್ರ ತಿಪಕ್ಷ್ಟದಿಂ ಕಲಹದೊಳ್‌ ಳ್‌ ನಿರತಿರ್ಪುದಂ ಕಂಡದಂ 
ಚಿಂತಿಪ್ಪ ರ್‌ ಸರಲಪ್ರೆ ಶಾ೦ತಹ್ಮದಯರ್‌ ದೌರ್ಜನ್ಯವೈಚಿತ್ರೃಮಂ || 


ತೊ ರಾಂತಃಕಲಹಕ್ಕೆ ಕಾರಣಮಿದಂ ನಾನಾಮತಾಚ್ಹಾ ನಮೇ 

ಶ್ರದ್ಧಾ ಸ ದಾರ್ಡ್ಸ್ಯದ ದೃಷ್ಟಿ ಯೊಳ್‌ ಗುರ.ವರರ್‌ ಭಾಷ್ಣಂಗಳಂ ಮಾಡಿದರ್‌ 
ಹ ನಿಶ್ಚ ಹ ಒಹುಮತಂ೦ ತತಿ ದ್ದಿ ಗೀಗುತ್ತ ಮಂ 
ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರವೆಂಬ ಕೃತಿಯೇ ಲೊ ನೀತೆಕ್ಕ್ಯ ಸೌಬನ್ಯದಿಂ || 


೨ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಹಿಂದೂದರ್ಶನ 


ಹಿಂದೂದರ್ಶನನೆಂದರೆ ಈ ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ ಒಹುಕಾಲದಿಂದ ಹಿಂದಿನವರು 

ಮಾಡಿರುವ ತತ ತೃ ವಿಚಾರವು. ತತ್ತ ವೆಂದರ ಕಲ್ಪಿ ತವಲ್ಲದಿರುವ ವಸ್ಸುವ್ರ. ಅದರ 

ಸ್ವಭಾವವು, ಅಗ್ನಿ ರುಷ್ಣಃ, ಜಲಂ ಶೀತಂ ಇದು ಮೊದಲಾದುದು. ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ವಸು ಬೃವೂ ವಚಿತ" ತ್ರವಾಗಿರುವುದು.' ಅವುಗಳ ಸ ಭಾವಗಳು ER 
ಅತಿ ನಿಚಿತ್ರ ಗು ಇರುವುವು. ಪಸು ಲು ಸೃಭಾವವಿಚಾರವೇ ತತ್ತ್ವ 
ದರ್ಶನವು. 

ವಸ್ತುವೆಂದರೆ ಮ್ಲ ತ್ಯಾಸವಾಗದಿರುವ, ಕಲ್ಪಿ ತವಲ್ಲದಿರುವ ಯಧಾರ್ಥ 
ವಾಗಿರುವ ಪದಾರ್ಧಪೆರಿದರ್ಧವು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವಿಗೂ ಹೆಸರು-- 
(ನಾವು ಪದ) ಇರುವುದು. ಇಂತಹ ಎದಗಳದ ತಿಳಿಯಲ್ಲ ಡುವ ವಸ್ತುಗಳೇ 
ಪದಾರ್ಧಗಳು. ಪದಾರ್ಧವೆಂದರೂ ವಸ್ತುವೆಂದರೂ ತತ್ತ, ವೆಂದರೂ ಒಂದೇ 
ಅರ್ಥವು. ಪಾಪೋ ಸಂ ಪ್ರರ. ವೇ ತತ್ತ್ವ ವಿಚಾರವು 

ಈ ವಿಚಾರದಿಂದ ಕಲವು ವ ಟಗಳಲ್ಲಿ ಕಲವು ಸ್ಟ ಭಾವಗಳು ನಿರ್ಣಯಿಸ 

ಲೃಡುವುವು. ಆ ಸ್ತಭಾವಗಳ ವ್ಯವಸ್ಥ 6 ನಿಯಮಕ್ಕ ನಿದ್ಧಾ ೦ತವೆಂದು ಹೆಸರು. 
ಸಿದ್ಧ ವೆಂದರೆ ನಿಣ ಣಾಯಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ "ವಸ್ತು ಸ್ವಭಾವಗಳು, ಆಂತವೆಂದರೆ ವ್ಯವಸ್ಥೆ, 
ನಿಯಮವು. ವಸ್ಮುಸ ಭಾವ ನಿಯಮನ. ಎನ ೦ತವು. 

ಈ ಪ್ರ ಪಂಚದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತಗಳಲ್ಲಿ ಕಲಿವು ಪ್ರತ್ವಕ್ಷಗಳಾಗಿರುವುವು. 
ಆತ್ಮ, ಪರವಹಾತ, ಪರಲೋಕ, ಪ್ರಣ್ಯ, ಪಾಪ ಮೊದಲಾದ ತಲವು ವ ಸ್ಫುಗಳು 
ಷು ಗಳಾಗಿರುವುವು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ aS ಸಕಲ ವಸ್ಮುಗಳ 
ವಿಚಾರವೇ ತತ್ತ ಮಾರ್ಗವು. ಇದರಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ ವಚಿತ ಪ್ರಿಸಂ ಚದ ಮೂಲ 
ತತ ತ್ಮೃಗಳು ಹೇಗಿರಬಹುದು, ಒಂದೇ ? ಅನೇಕವೇ ? ಒಂದೇ ವಿಧವೇ ? ಅನೇಕ 
ವಿಧವೇ? ಇವುಗಳಿಂದ ನಮಗೆ ಸುಖವೇ? ದುಃಖವೇ? ನಾವು ಎಂಬುದು 
ಎ೦ತಹ ವಸ್ತುವು? ಅದಕ್ಕೆ ib ಯಾವುದು ? ಇವೇ ಮೊದಲಾದ 
ವಿಚಾರವೇ ತತ್ತ ಮಾರ್ಗದ ಸ್ವಭಾವವು. 

ಇದಲ್ಲದೆ ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗವೆದು ಮತ್ತೊಂದು ಮಾರ್ಗವಿರುವುದು. ಅದೇ 
ಮತವೆನ್ನ ಲೃಡುವುದು. ಮತವೆಂದರೆ ಮನೋಭಾವಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾದುದು. 
ಈ ಮನೋಭಾವವನ್ನು ಶ್ರದ್ಧಾಭಕ್ತಿ, ವಿಶ್ವಾಸ, ನಂಬಕೆ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದ 
ಗಳಿಂದ ವ್ಯವಹರಿಸುವರು. ಈ ಮನೋಭಾವಗಳೂ ಅನಾದಿ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ಗಳಿಂದ ವಿಚಿತ್ರಗಳಾಗಿರುವುವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ವಸ್ತುಸ್ವಭಾವಗಳನ್ನ ಪರೀಕ್ಷಿ ಸ 
ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ; ಪರೀಕ್ಸಿ ಸಲೂ ಬಾರದು. 


ಹಿಂದೂದರ್ಶನ ೩ 


ಜು ಪ ಚ ತತ್ತ್ವ ಮಾ ಾರ್ಗಕ್ಕೂ ಭಕಿ ಕ್ರಿಮಾರ್ಗಕ್ಕೂ ಇರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸನಿದು-- 
ಒಂದು ವ ಸ್ಮುಸ್ತಭಾವ ವಷಯ, ಮತ್ತೊಂದು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಮನೋಭಾವ 


೨) 


ವಿಷಯ. Jets ಈಗ ಎರಡು abide 5ಂಪಡಿಸಿ ಅನುಷ್ಕಾ ನಕ್ಕೆ, 
ಆಚರಣೆಗೆ ಒಂದೇ ಮಾಡಿರುವರು. ಪರಸ್ಪರ ಮಿಶ್ರವ ಶ್ರವಾಗಿದ್ದರೂ ಮಾರ್ಗಗಳ 
ವೃತ್ಥಾಸವ್ರ ಇದ್ದೇ ಇರುವುದು. 

ಈ ತತ್ತ ವಿ ತಾರವೇ ವಿಚಾರಪರರಿಗೆ ದೃಢಸಂಸ ಸ್ಕಾರದಿಂದ ಭಾವನಾ 
ಮಯಮಾಗಿ ಅನುಭವ, ಸಾಕ್ಸಾತ್ಯ್ಯಾರ ಎಂಬ ಪದಗಳಿಂದಲೂ ಹೇಳಲ್ಪಡುವುದು. 


ಆದದರಿಂದ ತತ್ತ ದರ್ಶನವು ೫. ದರ್ಶನಪದವನ್ನು ಪ ಪ ರ್ರಯೋಗಿ ಸುವರು. 


ದರ್ಶನೋದಯ 


ತತ್ತ _ವಿಚಾರವೆಂಒ ದರ್ಶನಮಾರ್ಗಗಳು ಆರಂಭವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ಗಳು ಹೀಗಿರುವುವು-ಪ್ರಪಂಜದಲ್ಲಿ ಸಕಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಮನುಷ್ಯನು 
ಬುದ್ದಿ ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಒಲನು, ಊಹಾಪೋಹಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ನಿಪುಣನು. ನಾಗಂ 
ಕತೆ ದಿನೇ ದಿನೇ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯ ರಾಗುತ್ತಿರುವುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟವು. ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿ 
ಮುಖ್ಯವಾದ, ಸಹಜವಾದ ' ಸ್ವಭಾವಗಳು ರಾಗದ್ದೇ ಕೇಷಮೋಹಗಳು. ದಯಾ 
ದಾಕ್ಷಿಣ್ಯ ವಿನಯಾದಿಗಳು ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಒರುವ೦ತಹ ಸ್ವಭಾವಗಳು. ರಾಗ 
ವೆಂದರೆ ಆಶೆ. ಇದು ಪ್ರಒಲವಾದರಿ ಕಾಮವೆನ್ನ ಲ ಡುವುದು; ಇದಕ್ಕೆ ನಿರೋಧ 
ಮಾಡಿರುವವರ ಮೇರ ದ್ರೇಪವ ವ್ರ ಅಭಿವೃದಿಯಾಗಿ ಕ್ರೋಧವಾಗುವುದು. 
ವಸ್ತುಸ್ತಭಾವವನ್ನು ತಿಳಿಯೆದೇ ಇರುಎತೆಯೇ, ಭ್ರಾ ಂತಿಯೇ ಮೋಹವು. 
ಇದೇ ಅಜ್ಜಾ ನವು ನವು. ಇದು ಪ್ರಒಲವಾದರೆ ಲೋಜ್ಯ ಸಾ ಬಟು ಲೋಭನೆಂದರೆ 
ಎಲ್ಲವೂ ತಮಗೇ ಬೇಕ, ಇತರರಿಗೆ ಇರಬಾರದೆಂಬ ದುರ್ಗುಣವು. ಈ 
ಉತ್ಪ ಟರಾಗದ್ರೆ "ಹವೆ Reais ಕಾಮಕ್ಫೋಧಲೋಭಗಳೇ ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ 
ಚ ಬಾಜ ಶತ್ರುಗಳು. 

ಈ ಮೂರು ಗಣಗಳೇ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಲಗಳಾದರೆ ಸಕಲವಿಧವಾದ 
ಅನರ್ಧಗಳಿಗೂ ಕಾರಣಗಳಾಗುವುವು. ಮನುಷ್ಯರಾಗಿರುವವ ರಿಗೆ ಈ ಗುಣ 
ಗಳನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಜಡಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಬಿಟ್ಟಿರೆ ರೆ ಜೀವನವೇ ಸಾಧ್ನ 
ವಿಲ್ಲ. ಯಥೋಚಿತವಾಗಿ ಇವುಗಳನ್ನು ತಗಿ ) ಸುವುದಕ್ಕೆ ಯದ ಹೆಸರು. 

ಇಂತಹ ಶಾಂತಿಯನ್ನು ನಾನಾ ಮುಖವಾಗಿ ಉದ್ದೇಶಿಸಿ ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಪಾ ತ್ರಧಾನ್ಯವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು; ಅತಿವಾದಗಳು ಹೊರ 


ಟಿರುವುವು. ಸಕಲ ದರ್ಶನಗಳಿಗೂ ಶಾಂತಿಯೇ ಮುಖ್ಯೋದ್ದೆ ್ಲೇಶ್ಯವೆಂಬುದರಲ್ಲಿ 


ಸಂರ 


Ro 


ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. ಶಾಂತಿಯಿಂದ ಇಹಲೋಕದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಆನುಕೂಲ್ಲವನ್ನು 
ವಿಸ್ತರಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ, ಪರಲೋಕದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಆನುಕೂಲ್ಯವು ಅವರವರ ವಿಶ್ವಾ 
ಸಾನುಸಾರವಿರುವುದು. 

ಇಂತಹ ಶಾಂತಿಕರವಾದ ವಿಚಾರಗಳೇ ದರ್ಶನಗಳು, ಸಿದ್ದಾ ೦ತಗಳು, 
ತತ್ತ ವಿಚಾರಗಳು. ಇವುಗಳ ವಿಚಾರದಿಂದಲೂ ಯಥೋಚಿತವಾದ” ಶಾಂತಿ 
ಬರುವುದು ಎಂದು ವಿಚಾರಪರರ ಅನುಭವವು 

ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸುಖಾನುಭವವು ಎರಡು ವಿಧ. ಒಂದನೆ ಯದು--ಕಣ್ಣು 
ಕಿವಿ ಮೊದಲಾದ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳ ಮೂಲಕ ಚಿತ ತ್ರ, ಸಂಗೀತ ಮೊ ದಲಾದುವ್ರ 
ಗಳನ್ನು ತಿಳಿದು ಸಂತೋಷನ ಡುವುದು ಇದು OS ವಾ 

ಇದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಬರುವ ಸ್ಥಿತಿಯೇ 6 ಎರಡನೆಯ ಸುಖವು. 
ಇದನ್ನು ಶಮ ದಮ ಶಾಂತಿ ಬನ್ನು ವರು. ಇದು ಸುಖವೆನ್ನುವುದಕ್ಕ ಉದಾ 
ಹರಣೆ--ಗಾಢನಿದ್ರಾವಸ್ಥೆ. ಗಾಢಸಿದ್ರಾ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯ ವ್ಯಾಪಾರವಿಲ್ಲ, 
ಯಾವ ಸುಬದುಖಾನುಭವವೂ ಇಲ್ಲ. ಈ ಸ್ವಿತಿಯನ್ನ € ಪರವಸುಖಾನು 
ಭವವೆಂದು ತಿಳಿಯುವರು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಸಕಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳೂ ನಿದ್ರೆ ಗೋಸ್ಕರ 
ಪ್ರಯತ್ತ ಶೆ ಪಡುವುವು. ಇದನ್ನೇ ಆತ್ಮ ಸುಖಾನುಭವವನ್ನು ವರು. ಸ್ಫಿ `ರವಾದ ಈ 

ನಿತಿಯನ್ನೇ ಮೋಕ ಸುಖಾಸವನ್ನ ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿ ಪೇದಾಂತಿಗಳೂ 

ತಬ್ಬಿ ಕರೂ ಹೇಳುವರು. ದರ್ಶನದೃಷ್ಟಿ ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಇಂತಹ ಶಾಸ 
ಹೊಗಳುವುವು. ಆತ್ಮ ನೇ ಸುಬಸ್ಟೆರೂಪನಾದರೂ ಆತ್ಮ ನಿಗೆ ಸುಖವೆಂಬ ಸ ಟ್‌ 
ವಿರುವುದಾದರೂ ಸರ್ವದುಃಖನಿ ವೃತ್ತಿಯೇ ಸುಖವಾದರೂ ಗಾಢನಿದ್ರಾವಸೆ 
ಯೆಂಬ ಸುಷುಪ್ವಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮೂಸಾ ಇದೆಯೆಂದು ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ 
ಬಾಧಕ.ಲ್ಲ. 

ಸರಸಕಾವ್ಯಪ ನ, ನಾಟಿಕದರ್ಶನ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಮಹಾಪುರುಷರ 
ಮನೋಭಾವ ಭಾವನೆಯಿಂದ ಪಾರಕ ಸದಸ್ಸರುಗಳಿಗೆ ಸಂತೋಷ ವ್ಯಸನಗಳು 
ಉಂಟಾಗುವುದು ಸಕಲಬನ ಪ ತ್ಯಕ್ತ ಕವು. ಹೀಗೆ AS ಬಚಾರದಲ್ಲೂ ಮನ 
ಶು ದ್ಧಿ ಬತ ಭಾಜ್ಯ ಯಡೋಚಿತ ಶಾಂತಿ ದರ್ಶನ ನಿಮಿತ್ತ ರಾಗದ್ವೇಷನಿವೃತ್ತಿ 
ವೊದಲಾದ ಪ ರ್ರಯೋಜನವ್ರ ಸಿದ್ಧಿ _ ಸುವುದು. 


ವಿರೋಧಪರಿಹಾರ 


ಈ ಪ್ರಕಾರ ಶಾಂತಿಯೆಂಬ ದರ್ಶನೋದಯ ಕಾರಣವನು ಸ ತಂತಮ್ಮ 
ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಸಕಲ ದಾರ್ಶನಿಕರೂ ತತ್ತ _ವಿಚಾರವರರೂ ಸೂಚಿಸಿರುವರು. 


ಹಿಂದೂದರ್ಶನ ೫ 


ಆದರೂ ತತ್ತ್ವವಿ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲೇ ಪರಸ್ಪರ ಈರ್ಪ್ಯಾಸೂಯೆಗಳೂ ಕಲಹಗಳೂ 
ವೃದ್ಧಿಯಾಗಿ ಉದ್ದೇಶವು "ನೆರವೇರಡೆ ಅನರ್ಧಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಾಗಿದೆಯಲ್ಲಾ 
ಇಂದು ಉದಾರಹ್ನ | ದಯವುಳ್ಳವರು ಚಿಂತಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವರಿಗೆ ಸಮಾಧಾನವು 
ಇದು ಈ ಈಷರ್ಟ್ಯ ಸೂಯಾದಿಗಳು ಹಲವು ಕ್ಲುದ್ರ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿರುವುವೇ 
ಹೊರತು ಉದಾಂಹೃದಯವುಳ, ನಾನಾ ನಿದ್ರಾಂತಗಳನ್ನು ತಿಳಿದ ಮಹನೀ 
ಯರಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೇ ಇ. 

ಆದರೂ ಮಹನೀಯರಾದ ಪೂರ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಪರಸ್ಪರ ನಿದಾಂಕ 
ಗಳನ್ನು ಬಂಡನೆಮಾಡಿರುವುದಿಲ್ಲವೇ ? ಅವರಿಗೂ ದೌರ್ಜನ್ಯವು ತ ತಪ್ಪಲಿಲ್ಲವಲ್ಲಾ 
ಎ೦ದು ಶಂಕೆ ಒರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸವ ಶಾಧಾನವಿದು-ಆಯಾ ವೊರ್ವಾಚಾ 
ರ್ಯರುಗಳೇ ಇಂತಹ ದೌಒ ೯ನ್ಯಾಕ್ಷೇ ಇವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಹೇಳಿರುವ 
ಸಮಾಧಾನದ ಸಾರಾಂಶನೆಂತೆಂದರೆ-ತಂತವ ಮ್ಮ ನಿದ್ರಾ ೦ತದಲ್ಲಿ ಶಿಷ್ಯ ರಿಗೆ ಶ್ರ ದ್ದೆ 
ಕಡಮೆಯಾಗದೇ ಇರಬೇಕೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತಸಂರಕ್ಷಣೆಯೇ ನಮಗೆ "ಜೀ ಶ್ಯ 
ವೆಂದು ಸಕಲರೂ ಹೇಳಿರುವರು ಅಲ್ಲದೆ, ಖಂಡನ ದಲ್ಲೇ ತಾತ್ಸರ್ಯ ವಾದರೆ 
ಪ್ರತಿಪಕ್ಷ ಸಿದ್ದಾ ೦ತಗಳು ಖಂಡನವಾಗಿ ಏನಾದರೂ ವಾಲಾ * ಇಲ್ಲ. 
ಒಂದೇ ಸಿದ್ದಾಂತನವೇನಾದರೂ ಉಳಿದಿದೆಯೇ? ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ತಂತಮ್ಮ 
sue ಶ್ರದೆಯನ್ಸು ಕಾಪಾಡುವುದೇ ಖಂಡನ ಪ್ರಯೋಜನವು. 

ಈ ಆಂಶವನ್ಸ ಪರಿಶೀಲಿನಿದವರಿಗೆ ? ಸಿದ್ದಾಂತ ನಿಟತ್ತವಾದ ರಾಗದ €ಷಗಳು 
ಇರಲಾರವು. ರಾಗದ್ರೇಷ ಗಳಿದ್ದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರತಾತ್ರ ರ್ಯವಾಗಲಿ ಸಿದ್ದಾ ೦ತ 
ತಾತ್ರರ್ಯವಾಗಲಿ ಅವರಗೆ ತಿಳಿಬಲ್ಲವೆಂದ. ಸಿದಾ )ಿ ೨ತವು. 


ಸಾಮರಸ್ಯ 


ಎಲ್ಲ ದರ್ಶನಕಾರರೂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ 22 ೦ತವೇ ತತ್ತ್ವವಾದುದು, 
ಯಧಾರ್ಧವಾದ.ದು, ಕಲ್ಪಿತವಲ್ಲದಿರುವುದು ಎ೦ದು ವಿಶ್ಡಾ _ಸವಿಟ್ಟೆರುವರು, 
ಮಧ್ಯಸ್ಥ ವಾದ ದ್ದ ೈಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಪರಸ ರ ನ ವಾದ ಸಕಲ ಸಿದ್ದಾ “೦ತಗಳೂ ಹೇಗೆ 
ಸಮರಸಗಳಾಗುವುವು ? ಬಂದು “ಆಕ ಕ (ಪಖಿರುತ್ತ ಥಃ ಇದಕ್ಕೆ” ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರು 
ಕಲವರು ಸರ್ವವಸ್ಥುಗಳಿಗೂ ಸರ್ವಸ ಭಾವವನ್ನೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ವಿರೋಧ 
ಪರಿಹಾರಮಾಡಿರುವರು. ಇದಕ್ಕೆ ಅನೇಕಾಂತ ವಾದವೆಂದು ಹೆಸರು. ಏಕಾಂತ 
ವೆಂದರೆ ಒಂದೇ ಸ್ತ ಭಾವವು, ಶಿನೇಕಾಂತವಿಂದರೆ ನ ನಾನಾಸ್ವಭಾವವು. ಇದೇ 
ಸಾರ್ವಾತ್ಮ್ಯ್ಯ ವಾದವು. 

ಕೆಲವರು ಸಕಲ ವಸ್ತುಗಳೂ, ಅವುಗಳ ಸ್ವಭಾವಗಳೂ ಪರಮಾರ್ಧಗಳಲ್ಲ 


೬ ಹಿಂದೂ ದರ್ಶ ನಸಾರ 


ವಸ್ತುವೆಂಬುದೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವರು. ಇದಕ್ಕ 
ನೃರಾತ್ಮ್ಯ ಎವಾದನೆಂದೂ ಶೂನ್ನವಾದಖ ನಂದೂ ಹೆಸರು. 

ಕೆಲವರ ತಾತ್ಸ ರ್ಯವಿದು--ಪ್ರತ್ಯ ತ್ಛಕ್ಷ ರ್ರ ಗೋಚರವಾದ ಮಹಾವ ಕ್ಟ, ಮಹಾ 
ಪರ್ವತ ಮೊದಲಾದುವು ಬಜ ದಿಕ್ಕಿನ ನೋಡಿದರೆ "ಒಂದೊಂದು 
ರೀತಿಯಿಂದ ಕಾಣುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ, ಅತ್ಲ೦ತ ಪರೋಕ್ಷ ವಾದ ಮತ್ತು ಉಪದೇಶ 
ದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯತಕ್ಕುದಾದ ಪ್ರ ಪ್ರ ಪರಿಚಮೂ ಕಾರಣ ತತ್ತ್ವದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಿಭೇದ 
ದಿಂದಲೂ ಕಾಲದೇಶಬೇದಗಳಿಂದಲೂ ಮತಭೇದಗಳು, ಅಭಪ್ರಾಯಭೇದಗಳು 
ಏತಕ್ಕೆ ಉದಯಿಸಲಾರವು ? ಸಾಮರಸ್ಥವು ಏತಕ್ವ್ವ ಒರಲಾರದ. ? ಇದಕ್ಕ 
ಅಂಧಗಜ ಪರೀಕಾ ವೃತ್ತಾ೦ತವೇ ನಿದರ್ಶನವಾಗುವು ದು. ಅದೆಂತೆಂದರೆ-- 
ನಾಲ್ಕು ಕುರುಡರು ಆನೆಯನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಒ ಅಪೇಕ್ಸ ಯಿಂದ ಒಬ್ಬ ಪುರುಷನ 
ಸಹಾಯದಿಂದ ಗಜವನ್ನು ಮುಟ್ಟಿ ನೋಡಿದರು ಅವರಲ್ಲಿ ಕಾಲನ್ನು ಮುಟ್ಟಿ 
ನೋಡಿದವನು ಆನೆ ಕಂಭದಂತಿರುವ್ರದೆಂದ. ತಿಳಿದನು ಬಾಲವನ್ನು ಮುಟ್ಟಿ 
ದವನು ಕಸಪೊರಕೆಯಂತೆ ಗಜನಿರುವುದೆಂದು ತಿಳಿದನು. ಹೀಗೆ ಕಿಬಿಯನು ನ 
ಮುಟ್ಟಿ ದವನು ಮೊರದಂತೆ ಗಜಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ ತ ದಂತವನ್ನು ಮಟ್ಟಿದವನ್ನ 
ಕಲ್ಲಿನರಿತೆ ಗಒಸ್ತ ರೂಪವನ್ನೂ ತಿಳಿದರು. ಇದರಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ತಪ್ಪು, ಎಲ್ಲವೂ 
ನಿಶ್ಚ ಯವ್ರ. ಎರಿದಕೆ, ಯಾವುದೂ ಸಮಗ್ರವಲ್ಲ, ಏಕಜೇಶವಂದ. ತಾತೃರ್ಯವು 
ಆಗುತ್ತ ದೆ. ಅದರಂತೆ ತತ್ತ ವಿಚಾರವೂ ಹು ದು, ಪರಸ್ಪರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಭೇದಗಳೂ ಇರಬಹುದು ಪ ಕೆಲವರ ಸಿದ್ದಾಂತವು. 

ಇದರಿಂದ ಸಾರ್ವಾತ್ಮ್ಮ,, ನೈರಾತ್ಮ್ಮ್ವ, ಏಕೆದೇಶ ಎಂದು ಮೂರು ಮಾರ್ಗ 
ಗಳು ಸಾಮರಸ್ಕೋಪಾಯಗಳೆಂದು « ಅಭಿಪಾ ಯವಾಗುವುದು. 


ಆ” 


ಅದ್ಭುತಗಳು 


ಈ ತತ್ತ ಎಬಚಾರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಯೇಣ ಸಕಲ ದಾರ್ಶನಿಕರು ವಸ್ಮಸ ಎಸ್ವಭಾ 
ವಕ್ಕೂ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ ಕ್ಷಕ್ಯ್ರೂ ವಿರುದ್ಧ ವ ಅದ್ದು ತಗಳು ಎಂದರೆ ಸಿದ್ದಿ ಗಳಿಂದಲೂ, 
ಕಥೆಗಳಿಂದ ತತ್ರ ಎವನ್ನು ನಿರ್ಣ ಯಿಸಲಿಲ್ಲ ಕರ್ಮ ಕ್ಕ ಪಶ್ರ ರನಿಗೂ ಅಪಾರ 
ವಾದ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವವರೂ, ಕರ್ಮವೂ ಈಶ್ತ ಶೈರನೂ ತಾನು 
ಕೊಟ್ಟಿ ರುವ ವಸ್ತು ಸ್ವಭಾವಗಳನ್ನು ವೃತ್ಥಾ ಸಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ ವೆಂದು ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸುತ್ತಾ ರೆ. "ಆದುದರಿಂದ ತತ್ರ ವಿಚಾರ ಶಾಸ್ತ್ರ ವೂ, ವಸ್ತುಸ ಸ್ವಭಾವ 
ಶಾಸ್ತ್ರವೂ ಪ ಪರಸ ಸರ ವಿರುದ್ದ ವಲ್ಲವೆಂದು' ನಿರ್ಣಯವು. 

ಕೆಲವು ದಾರ್ಶನಿಕರು ದರ್ಶನಮೂಲಪುರುಷರ ಅಪಾರವಾದ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು 


ಹಿಂದೂದರ್ಶನ ೬ 


ಅವರ ವಿಜಯಗಳಿಂದಲೂ, ಉಪಾಖ್ಯಾನಗಳಿಂದಲೂ ನಂಬಿರುವರು. ಆದರೆ ಆ 
ನಂಬಿಕೆಗಳು ಮೂಲವಪುರುಷರಿಗೆ ಪಾ ಫಮಾಣಿಕತೆಯನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುವುದರಲ್ಲಿ 
ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗುವು ವ್ರ. ವೈದಿಕರು ಪ್ರತಿಕ ಕ್ಷ್ಟಿಯರ ಅದು ತಗಳನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ನಿರಾಕಸಿರುತ್ತಾರ ಪ್ರಾಯಶಃ ಈ -ಚಾರವು ಸೌಗತ 
ಸಿದ್ದಾಂತದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕವಾಗಿ ಒರುವ್ರದು 


ವ್ಯವಹಾರ 


ಪ್ರಾಯಶಃ ಸಕಲದಾರ್ಶನಿಕರೂ ತಮ್ಮ ತ ತಮ್ಮ ವ್ಯವಹಾರದಿಂದ ತತ್ತ 
ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. ವ್ಯವಹಾರನೆಂದರ ಆಡುವ ಮಾತುಗಳು 
ಬಾಲಕರಿಗೆ 'ಅಕ್ಷರಾಭ್ಯಾಸದಂತೆ ಆಡುವ ಮಾತುಗನ ಸಲಿಸಲ್ಪಡುವುವು. 
ಮೊಟ್ಟೆ ಮೊದಲ. ಆನೆ ಕುದುರೆ, ಆಕಳು ಚಂದ್ರ, ಸೂರ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಮಾತು 
ಸ ನಾನು ನೀನು ಅವನು ಎ೦ಬ ಸತ ಖಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವ ವಾದ ಶರೀರದಲ್ಲಿ 
ಶಿಕ್ಸಿಸಲೃಡುವ್ರವು. ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅವರು ಎದ್ದಾ ವೆಂತೆರಾದರಿ ಅಧವಾ 
ವಿದಾ; 'ವೆಂತರ ನಪವಾಸುುದ್ದ ರೆ ಶರೀರ ಬೇರೆ, ಶರೀರದೊಳ ಗಿರುವ ಬೇವಾತ್ಮನು 
ಬೇರೆ ಎಂಒ ಶಿಕ್ಷೆ ಆಗುವುದು. ಆವಾಗ ನಾನು ನೀನು ಇ೦ಒ ಪದಗಳಿಗೆ 
ಶರೀರದೊಡನೆ ಕೂಡಿರುವ ಆತ್ಮನು ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಒರುತ್ತದೆ ಅದೇ 
ಸಂಸ್ಥಾರವ್ರ ದೃಢವಾದರೆ ನಾನು ನೀನು ಎ೦ಬ ಪದಗಳನ್ನು ಆತ್ಮನಲ್ಲೇ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಾನೆ, ಅಧವಾ ನಾನು ಎಂಬ ಪದವು ಶರೀರಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುದು 
ಎ೦ದ. ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಮತ್ತು ಸಕಲವನ್ನುಗಳಲ್ಲೂ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂಬ ಪರಮಾತ್ಮನಿರುತ್ತಾನೆಂಬ 
ಭಾವನೆ ದೃಢತಮವಾದರ ಬ್ರಹ್ಮ ನೇ ಪರಮಾತ್ಮ ನೆಂದು ನ್ವವೆಹರಿಸುತ್ತಾನೆ ನೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಆ ಪರಮಾತ್ಮ ನೇ ಶಿವನೆ ಸಂಜು ರರತಕಬಾವಯ ಇದರೆ ನಾನೂ 
ಶಿವನು, ನೀವೂ ಶಿವನು, ಅಟಿ ಶಿವನು, ಸರ್ವಂ ಶಿವಮಯಂ ಎಂಬ ಭಾವನೆ 
ಬರುವುದು. ಹೀಗೆ ನಾರಾಯಣಭಾವನೆ ಬಂದರೆ ಸರ್ವಂ ನಾರಾಯಣಮಯಂ 
ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಒರುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಷಯಗಳು ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿರುವುವು 
ನಮ್ಮ ವೆ ಸಾ ಬಿಟ್ಟ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಹಹನ ಆಧಾರ 
ವಾಗಿ, ಪ್ರ ಗ ಕಲವರು ವೈಿಯುತ್ತಾ ರೆ. ಆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ಮಾತುಗಳ ನು ಗುರುತಿಷ್ಟರಾದ, ಖ.ಪಿಗಳಾದ ಮನುಷ್ಯರ ಭಾಷಾಮಯವಾಗಿಯೇ 
ಇರ.ವ್ರವು. ಅವುಗಳಿಗೆ ಅರ್ಧಗಳೂ ಸಹ ನಮ್ಮ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಅನುಸರಿ 
ಸಿರುತ್ತವೆ. ತಾತ್ರರ್ಯನಿರ್ಣಯಗಳಿಂದ ಅರ್ಧವನ್ನು "ಹೇಳುತ್ತೆ ವೆಂದು ಕೆಲ 


ಲೆ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ವರು ಪ ದ್ರಯತ್ತ ಪಡುತ್ತಾರೆ. ಆ ತಾತ್ರ ಯ ೯ವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯುವ ಹೇತುಗಳು 
ಆಕಾಶದಿಂದ ೬ ಬೀಳತಕ್ಕ ವ್ರಗಳಲ್ಲ. ಅವರವರ ಅಭ್ಯಾಸ ಸಾನುಸಾರವಾಗಿ ತೋರು 
ವಂತಹವು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಕ ಗ ಅದ್ಭಾನಿ ಹೊರಡುತ್ತಲಿವೆ. 

ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ನಾನು ಕೃಶನು, ಸ್ಫೂಲನು ಇ ತ್ಥಾದಿ ವ್ಯವಹಾರದಿಂದ 
ನಾನು ಎಂಒ ಪದಕ್ಕೆ ಶರೀರವೇ ಅರ್ಧವ್ರ. ಕೃಶತ್ವವೂ ಸೂ ಲತ್ವವೂ ಶರೀರ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಸ್ವಭಾವಗಳು ಎಂದು ಚಾರ್ವಾಕರು ಹೇಳುವರು. ನನ್ನ ದೇಹ, 
ನನ್ನ ಕೈ, ನನ್ನ ಕಾಲು ನ ಪೃವಹಾರಗಳಿರುವುದರಿಂದ ಮು 
ಆತ್ಮನು ಬೇರೆಯಾದವನೆಂದು. ಇತರರು ತಿಳಿಯುವರು. ಮತ್ತು ಕೆಲವರು 
ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ದೇಹಾತ ನೇಡವನ್ನು ಸವಾ ಕಲವರು ಶ್ರು ತಿಪ್ಪ ತಿ 
ಗಳಿಂದ ಸ i ಪ್ರ ವ್ಯವಹಾರ ತ ಮಾರ್ಗವು 10 12 
ವ್ಯವಹಾರಗಳು ತತ್ತ್ವನಿ ರ್ಣಯಕ್ವ ನನನ ಎಂದು ಮ 

ಹೇಳುವರು. 
ವೃವಹಾರವು ಈಗ ಪ್ರಾರಂಭವಾದ.ದಲ್ಲ, ಅನಾದಿ ಸಹ&ಿಕಾಲದಿಂದಲೂ 


ಅಟ 
ಮುನೇಶ್ವರ ರನ ಆಜ್ಞೆ ಯಿಂದಲೂ ಮಹರ್ಷಿಗಳ ತತ್ತ ದ್ಲಹಿಯಿಂದಲೂ ಒಂದು 


ಪೊರ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಕರುಣಾಪ್ರ ಸಾದದಿಂದ ಪ ಪ್ರಾಪ ಪೃವಾದ.ದು. ಇದನ್ನು 
ಬ ರೆ ಬೇರೆ ಗತಿಯೇ ಇಲ್ಲ. ಇದ್‌ ಕ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿಟ್ಟು ಕೂಳ್ಳಬೇಕೆಂದು 
ನಿಷ ಜನರು ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಪಡುತ್ತಾ ಕೆ 

ಮತ್ತು ವಿಚಾರಪರರು ವ್ಯವಹಾರಮಾರ್ಗವನ್ನು ಜಟ್ಟ RL ದಕ್ಕ 
ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ. ಮಾತಿಲ್ಲದೆ ಒಚಾರವಿಲ್ಲ : ಭಾಷೆಯ್ಯಾದೆ ಮಾತಿಲ್ಲ, ಮನುಷ್ಯ 
ನಿಲ್ಲದೆ ಭಾಷೆಯಿಲ್ಲ. ಗ್ರ೦ಧಗಳು, ಉಪದೇಶಗಳು, ಯುಕ್ತಿ ಗಳು ಸರ್ವವೂ 
ಭಾಷಾಮಯವಾಗಿರುವುವು. ವ್ವವಹಾರುಲ್ಲ ದಿದ್ದ ರೆ ಕೇವಲ ಮೌನವೇ ಶರಣು. 
ಆದುದರಿಂದ ಅವರವರ ಸಂಪ್ರದಾಯಾನುಸಾರ 'ಶ್ರ "ಶ್ರದ್ದೆಯಿಂದ ಇರುವುದಕ್ಕಿಂತ 
ಬೇರೆ ಯಾವ ಮಾರ್ಗವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ದಾಂತ ತವಾಸಿತ್ತದೆ. 


Ma 
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ದರ್ಶನನಿಭಾಗ 


ಈಗ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ದರ್ಶನವಿಚಾರವೆಂದರೆ ತತ್ತ _ ವಿಚಾರ, ಮತವೆಂದರೆ 
ಆಚಾರ ವಿಚಾರ ಎಂದು ವಾಡಿಕೆಯಿರವ್ರದರಿಂದ ದರ್ಶನವೆಂದರೆ ತತ್ತ 
ಮಾರ್ಗವು, ಮತವೆಂದರೆ ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗವು. ಈ ಎರಡ. ಮಾರ್ಗದಲ್ಲೂ ದರ್ಶನ 
ಪ್ರವರ್ತಕರ ಹೆಸರುಗಳಿಂದಲೂ ಪೂಜ್ಜದೇವತಾ ಭೇದದಿ೦ದಲೂ ಆರಾರು 
ವಿಭಾಗಗಳನ್ನು ಮಾಡಿರುವರು 


ಹಿಂದೂದರ್ಶನ ೯ 
ಕಣಾದಸ್ಯಾಕ್ಟ ಪಾದಸ್ಯ ವ್ಯಾಸಸ್ಯ ಕಪಿಲಸ್ಕ ಚ 
ಪತ್‌ ಲೇಃ ಜೈಮಿನೇಶ್ಚ ದರ್ಶನಾನಿ ಷಡೇವ ಹಿ || 
ವೈಶೇಷಿಕ, ನ್ಯಾಯ, ವೇದಾಂತ, ಸಾಂಖ್ಯ, ಯೋಗ, ವೇದ ಎಂದು ಆರು 
ದರ್ಶನಗಳು. 


ಶೈ ವಂಚ ವೈಷ್ಣ ವಂ ಶಾಕ ೦ ಸೌರಂ ವೈನಾಯಕಂ ತಧಾ 
ಸ್ಯ ನ್ಹಂ ಚ ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗಸ, ದರ್ಶನಾನಿ ಷಡೇವ ಹಿ || 


ಶೈವ, ವೈಷ್ಣವ, ಶಾಕ್ತ, ಸೌರ, ಗಾಣಾಪತ್ಯ, ಸ್ವಾಂದಗಳೆಂಬ ಷಣ್ಮತಗಳು 
ಪೂಜ್ಯ ದೇವತಾ ವಿಭಾಗದಿಂದ ನಕ ಸು. ಈ ಮತವಿಭಾಗಕ್ಲೊ (ಕ 
ವನ್ನು ಮಾಧವಾಚಾರ್ಯರು "ಪರಾಶರಸ್ತ ತೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ' ದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣು 
ಪೂಜಾಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಬೋಧಾಯನೀಯ ಪುರಾಣಸಾ ಸಾರವಚನವೆಂದು ಉದಹರಿ 
ನಿರುವರು. 

ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ತಕ್ಕ ವೇಷಾಚಾರಗಳು ಪ್ರಸಿದ್ದಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಬೌದ 
ಸ್ಸ ನಮತಗಳು ಸಹ ಪೂಬ್ಯಮಹಾವುರ.ಷರ ಮೂಲಕವಾಗಿ ದರ್ಶನಗಳ 
ಮುಖ್ಯಸ್ಥಾ ನವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತವೆ. 

ನಿವಂಚ, ತತ್ತ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಹನ್ನೊಂದು ದರ್ಶನಗಳು 
ಭಾಳಾ ಇಲ್ಲಿ ಎವರಿಸಲ ಡುವ್ರವು. ಸಪುಢ ಸಕಲ ದರ್ಶನ 
ಗಳಿಗೂ ಪ್ರ ತಿಪಕ್ಷ ವಾಗಿರುವ ಚಾರ್ವಾಕ ದರ್ಶನವು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲ ಡುವುದು. 
ಅನಂತರ ಫಾಗತ್ರ ಸಾಂಖ್ಯ, ಆರ್ಹತ, ಯೋಗ್ಯ jp ವಿಸಮಾಂಸೆಕ, 
ಅದೆ ಸ್ರತ ನಿಶಿಷ್ಟಾದೆ ತೆ ದೆ ತೆ! ಶೈವ ಈ ಹತ್ತು ದರ್ಶನಗಳ ಸಾರಾಂಶಗಳು 
ವಿವರಿಸಲ ಡುವುಪ್ರ' ಏವರಿಚ, ಈ ಪ ರ್ರಬಂಧವು ಹನ್ನೆರಡು ಅಧ್ಯಾಯವುಳ್ಳದ್ದು 
ಎ೦ದು ತೆಂಯತಕ್ಕುದು. 


ಎ. ಜಯ ಅದ್ಯಾಯ 


ಚಾರ್ವಾಕದರ್ಶನ 


ಸ್ಲರೂಪ 
ಟೆ 
ದರ್ಶನಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿಯೂ, ಸರ್ವದರ್ಶನ ಪ್ರತಿಕಕೆ 
ಯಾಗಿಯೂ ಇರುವ ದರ್ಶನವು ಚಾರ್ವಾಕದರ್ಶನವು. ಅನಾದಿಯಾದ ಇಸವಿ 
ಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದನ್ನು ಒಂಡಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಬುದ್ದಿ ವಂತರಿಗೆಲ್ಲಾ ನಿದರ್ಶನ 
ಡಿ ಆ ಹ ೧ 


ವಾಗಿರುವ ಬ&ಹಸ ತಾ.ಚಾರ್ಯರು ಇದಕ್ಕೆ ಸೂತೃಕರ್ತರು, ಪ್ರವರ್ತಕರು. 
ಲ್ರ್ರಿ ಇತ ತ್‌ Wy ರ್‌ ಆ ಜು 
ಚಾರುವಾಕರೆಂಬ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಸೂತ್ರನ್ಹ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು. ಈ ಸಿದ್ದಾಂತ ತವ್ರ 


ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹರಡಿರ.ವುದರಿಂದ ಇದನ್ನ ಲೊ ನೀಕಾಯತಮತ ಎಂದು 2ರಯು 
ತ್ತಾರೆ, ಇವರ ಗ್ರ೦ಧಗಳಲ್ಲವೂ ಈಗ ಇಅುಪೃವಾಗಿರುವುವು. ಈ ದರ್ಶನವು 
ಇತರ ದರ್ಶನಗಳಂತೆ ಪೂರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬ ವಾಗಿ ತ್ಕೆಂಬುದು ಮಹಾ 
ಭಾರತದ ಕಣ್ರಾಶ್ರಮ ವರ್ಣನಪ ಕರಣದಲ್ಲಿ ಲೋಕಾಯತ ವಿದಾಂಸರು 
ಇರುತ್ತಿದ ರೆಂದು ಸಳಿರುವುದರಿಂದ ಸ ಸ ಸಷ್ಟವ ಗುತ್ತದೆ ಈ ಮತಪೃವರ್ತಕರ 
ಹಲವು "ಹೆಸರುಗಳು ಬೌದ್ದಗ Re ತಿಳೆದುಬರುವುವು. ಇವರಲ್ಲಿ 
ಕಂಬಲಾಶ್ವತರರಂಒ ಚಾರ್ವಾಕ ಮತಾಚಾರ್ಯರನ್ನೂ, ಆವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವನ್ನೂ "ತತ್ತ್ವ್ವಸಂಗ್ರಹ' ಎಂಬ ಬೌದ್ದ ಗ್ರಂಧದಲ್ಲಿ ಆನುವಾದಮಾಡಿ ಬಂಡಿ 
ಸಿರುತ್ತದೆ 


ಈ ಸಿದ್ದಾಂತದ ಅಲ್ಪಸ್ಪಲ್ಪ ವಿ ವಿಷಯಗಳು ಜಾಬಾಲಿ, ಪರಾಶರ ಮೊದಲಾ 
ದವರ ರಾಮಾಯಣ ವಿಷ್ಣು ಪುರಾಣಾದಿ ಗ್ರಂಧಗಳಿಂದ ತಿಳಿದು ಬರುವುವು. 

ಇವರು ದೇಹಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾದ ಆತ್ಮನೆಂಬ ವಸ್ತು ವನ್ನೂ ಒನ್ಮಾಂತ 
ರಗಳನ್ನೂ ಪುಣ್ಯಪಾಪಗಳಂಬ ಅದ್ಭಷ್ಟವನ್ನೂ , ಪರಲೋಕಗಲನೂಿ ಪರಮೇ 
ಶ್ವರನನ್ನೂ ಹವ ದುಪ ನಾಸ್ತಿಕರೆಂದು ಇವರನ್ನು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 

ಈ ಸಿದ್ದಾಂತದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ವಕ್ಷದಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪ ಡುವ ವಸ್ತಿ ಗಳೇ ವಸ್ತುಗಳು. 
ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಗೆ ಗೋಚರದ ವ ವಸು ಗಳನ್ನು Ne ನಂಬುವುದಿಲ್ಲ. ಪುಣ್ಯ 
ಬಾ ಮನು ಷ್ಟ ರ ಸುಖದುೂಬಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಆಯಾ ವಸು ುಸ್ವಭಾ 


ವವೇ ಕಾರಣವು. ನವಿಲುಗರಿಯ ಕಣ್ಣುಗಳು, ಕಮಲಕೇ ಸರಗಳ ವೈಚಿತ್ರ 4ನ: 


ಬ್ರ 


ಚಾರ್ವಾಕದರ್ಶನ ೧೧ 


ಮುಳ್ಳುಗಳ ತೀಕ್ಷ್ಣ ವಾದ ಅಗ್ರ ಭಾಗಗಳು, ನಿಂಬೆಹಣ್ಣು ಮೊದಲಾದ ಫಲಗಳಲ್ಲಿ 
ಸವೈಚಿತ್ರ, ವ ವ್ರ ಸನಲಾಡಿಟ ಹೇಗೆ ಸ ಸ್ವಭಾ ಇವಸಿದ ವೋ ಹಾಗೆ ಮನು 
ರ ಸುಖದೂಬಗಳೂ ಆಯಾ ದೇಹಾದಿವಸ್ಮುಸ್ಪಭಾವ ಮೂಲಕವು. 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಗೋಚರ: ವಾದ ಪೃಧಿ.., ಜಲ, "ತೀಬಸ್ಸು, ವಾಯು ಎಂಬ 
ನಾಲ್ಕು ತತ್ರ. ತ್ಮೃಗಳು, ಭೂತಗಳು ಅಧವಾ ವಸುಗಳು ಇರುವುವು. ಇವುಗಳ 
ಪರಿಣಾಮಗಳಿಂದಲೇ ಶರೀರ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಪಂಚವು ಉತ್ಪನ್ನ ವಾಗುವುದು. 
ಆ ನಾಲ್ಕು ಭೂತಗಳ ಸಂಯೋಗ-ಶೇಷದಿಂದ ಬುದ, ಜ್ಞಾನ ಎ೦ಬ ಚೈತನ್ಯ 
ಶಕ್ತಿ ಹೊರಬೀಳುವುದು. ತಾಂಬೂಲರಸದಲ್ಲಿ ಕಂಪುಬಣ್ಣದಂತೆಯೂ ಮರದ 
ಚಕ್ಕೆಗಳ ಪಾಕದಲ್ಲಿ ಮದಶಕ್ತಿ ಯಂತೆಯೂ. ಚೃತನ್ನಶಕ್ತಿ ಭೌತಿಕಶಕ್ತಿಯೇ 
ಹೊರತು ಬೇರೆ ವಸ್ತುವಲ್ಲ, ಧಾತುವಲ್ಲ, ಜರಾ ಈ ಭೂತಶಕ್ತಿಯೇ 
ಆತ್ಮ ಮನಸ್ಸ, ಸ ಬಹಯ ರಚ್ಚೆ, ಕಾಮ, ಕೂ ಧು ಮೊದಲಾದ ರೂಪ 
ಗಳನ್ನು ಹೊಂದುವುದು ನಿಲವ ಗಳಾದ ಭೂತಗಳು ಬೇರಬೇರೆಯಾದರೆ 
ಈ ಶಕ್ತಿ ಯೆಂಬ ಡೈತನ್ಯವು ಅಡ/ಿಹೋಗುವ್ರದ.. ಇದೇ ಪಳ ಇದೇ 
ಮೋಕ್ಷ ವ್ರ. ಭೂತಗ: ಚಲನೆಯೇ ಚ್ಹಾ ನವೆಂದ. ಇವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾದುದ 
ರಿಂದ ಭೂತಚೈತನ್ನ ವಾದ, ಭೂತಸ ೦ದಧೀವಾದ ಎಂದ. ತ ಚ ಕರೆಯು 
ತ್ತಾರ. ಶಾರೇರಶಾಸ್ತ್ರ ವೆಂಬ ವೈದ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರದ್ಞೂ ಎತ್ತದ್ರವೃಪ ದ್ರಕಾಶವೇ 
ಜ್ಛ್ರಾನವೆಂದು ಹೇಳಲಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ.. ಜತ ತನದ "ವೆಂದು `ಕೋಶಾನುಭವ 
ವಿರುದ್ದ ವಾಗಿ ಯಾರೂ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅದು. ದೇಹಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆ 
ವಸ್ತುವಲ್ಲ ಎಂದು ವಾದವು 
ಆಯುರಾರೋಗ್ಗೆ ೈಶ್ವರ್ಯ ಮೂಲಕ ಮೃಷ್ಟಾನ್ನ ಭೋಜನ, ಜನಾನು 
ರಾಗ ಮೊದಲಾದ ಐಷಯಸು.ಎವೇ ಸ್ತ ೯ನುದವವ್ರ. ವ್ಯಾಧಿ, ದಾರಿದ್ರ್ಯ, 
ಹಿಂಸೆ ಮೊದಲಾದ ಉಪದ್ರವಗಳೇ ನರಕಾನುಭವವು. ವ್ರತೋಪವಾಸಾದಿ 
ಗಳಿಂದ ಶುಷ್ಕ ರಾಗುವವರ. ಮೂರ್ಬರು. ಗೋಭೂದಾನಾದಿನಿಧಿಗಳು ಒನಾನು 
ರಾಗಕ್ಕಾಗಿ ಏರ್ಪಟ್ಟು, ಹೊನೆಗೆ ಪ್ರಣ್ಣವೆಂಒ ಧನಿದ್ರರ ಸಂಕೇತಗಳಾದುವು. 
ಅಹಿಂಸೆ, ಸತ್ಯ, ಬ ಬ್ರಹ ೈ ಚರ್ಯ, ವೈರಾಗ್ಯ ಮೊದಲಾದ ನಿಯಮಗಳು ಪರಸ್ಸ 
ರೋಪಕಾರಕ್ಕಾಗಿ ಏರ್ಪಟ್ಟು, ಪಾಪನಿವೃತಿ ತ್ಲಿಯೆಂದು ಅಶಕ್ತರಾದ ತ 
ಏರ್ಪಾಡುಗಳಾದವು. ಅಗಿ ಹೋತ್ರ ಸೀದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಬುದ್ಧಿ 
ಪೌರುಷವಿಲ್ಲದವರ ಜೀವಿಕೆಗಳಾಗಿರುವುವು. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅರ್ಧಕಾಮಗಳೇ 
ಪ್ರರುಷಾರ್ಧಗಳು. ಕೃಷಿ ವಾಣಿಜ್ಯ ದಂಡ ನೀತ್ಸಾದಿಗಳ ಶಿಕ್ಷೆಯಿಂದ 
ಅರ್ಧಕಾಮಗಳನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ ಯಾವಜಿ ಶೀವವೂ ಸುಖವಾಗಿರುವುದೇ, 


೦೨ 


AS 


೧೨ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 
ಇತರರನ್ನೂ ಸುಬ ವಾಗಿರಿಸುವುದೇ ಮನುಷ. ಜನ್ಮದ ಮುಖ್ಹಪ ಯೋಜನವು. 


ಕಃ 


ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಬದರ ವಿಸ್ತರವು 
ಅನವಶ್ಚಕ. 


ಚಾರ್ನಾಕದರ್ಶನದ ನಾಪಿ 


ಲ್ವ ಆಧಿ 

ಈ ಚಾರ್ವಾಕದರ್ಶನವು ಪೂರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ಪ ಚಾರದಲ್ಲಿತ್ತೆ ೦ಬುದು 
ನಿಶ್ಚಯವು. ಈ ಅಜ್ಜಪ್ರಾ ಯದಲ್ಲೇ ಪ್ರಾಚೀನ ಜು ರಾದ ಶಜಒರ, 
ಪ್ರಾಭಾಕರ ಮೊದಲಾದವರು ಒಹುಶಃ pe ಜೀವಾ ವಾತ್ಮ್ಮರಃ ನ್ಹೂ ಅವರಿಗೆ 
ಜನ್ಮಾ ೦ತರವನ್ನೂ ಅಂಗೀಕರಿನಿದರೂ ದೇವರಿಲ್ಲ, ದೇವಲೋತವಿಲ್ಲ' ರಾಕ್ಚಸ 
ರು, ಕರೋಕೆ: ಈ ಲೋಕದಲ್ಲೇ ಸುವಿದೂಖಾನುಭವಗಳ್ಳು, ಸ ರ್ಗ 
ನರಕಗಳು, ವೇದೋಕ್ಕವಾದ ಯಾಗ ದಾನ ಶೋಮಾದಿಗಳೇ ಧರ್ಮವು, ಆ 
ವೇದದಲ್ಲೂ ನಾಲ್ವರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಭಾಗದಷ್ಟು ಬಾ ರ್ರಾಹ್ಮೈಣ ಾವಾಕ್ಸಗಳೇ ಪ್ರ ಪ 3 ಮಾಣವು, 
ಬಾಕಿಯೆಲ್ಲಾ ಯಧಾ ಶು ್ರುತಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ' ತಾತ ರ್ಯವಿಲ್ಲ ದವು, ಮಂತ್ರ ಗಳಿಗೆ 
ಅರ್ಧವೇ ಇಲ್ಲ; ಒರಿ ಉಚ್ಛಾ ಿ ರಣೆಯಿಂದಲೇ ಉಪಯೋಗನೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾ ಜ್‌ 
ಇತ್ತ, ಅನ್ಸಸತ್ರ, ಕ ಕ್ರಿ ಕೂಳ ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮಕಾರ್ಯಗಳು ಪರೋಪ 
ಕಾರವೇ ಹೊರತು Sli ಒರಸ್ರ್ಯಾಮಿಗಳು ಹೇಳುವರು. 
ಯಾಗಾದಿಕರ್ಮಗಳೇ, ಸುಖವೆಂಬ ಪಶು ಪುತ್ರ ವ್ಯ ವ್ವ ಅನ್ನ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಗೆ 
ಕಾರಣವು. ಇದರಲ್ಲಿ ಕಲವರು. ಅಆದ್ದಷ ವೆಂಬ ಯಾಗಾದಿಪ್ರಣ್ಯವನ್ನ ಮಾತ್ರ 


ಕ್ರಿ 


ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಪಾಪವೆಂಬ ಅದೃಷ್ಟವು ಇಲ್ಲ. ಹಿ೦ಸಾದಿಕರ್ಮಗಳು ನರಕವೆಂಬ 


ದುಃಖಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, ಶೆಟ್ಟಿ ಕಲಸಕ್ತ ಇಹಲೋಕದಲ್ಲಿ ಆಗುವೆ ರಾಜಾದಿಶಿಕ್ಲೆಯೇ 
ನರಕ ಒಂದು ಅಜ್ಲಪ್ರಾಯವು. 

ದೇವರಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ ದೇವದೇವನಾ ಪರಮೇಶ್ವ ರನಿಲ್ಲ, ದೇವತೆಗಳಿಗೆ 
ಏಗೃ್ರಹಗಳಿಲ್ಲ; ವಿಗ್ರ ಹಾರಾಧನೆ ಉಪಯೋಗವಿಲ್ಲ ಕ ನಾವು "ಕೊಡುವ ನೆ ನೈ ಮೇ 
ದೃಷಸ್ನು ಸ ಕರಿಸುವುದಿಲ ತೃಜ್ಯಿಯಲ್ಲ, ಅನುಗ್ರಹನಿಗ್ರಹಗಳಿಲ್ಲ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಬಷಯಗಳಿಪ್ಲಿವೂ ಪ್ರಾಭಾಕರ ಗ್ರಂಥಗಳಾದ "ಪ್ರತರಣ ನಂಚಿಕೆ'ಯಲ್ಲಿ ಈಗ 
ಸಿಕ್ಕುತ್ತವೆ... ೬ ಕಕ ರ ತ ದಗಳಿಗೆ ಆಶ್ಚರ್ಯವೇನು? 
ಇದರಿಂದ ಚರಿತ್ರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದಂಶವ್ರ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತ ದೆ-ಆರ್ಯರೆಂಬ 
ವೈದಿಕರು ಹೀಗ ಹೇಳಬೇಕಾ ಗಿದ್ದರ ಇವರ ಕಾಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಪೂರ್ವದಲ್ಲೇ 
ಆಗಮಸಂಪ್ರದಾಯವೂ, ವಿಗ ಗ್ರಹಾರಾಧನೆಯೂ ಭಾರತದೇಶದಲ್ಲಿ ಅನಾದಿ 
ಯಾಗಿತ್ತೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧವು. 


© 


ಚಾರ್ವಾಕದರ್ಶನ ೧೩ 


ಮತ್ತು ವೈದಿಕರಾದ ಕುಮಾರಿಲರು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾ ರ--ಯುದ್ದವ ವರ್ಣನೆ 
ಗಳೂ ಅಸ್ತಶಸ್ತ್ರಗಳೂ ಭೀರುಗಳ ನಿಶಾ ಹರಗಿ, ಪುರಾಣ £ಕಥೆಗಳಿಲ್ಲವೂ 
ನೀತಿಬೋ ಕಗಳು, ಸೃಷ್ಟಿ ಪ್ರಲಯ ಮೊದಲಾದ ಕ ಹ ಳು ದ್ಳೆ ವಶಕ್ತಿ ಯೆಂಬ 
ಕರ್ಮಮಹಿವೆ.ಯನ್ನು ತೋರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಹೊರಟಿನೆ, ಪ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೂ ಸೂರ್ಯ 
ಚಂದ್ರಾದಿಗಳಿಗೂ ಸೃಷ್ಟಿ ಯಿಲ್ಲ, ಸರ್ವವೂ ಅನಾದಿ, ಆದಿಯಿಲ್ಲ, ಸರ್ವಜ್ಞ ಭ್ಹರಿಲ್ಲ, 
WS ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಮತ್ತಾ ರಗಳು, ಮನುಷ್ಯ ರ ಜನ್ಮ ಪರಂಪರೆಗೆ 
ಪರ್ಯವಸಾನದಿಂಒ ಮೋ ಚ... ಇತ್ತಾದಿ, ಇತ್ತಾ. ದಿ 
ಈಗಿರುವ ಮೋಕ್ಟ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ವೆ ಮೋಕ ಕ ವೆಂಬುದಿಲ್ಲ ಎ೦ದು ಪೂರ್ವಪಕ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳೆ ಮೋಕ ವನ್ನ ಸಾಧಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಕ ರಾ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಪ ಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಮಿಾಾಮಾಂಸಕರೇ ಮೂಲವೆಂದು ಸ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 
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ಮೋಕ್ಸ್‌ನಿನಾದ 


ಮೋಕ್ಷ ವಿಜ್ಲವೆಂಬ ಪೂರ್ವಪಕ್ಚ್ಷದ ಸ ಸಾರಾಂಶ--ಅನಾದ್ದ ನಂತಜನ್ಮ ಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಂಪಾದಿಸಿರುವ. ಕರ್ಮಗಳು ಫಲಾನುಭವದಿಂದ ಕಲ , ಕೋಟಿಸಹಸ್ತ ಗಳಾ 
ದರೂ ಮುಗಿಯುವ ಹಾಗಿನ. ಕರ್ಮಫಲವನ್ನು ಅನಾಭವಿಸುವ ಕಾಲದಲ್ಲ 
ಮಾಡಲ್ಪಡುವ ಕರ್ಮಗಳು ರಾಶಿರಾಶಿಯಾಗಿ ಬೀಳುತ್ತವೆ. ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದ 
ಒಂದಿಕುವ ಕರ್ನ ವಾಸನೆ ಪಂದಿ ಎಷ್ಟು ಕಾಲವಾದರೂ ವೃ ದಿ ಯಾಗುವ್ರದೇ 
ಹೊರತು ವಿನಾಶವಾಗುವ್ರದು ಹೇಗೆ? ವಿನಾಶವನ್ನು ಹೇಳುವ ಸ ಶಾಸ್ತ ಗಳ 
ಬರಿ ಕಲ ನೆ. 

ಸಾಂಖ್ಯಾದಿ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಮೋಕ್ಷ ಸ್ವರೂಪವು ಯಾರಿಗೂ 
ಬೇಡ, ಅಲ್ಲಿ ಯಾವ ಮಂಗಳವೂ ಇಲ್ಲ, ಯಾವ ಸುವವೂ ಇಲ್ಲ. ಯಾವತ್ಕಾಲವೂ 
ಶೂನ್ಲವಾ! ಗಾಢಾಂಧಕಾರದಲ್ಲಿರ-ವ್ರದಕ್ಕಿ ೦ತ, ಕಲ್ಲುಒಂಡೆಯ ಹಾಗೆ ಯಾವ 


ಜ್ರಾನವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಬದ್ದು ಬಡುವುದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಶಿಕ್ಷೆ ಯುಂಟಿ ? ಇಂತಹ 
ಮೋಕ್ಷ ವನ್ನು ಯಾವನೂ 1... ಸಖಲಾರನ.. ಇದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಸಂಸಾರವೇ 


ಉತ್ತಮ. ಇಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ ವಾದರೂ ಸುವಿ ಇರುವುದು, ಇತ್ವಾದಿ. 
ಹಸ್ತಾ ಶ್ರ ಶ್ರಮವೇ ಆಶ್ರಮವು. ಮೋಕ್ಷ ಶ್ರ ಮವೆಂಒ ಸಂನ್ಥ್ಯಾಸಾಶ್ರಮವೇ 
ವೇದೋತ್ತವ. ಸ್ಮ ೃತ್ಕಾದಿಗಳಲಿ ಹೇಳಿ ರುವ 'ಸಂಸ್ಕಾಸಾಶ್ರ ಶ್ರಮವು ಗಹ 


ಲ 
ಶ್ರ ಮದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲದಿರುವ ಹ್ಹರುಡ, ಕುಂಟಿ ರ ೨ರ ಜೀವನೋ 


ಸಜ] ಮನುಷ್ಯನು ಜನನವಾದ ಒಡನೆಯೇ ವೇದೋಕ್ತ ಬುಣಾನುಒಂಧವೂ 


ಇೀ(ಶಾನುಬಂಧವೂ ಪ್ರವೃತ್ತ್ಯನ.ಒಂಧವೂ ಸಿದ್ದವಾಗಿರುವುವು. ಎಂದರೆ, 


೧೪ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಯಾಗಾದಿಕರ್ಮವನ್ನು ಯಾವಬೆ (ವವೂ ಅನ ನುಷ್ಬಾನಮಾಡಬೇಕು, ಬಿಡಬಾರ 
ದೆಂಬುದು ಭಣಾನು ಬಂಧವು. ದುಃಖಪರಂಪರೆಯೇ ಕ್ಲೇಶಾನುಬಂಧವು. 
ವಾಗ್ಧು ದ್ದ ಶರೀರಾದಿಗಳಿಂದ ವ್ಯಾಪಾರಗಳು ನಿವೃತ್ತಿ ಯಾಗದಿರುಕೆಯೇ ಪ ಪ್ರವೈ 
ತ ತ್ರ್ಯನೂಂಿಧವ, ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ತ ಧರ್ಮಕ್ಸ ಅವಕಾಶವೆಲ್ಲಿ? ಇತ ತ್ಕಾದಿ. 
ಜೀವಾತ್ಮ ರುಗಳಿಗೆ ಅವರವರ ಕರ್ಮಾಧೀನವಾಗಿ ಬರುವ ದೇಹವ ವನ್ನು 
ದೇವ ಮನುಷ್ಯ ತಿರ್ಯಕ್‌ ಸ್ಟಾವರವೆಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ನಾ ನಾಲ್ತು ಪ್ರಕಾರ 
ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ " ವಭಾಗಮಾಡಿರುತ್ತಾ ರೆ. ದೇವರೆಂದರೆ ಇಂದ್ರೊ (ಫೇಂದ್ರಾ ದಿ 
ಗಳು. ನಾವೇ ಮನುಷ್ಯ ರು. ತಿರ್ಯಕ್ಟು ಎಂದರ ಪಶುಪಕ್ಷಿ ಕುವ 
ಸ್ಕಾವರವೆಂದರೆವೃಕ್ಸ ಗುಲ್ಮ ಲತೆ ಮೊದಲಾದುವು. ಈ ಮಾಮಾಂ ಸಕರು ಮನುಷ್ಯ 
Ai ಎ೦ಬ ಎರಡ. ವಿಧಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವರು. ದೇವಶರೀರ 
ಐಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಏದ್ಲಾ ಧರ, ಅಸ್ಪ ರ, ಯಕ್ಷ, ರಕ್ಷ , ಗಂಧರ್ವ, ಕಿನ್ನರ, 
ಪಿಶಾಚ, ಗುಹ್ಯಕ, ಸಿದ್ದ, "ಭೂತ ಮೊದಲಾದ ದೇವಚಾತಿಗಳಿಲ್ಲ. ವೃಕ್ತಾದಿಗಳ 
ಅಂತೂ ಜೀವಸಾನಿ, ಧಿ ವನ್ನು ಅವರು ನಿರಾಕರಿನಿರುವರು. 
ಆದುದರಿಂದ ಇವರ ಕಾಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಪೂರ್ವಕಾಲದಲ್ಲೋ ದೃಷ್ಟಿ ಪಯಲ್ಲೊ ತ 
ಪಶುಪ ಪಕ್ಸ್ಯಾದಿದೇಹಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವಸಾನ್ನಿ ಧ್ಲ ವಿಲ್ಲವೆಂಒ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವಿದ್ದ ದರಿಂದ 
ಆಹಾರದಲ್ಲೂ ಯಾಗಾದಿಗಳಲ್ಲೂ ಅವುಗಳನ್ನು ಪಯೋಗಿಸುತ್ತಿ ದರು. * ಬರುತ 
ಬರುತ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಹೂಡ ಸುಬದುಃಖಚಿಷ್ಸೆ ಗಳ ನ್ರೂ,; ಜೇಷ್ಟಯನ್ನೂ ಕಂಡು 
ಕೆಲವು ನಿರೂಪಕರ. ಪ್ರಾ ಚಿಹಿಂಸೆಯನ್ನು ತ್ಲಾಗಮಾಡಿದರು. ಕಲವರು 
ಪೂರ್ವಾಭ್ಧಾಸದಿಂದ : ನಡದ ಇರಬಹುದು. “ಆದುದರಿಂದಲೇ ಮಹಾಭಾರತಾದಿ 
ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಿಹಿಂಸೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮತಭೆ ಭೇದಗಳನ್ನು ಬಹುವಿಧವಾಗಿ 
ವಿಚಾರಮಾಡಿ ನವೈತಿ ತಶ್ಲಿಯೇ ಮುಖ್ಯಃ ಪಕ್ಚ ವೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಈಗಲೂ 
ಈ ವಿಚಾರವು ಸತ ಲೇ ಇರುವುದು. 
ಹಾಗೆಯೇ ಫಲಪ್ರಷ್ಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಜೈತನ್ಸಶಕ್ತಿ ಕಿಯಿರವುದೆಂದು ಪುರಾಣ 
ಗಳಲ್ಲೂ ಆಧುನಿಕ ಪರೀಕ್ಷಕರ ಪ್ರವಾದಗಳ್ಲೂ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದ 
ರಿಂದಲೇ ಸರ್ವಪ್ರಾ ಣಿಗಳಗೂ ಅಭಯಪ್ರದಾನವನ್ನು ಮಾಡಿರುವ ಸಂನ್ಯಾಸಿ 
ಗಳು ಪತ ತ್ರ ಫಲಪು್ನಾ, ದಿಗಳನು ನ್ನ್ನ ಸ್ವಯಂ ಕೀಳಬಾರದೆಂದು ಬಿಧಿಯಿರುವುದು. 
ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯಶಕ್ತಿಜ ಸ್ಲ್ಯಾನವೂ ಅದರಿಂದ ಪ್ರಪಂಜೋಪಕಾರವೂ ಹೆಚ್ಚುತ 
ಹೆಚ್ಚುತ ಹಿಂಸೆಯಲ್ಲಿ ಪಾಪತಾರತಮ್ಯವು ಲೋಕದಲ್ಲೂ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲೂ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗಿರುವುದು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಜಾ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಹಿಂಸೆ ಹ ಪಾಪವೆರಿದೆ: 


ಇಳೆ § 
ಹ ಗಃ 


ಚಾರ್ವಾಕದರ್ಶನ ೧೫ 


ಹೀಗೆ ಜ್ಭೆ ತನ್ನ ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದಿರುವ ವಸ್ತುವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಮನು- 
" ಸ್ಮ್ವಾವರಂ 1 ಜಬ್ಲಮಂ ಜೈವ' ಸರ್ವಂ ಪ್ರಾಣಸ್ಸ ಭೋಜನಮ್‌ಾ'' (೪. ಅ) 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಚರಕ್ಕು ಅಚರವ್ರ, ಹಲ್ಲಿರುವುದಕ್ಕೆ ಅದಿಲ್ಲದಿರುವುದು, 
ಕೃ್ರಯಿರುವುದಕ್ಕೆ ಅದಿಲ್ಲದಿರುವುದು, ಸಪಾದಕ್ಕ ಅಪಾದವ್ರ, ದಿ ಪಾದಕ್ಕೆ ಚತು 
ಷ್ಯಾದವು, ಶೂರನಿಗೆ 1 ರುವ ಪ್ರಒಲನಿಗೆ ದುರ್ಬಲನು-"" ಜೀವೋ ಜೀವಸ್ಯ 
ಜೀವನಮ್‌'' ಎಂದು ಶಿ ಶ್ರೀಭಾಗನತದಲ್ಲಿ ವಿಸ್ಮರಿಸಿರುವರು. ಏವಂಚ, ಸ್ಕೂಲ 
ವಾಗಲಿ ಸೂಕ್ಟ್ಮ್ಮ ಆಗೂ ಜೀವಕ್ಕೆ ಜೀವವೇ ಜೀವನವು. 

ಹೀಗೆ ಲೋಕಾಯತಮತದಲ್ಲಿರುವ ಬಹುವಿಷಯಗಳನ್ನು ಪ್ರಾಚೀನ ಮಾ 
ಮಾಂಸಕರು ಒನ್ಸಿ ರುವುದರಿಂದ ಇವರನ್ನು ಇತರರು ಅರ್ದ ಲೋಕಾಯತರೆಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. “ನವೀನ ಮಾಮಾಂಸಕರಾದ ಕುಮಾರಿಲ ಮೊದಲಾದವರು ಈ 
ಅಪವಾದವನ್ನು ಒಬ್ಬಕೊಂಡು ಪರಿಹಾರಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಚಾರ್ವಾಕಮತದಲ್ಲಿರುವ ಗುಣಾಂಶ 


ಈ ಚಾರ್ವಾಕಮತವನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಖಂಡಿಸಿರುವರು. ಇದರಲ್ಲಿರುವ 
ಗುಣಾಂಶವನು ಸ ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಅದೆಂತೆಂದರ--ಈ ದರ್ಶನವು ಪರಮಶಾಂತಿಗೆ 
ಕಾರಣವಾಗಿ ರುವ ದು ಈ ಮತದವರ. ನ ಸಶ್ವ ರವಾದ ದೇ ಹಕ್ಕಿ ೦ತಲೂ ಬೇರೆಯಾದ 
ಶಾಶ್ವತನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಒಪು, ವುದಿಲ್ಲ. »೦ದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಅನರ್ಧಕ್ಕೂ 
ಕಾರಣವಾದ ಸಪ ಅಭಿಮಾನ ನವನ್ನ € ನಿರ್ಮೂಲಮಾಡಿದ ಹಾಗಾ 
ಯಿತು. ಶಾಶ್ರತವಾದ ಅಹಂಕಾರ.ದ್ದಲ್ಲಿ ವೈರಾಗ್ಯ, ಶಾಂತಿ ಎ೦ಬುದು ಹೇಗೆ? 

ಮುತ ವರು ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಇವರದು 
ಸ್ವಭಾವವಾದವು. ಬಂದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದ ಕಾರಣಶಕ್ತಿ, ಯೆಂಬ ವಸ್ತುಸ ಭಾವ 
ದಿಂದಲೇ ಪರಿಣಾಮಗಳು ಪ ಶ್ವ ಗಳಾಗಿರುತ್ತ ವೆ. ಒಂದು ಬೀಜವು ಭೂಮಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದರೆ ಬೀಜಶಕ್ತಿ ಪಿಕ ಮೊಳಕೆಯಾಗಿ ಎಲೆಗಳಾಗಿ ದಂಟಾಗಿ 
ಪುಷ್ಟವಾಗಿ ಫಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕ ಸ್ತಭಾವವಾದವೆಂದು ಹೆಸರು. ಇಲ್ಲಿ 
ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣವು ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದೇ ನಿರಪೇಕ್ಷ ವಾದವು. ಎಂದರೆ, 
ಒಬ್ಬ ಪುರುಷನ ನ ಬುದ್ದಿ ಪೂರ್ವಕ ಇಚ್ಛಾಸಂಕಲ್ಪ ಪ ಪ್ರಯತ್ನ "ಗಳಿಂದ ಈ ಪರಿಣಾಮ 
ಪರಂಪರೆ ಉಂಟಾಗುವ ಹಾಗೆ ಕಂಡ.ಒರುವುವಿಲ್ಲ. “ದಕ್ಕೆ ನಿಯತವಾದ 
ನಿಯಾಮಕವಿಲ್ಲದಿರುವ್ರದರಿಂದ ಇದೇ ಯಾದ್ಯಚ್ಛಿ ಕವಾದವು. ನಮ್ಮ 
ಪ್ರಾರ್ಧನೆಯಿಲ್ಲದೆಯೇ ನಮಗೆ ತಿಳಿಯದೆಯೇ ಸುಎದುಃಬಖಗಳು ಅನುಭವಗೋಚರ 
ವಾದುದರಿಂದ ಇದೇ ಪ್ರಾಸಂಗಿಕವಾದವೂ ಅಗುತ್ತದೆ. ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ದೇಶನಿಯ 


೧೬ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಮದಹಾಗೆ ಕಾಲನಿಯಮವಾದರೆ ಇದೇ ಕಾದಾಚಿತ್ಯ ವಾದವಾಗುತ್ತದೆ. ಇವೆ 
ಲ್ಲವೂ ಸೇರಿದರೆ ಆಕಸ್ಮಿ ಕತಾವಾದ ಎಂದು ಇವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. 

ಇಂತಹ ಸಿದಾ ತದಲ್ಲಿ ಮನುಷ ಹನಿಗೆ ಬರುವ ಸಾ ವಸ್ಸು 

ಸ್ವಭಾವದಿಂದುಂಟಾಗುವುದೇ ಏನಾ "ಮತ್ತೊ ಬ್ಗ ಪುರುಷನ ಪ ಪ್ರಯತ್ನ ದಿಂದ 

ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ನಿಶ್ಚಯವು ದ್ಧ ಢವಾಗಿರುವುದಾದರಿ ಪರರಲ್ಲಿ ದೆ ರ ಷನೆಂಬುದಳ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶನೆಲ್ಲಿ ? ದ್ರೆ ಸರ್ಲಾದೆ ರಾಗವಿಲ್ಲ ರಾಗದ್ದೆ (ಷಗಳಿಲ್ಲದೆ ಯಾವ ಮನೊ 
ದೋಷಗಳಿಗೂ ಮಾರ್ಗವು. ಇದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಶೌಂತಿಯೆಂಬುದು ಎ೦ತಹುದು? 

ಮನುಷ್ಯನ ಸಂಕಲ್ಪ ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಲ್ಲದೇ 
ಹೋದರೆ ಕೃ ಸಿವಾಣಿಚ್ಯಾದಿ ಪ ಪ್ರ ಯತ್ನ ಗಳು ವ್ಯರ್ಧವಲ್ಲವೆ? ಎಂಬ ಆಕ್ಟ ಕ್ಲೇಪವಿರು 
ತೃದೆ. ಬೀಜಗಳಲ್ಲಿ ಕಾ ಪರಿಣಾ ಮಶಕ್ತಿ ಸಹಜವಾಗಿರುವುದು.. ಬೀಜ 
ಗಳು ಮನೆಯಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಶಕ್ತಿ ತಡೆಯಲೃಟ್ಟಿರುವುದು. ನೆಲದಲ್ಲಿ ಬೀಒ 
ವನ್ನು ಚೆಲ್ಬುವುದರಿಂದ ತಡೆಯನ್ನು ನಿವಾರಣೆ ಮಾಡುವುದಕ್ಕ ಪ್ರಯತ್ನ ವೇ 
ಹೊರತು ಪರಿಣಾಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಲ್ಲವೆಂದು ಸಮಾಧಾನವು. ಗದ್ದೆಗೆ ನೀರು 
ಹಾಯಿಸುವವನು ತಡೆಯಾಗಿರುವ ಗನಿಮೆಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ತೆಗೆಯುವನು. ನೀರು 
ತನ್ನ ಸ್‌ ಗದೆ ಯನ್ನು ಹ ಹಾಯುವುದಿಲವೇ ? 

ಪ್ರತಿಬಂಧಕನಿವಾರಣೆಗಾದರೂ ಪುರುಷಪ್ರಯತ್ನ ವು ಬೇಕಾಗಿದೆಯಲ್ಲ ? 


ಚು ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಿಲ್ಲದಿರುವ ಸ್ಪಲದಲ್ಲಿ ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೇ ಪರಿಣಾಮವು 


ನಡೆಯುವಲ್ಲಿ ಪ ರ್ರತಿಬ೦ಧಕನಿವಾರಣೆ ಅಷ್ಟು ಮೆಖ್ಬವಲ್ಲ. ಬೀಜಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದ 
ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು, ಪ್ರತಿಬಂಧಕಸಿವಾರಣೆಯಾದರೂ ನಾದರೂ ಫಲವ್ರಂಟೀ ? 
ಆದುದರಿಂದ ಪುರುನಪ್ರ ಯತ್ನವು ಅನ್ಲ ಧಾ ಸಿದ್ಧ ವು ಎ೦ದರೆ ಕಾರಣಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರ 
ಲರ್ಹವಲ್ಲವೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ ವ್ರ. 

ಪ್ರ ಆರಾ ನದಲ್ಲಿ ಬೇಕಾದಷ್ಟು ದೂಷಣಗಳಿರಲಿ, ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ಪರರಲ್ಲಿ ರಾಗದ್ರೇಷಗಳನ್ನು ಅಡಗಿಸಿದರೆ ಇದಕ್ಕಿಂತಲೂ ದರ್ಶನೋದ್ದೇಶವು 
ಬೇರೆ ಯಾವುದಿರುವುದು ? ಆದುದರಿಂದ ಚಾರ್ವಾಕರು ಅತಿವಾದದಿಂದ ಶಾಂತಿ 
ಯನ್ನು ಪದೇಶಿಸಿರುವರೆಂದು ಅಭಪ್ರಾಯವಾಗುತ್ತ ಧಃ ಬೌದ್ದ ಮತವು ಸಹ 
ಉತ್ಕಟ ವೈರಾಗ್ಯವನ್ನು ನದೇಶಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ತು Te ಮೂಲಕ 
ವಾಗಿಯೇ ಹೊರಟು ಇರುವುದೆಂದು ಕುಮಾರಿಲ ಭಟ್ಟಾ ಚಾರ್ಯರು 
ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ. 

ಪ್ರಾಚೀನ ಕರ್ಮಗಳೆಂಬ ಅದೃಷ್ಟವೋ, ಸರ್ವಶಕ್ಕನಾದ ಪರಮೇಶ 
ರನೋ ಮನುಷ್ಯನ ಸುಖದುಃಖಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಆಸ್ತಿಕ ದರ್ಶನಗಳು 


ಚಾರ್ವಾಕದರ್ಶನ ೧೭ 


ಹೇಳುವುದು ಸಹ ಪರರಲ್ಲಿ ದ್ರೇಷವನ್ನು ಮಾಡದಿರುವುದಕ್ಕಾ ಯೇ ಎ೦ದು 


ಈ ಚಾರ್ವಾಕ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ.ಹಾಭಾರತ'ದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕಥೆ ಇರುವುದು. 
ಮಹಾಭಾರತ ಯುದ್ದಮಾದ ಮೇಲೆ ಧರ್ಮರಾಒನು ಪಟ್ಟಾಭಿ ಐಡಿ ಕ್ಕನಾಗಿ ಒಂದು 
ದಿನ ಸಭಯಲ್ಲಿರುವಾಗ ದ.ಯೋೋಧನನ ಬುತೃನಾದ ೭ ರ ರಾಕ್ಟ 
ಸನು ಬಂದು--ಅಯ್ದಾ, ಮಹಾರಾಜನೇ, ನೀನು ಮಹಾಪಾಸಿಷ್ಟನ ನು, ಬನ್ನ 
ಮುಖವನ್ನು ನೋಡಬಾರದು, ತಂವಲ ರಾಗಾಂಧನಾಗಿ ಪ್ರಪರಚವನ್ನಲ್ಲಾ 
ಸ್ತ್ರೀಬಾಲತೇಷವಾಗಿ ಹ ಹಾಳುಮಾಡಿದೆಯಲ್ಲಾ ಕ ಇಷ್ಟು ಜನರನ್ನೂ ಕೂಂದು 
5 ಮಯವಾದ ರಾಜ ಬ್ಹಭೋಗನವನ್ಸು ಅನುಭವಿಸುವುದಕ್ಕೆ ೦ತಲೂ ನರಕಾನು 
ಭವವು ಇಉತ್ತಮನಲ್ಲವೇ * ಯುದ್ದದಲ್ಲಿ ಸತ್ತವರಿಗೆ ಸ್ವರ್ಗ ಒರುವ್ರದೆಂದು 
ಪ್ರೊ ಈ ಹಮಾಡಿ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನೇ `ಏಿನಾಶಮಾಡಿದೆ, ಎಂದು ಒಹು.ಖಧವಾಗಿ 
ದೂಷಣೆ ಮಾಡಿದನು. ಅನಂತರ ಅಲ್ಲಿದ್ದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಶಾಸ ಪದಿಂದ ಈ ರಾಕ್ಷಸ 
ನನ್ನು ಕೂಂದೆಬಿಟ್ಟೆ ರು. 

ಈ ಕಥಯಂದ ಆ ಅನೇಕ ನೀತಿಗಳು ಸೂಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಏ ಪ್ರಕ್ಕತಕ್ಕೆ ಒಂದು 
ನೀತಿ ತೋರುತ್ತದೆ. ಚಾರ್ವಾಕಮತದಲ್ಲೂ ಪ್ರಪಂಚವನು ಸುಖವಾಗಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡು ತಾವೂ ಸುುವಾಗಿರಬೇಕು, ಕೇವಲ ತಮ್ಮ ಸು: ಎಹ್ಟೋಸ್ಕರವೇ 


ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಹಿಂಸಿಸಬಾರದು ಎ೦ಬ ಸಪ್ರಸ೦ಚಾನುಗ್ರ ಹದೃಷ್ಟಿ ಇರುವುದು. 


ಟ್ಟ 


ಚಾರ್ವಾಕಮತನಿದಾನ 


ಈ ಅಸ್ತಿನಾಸ್ತಿಮತಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಮೊದಲೆಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಬಂದರೆ, 
ಆಸ್ಮಿಕಮತದಲ್ಲಿ ನಾನಿಕಖ೦ಂಡನೆಯೂ ನಾಸಿ,ಕಮತದಲ್ಲಿ ಆಸ್ತಿ ಕವಂಡನೆಯೂ 
ಇರುವುದರಿಂದ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಪ್ರಸಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದೆ ವಿಭಾಗಕ್ವೆ ಅವಕಾಶವೇ 
ಇರಲಾರದಾದ ಕಾರಣ ಚ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಗಳು ಇದ್ದು ವೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಆದರೂ ನಾಸ್ತಿಯೆಂಒ ಅಭಿಸಾ ಯಕ ಕಾರಣವು “ಗಿರ 
ಬಾ ಸ ಪ್ರಾ ಣಿಗಳಿಗೂ ಆಲಸ್ವವೆಂಬ ಸೋಮಾರಿತನ ಸಹಜ. ಅದರಲ್ಲೂ 
ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ BR ಚಮತ್ಯಾರಗಳ ಳಂತೆ ಆಲಸ್ಯ ಅಧಿಕ. ಎಂತಹ ಉದ್ಯೋಗದ 
ಒವಾಬ್ದಾರಿಯುಳ್ಳ ಮನುಷ್ಯನಾದರೂ ಅಲಸ್ವಳ್ಛೃ ಅವಕಾಶವಿದ್ದರೆ ಅದನ್ನು 
ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳದೆ ಇರುವುದು ಅತ ಪೂರ್ವ. ಇದು ಸ"ಭಾವವಾದರೆ 
ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರ ತಿಯಾದದ್ದು ಪ್ರವೃತ್ತಿ, ಚಟುವಟಿಕೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಎರಡು ಕಾರಣಗ 
ಭುವಿ ದಾನದ ಆ “ಎರಡನೆಯದು ಭಯ. ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದುಂಬಾಗುವ 
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೧೮ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲೂ ಒಬ್ಬರು ಆಶೆಯನ್ನೂ ಮತ್ತೊಬ್ಬರು ಭಯವನ್ನೂ ವ..ಂದಿಡು 


ತ್ತಾರೆ. "" ನಹಿ ವಿಧಿಶಕೀನಾ£ಿ ತಥಾ ಪ್ರವರ್ತತೇ ಯಧಾ ಲೋಭೇನ.'' ಆಶೆ 
ಯಿಂದ ಹೇಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೋ ಹಾಗ ಸೂರು ಹ ರೂ ಇ್ವಾವೆಂದು 


ಕಟ್ಟು pall 
ಕಮಾರಿಲರು ಫಲದ ಪಿ ಯಿಂದ ಹೇಲತ್ತಾರ "ಭಯಾತ್‌ ಪ್ರವ್ಯ ky ಃ ಧ್ರುವ 
ಭಾವಿನೀ ” ಭಯದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ತಪ್ಪದೇ ಸಕಾ ಫಲದೃಷ್ಟಿಗೆ 
ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಹೇಳ್ತವರು. ಈ ಬರಡು ಪಕ ಕ್ಸ ಗಳಲ್ಲೂ ಆಲಸ್ಮಕ್ಕ 
ಅವಕಾಶವು ಇಲ್ಲದಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೇಗಾದರೂ ಅಲಸ್ತಪಕ್ಷ! ತ ಚಿತ್ತವಿಕ್ಷ ಪ 


ವೆಂ. ಮಾನಸಾಯಾನಸನಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗಾದರೆ ಶಾಶ್ತತನಾದ, ಅನಂತಜನ್ಮಾ ೦ತರಗಳಿಗೆ ಅರ್ಹನಾದ ದೇಹಾತಿ 
ಲಕ್ಷ ಆತ್ಮನೆಂಬ ವಸ್ತುವಿದ್ದರೆ, ಸುಖದೂಬಗಳಿಲ್ಲವೂ ಅವನಿಗೇ ಸೇರಿದುದಾ 
ದರ, ಅವನನ್ನು ಸರ್ವದಾ ಕಷ್ಟವಿದೆ ಸುಖದಲ್ಲೇ ಇಡಬೇಕಾದರೆ, ಅದಕ್ಕು 
ಉಪಾಯವನ್ನು ಹಡುಕಬೇಕಾದರೂ ಮನಸ್ಸಿ ಗೆ ಎಷ್ಟು ಯೋಚನೆಯುಂಬಾಗು 
ತ್ತದೆ? ಭಾರವಾಗುತ್ತದೆ” ಭಯವಾಗುತ್ತದೆ 7 ನೋಡಿದಿರಾ ? Kirsh 
ಶಾಶ್ವ ತ ಸುಖವೋ, ಶಾಶ್ವ ತ ದುಖನಿವತ್ತಿಯೋ, ಸ ಸರ್ವೈಶ್ವ ರ್ಯವೋ, ಸ 
ಶೂನ್ಸವೋ ಲಕ್ಷ ಇವಾಗಿಕುವ ಮೋಸ್ಟ್ಚವ ಅಂದಗ ಉದಯಿಸಿದವು. ಈಕೆ 
ಮೋಕ ವಾದಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಹುಡುಕುತ್ತಾ ಮನೆ ಬೇಡ, ಮರ ಬೇಡ, 
ಮಕ್ಕಳು ಬೇಡ, ಕೂಸೆಗೆ ತಿಂಡಿಯ ಬೇಡ, ತೀರ್ಥವೂ ಬೇಡವೆಂದು ಚಿಂತಾ 
ಕ್ರಾಂತರಾಗಿ, ವೈಖಾನಸರು ವಾಲಖಿಲ್ಲರು ಮೊದಲಾದ ಮಹರ್ಪಿಗಳಾ 
ಗಿರುವರು. ಇಂತಹ ತೊಂದರೆಗಳಾವ್ರದೂ' ಇಲ್ಲದೆ ಒದುಕಿರುವವರೆಗೆ ನಿಶ್ಚಿ ತೆ 
ಯಾಗಿರುವಂತಹ ದೇಹಾತ್ಮವಾದದಲ್ಲಿ ಆಲಸ್ಯ ಸೈವಿಲಾಸವು ಎಷ್ಟು ದೂರ ಹೋಗಿ 
ರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು. ಯೋಚಿಸಒಹುದು. ಆದುದರಿಂದ ನಾಸ್ಕಿಪಕ್ಟಕ್ವೈೆ 
ಆಲಸ್ಕವೇ ಮೂಲಕಾರಣವು. 


ಚಾರ್ನಾಕಮತನಿರಾಸ ಸಾರಾಂಶ 
ಇ೦ದ್ರಿಯಗಳೆಂಬ ಚಕ್ಷು ಸ್ತು ಮೊದಲಾದುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣ 
ಅದರಿಂದ ಬರುವ ಜ್ಞಾ ನವೇ ನಂಬಲರ್ಹವು, ಸರಿಯಾದುದು. ಸಮ ನದಿ 
ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣವೂ, ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂಬ ಆಗಮವೂ ನಂಒಲರ್ಹಮಾದದಲ್ಲ, 
ಸರಿಯಾದ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನವೆಂದರೆ 


ಸಂದೇಹವೆಂದೇ ಅರ್ಧವು. ಹಾಗೆ ಆಗಮವೆಂಬ ಶಬ್ದವು ""ಹೇೊಳಿದುದೋ ? 
ನೋಡಿದುದಲ್ಲ ಎಂದು ಹಾಸ್ಯಾಸ್ಪದವಾಗಿ ರುತ್ತದೆ. 


ಚಾರ್ವಾಕದರ್ಶನ ೧೯ 


ಇತರರ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಾದರೋ ಪ ತ್ಯಕ್ತ ಕ ಕ್ವೈಂತಲೂ ಯುಕ್ತಿಯೆಂಬ 
ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ನ ಪಾ ತ್ರಬಲ್ಲವನ್ನು ಜಾ 2 ಕೊಡುವರು. ಎಲ್ಲಕ್ಕಿ ೦ 
ತಲೂ ಆಗಮವು ಮು: ಮದು ಹ ದಿಕರು ಆಂಗೀಕರಿಸಿರುವರು. 

ಚಾರ್ವಾ ಕವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವವರು ಹೇಳುವುದೇನೆಂದರೆ-ಗುರು 
ಶಿಷ್ಟರು, ಒತಾಪುತ್ರರು, ಭಾರ್ಯಾಭರ್ತ್ಯಗಳು, ಸ್ಪಾಮಿಭ್ಯ ತ್ಯ ರು, ವಾದಿಪ್ರತಿವಾ 
ದಿಗಳ್ಳು ಮಧ್ಯಸ್ಥರು ಇವರ ಪರಸ್ಪರ ಅಭಿಪಾ ು'ಯಗಳನ್ನು SEN 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ವೃವಹರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ನರಸ್ಯ ರ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿರುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು 
ವಾಕ್ಕಜಂದಲೇ ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಂತಹ ವಾಕ್ಯಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ ಆ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇ ಕಾರಣವು. ಇದೇ ಕಾರ್ಯಲಿಂಗಕಾನುಮಾನ, ಎಂದರೆ 
ಕಾರ್ಯದಿಂದ ಕಾರಣವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು. ಧೂಮದಿಂದ ಅಗ್ನಿ ಯನ್ನು 
ತಿಳಿಯುವುದು; ಧೂಮವು ಅಗ್ನಿ ಯೆಂದ ಹುಟ್ಟಿದುದು, ಆದುದರಿಂದ ಧೂಮವು 
ಕಾರ್ಯವು, ಅಗ್ರಿ ಯೇ ಕಾರಣವು. ಹೀಗೆ ನದಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವಾಹವನ್ನು ನೋಡಿ 
ಮೇಲುಭಾಗದಲ್ಲಿ ಮಳೆಯಾಗಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು. ಇವು ಉದಾಹರಣೆಗಳು. 

ಮತ್ತು ಪರಸ್ಪರ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿರುವ ಸುಬದುಃಬ ಪ್ರೀತಿಕೋಪ 
ರಾಗದ್ದೆ ಷ ಇವಾ ನಿಷ್ಠ ಗಳೇ ಮೊದಲಾದ ಒಳಗಿರುವ ಭಾವಗಳಲ್ಲವೂ 
ಪರರಿಗೆ ಕಣಿ ಸೀರು ರೋದನ ರೋಮಾಂಚ ಮೊದಲಾದ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವ 
ದಿಂದ ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗಿರುತ್ತವೆ ವೆ. ಈ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವ ವಿಜ್ಞಾನವೇ ಅನು 
ಮಾನವೆನಿಸುವುದು. ಇವೇ ನ್ಸಾ ಯಗಳು, ಇವೇ ಯುಕ್ತಿಗಳು. ಇವು ಉಪ 
ಯೋಗಬಬಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ಚಾರ್ವಾಕರು. ಹೇಗೆ ಮನುಷ್ಯ ರಾಗುವರು? 

ಪಶು ಪಕ್ತಿ ಮೃಗ ಮೊದಲ ಶಸಾದುವ್ರ ಸಹ ಇಂಗಿತವೆಂಬ ಜೇಷ್ಟೆ ಯಿಂದಲೂ 

ಧ್ವನಿ ನಿಯೆಂಒ ಶಬ್ದ ದಿಂದಲೂ ಪರಸ್ಪರ ಇತರ ಜಾತೀಯರ ಅಭಿಪಾ, ಯಗಳನ್ನು 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಇದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾ ಇಣವಲ್ಲ. ಅನುಮಾನಶಬ್ದ ಗಳ 
ಆಗಿರುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಕೆಲವು ಯುಕ್ತಿಗಳೂ ಕಲವು ನ ವಾಕ್ಕಗಳೂ ಆಭಾಸವಾದ 
ಮಾತ ತ್ಯ ಸಕಲವೂ ತಪ್ಪು ಎಂಬುದು ನಿಚಾರಪರರಿಗೆ ಸಮ್ಮ ತವಾಗಲಾರದು. 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಕ ಕ್ಟ ವೂ ತೆಲವ್ರ ಮೇಳೆ ಆಭಾಸವಾಗ.ವುದು. ವಾಕ್ಯವೆಂಬ ಶಬ್ದವೇ 
ಭಾಷೆ. ಅದು ಉಪಯೋಗವಿದ್ಲದಿದ್ದರೆ ಚಾರ್ವಾಕರಿಗೆ ಮೌನವೇ ಗತಿ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಕೋಪತಾಪಾದಿಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಕೊನೆಗೆ ಆಹಾರಾದಿ 
ವ್ಯವಹಾರಗಳು ಸಹ ಪೂರ್ವಾಪರಚ್ಚಾ ನ ವಿಲ್ಲದೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

ಈಗ ಸುಶಿಕ್ಸಿತ ಚಾರ್ವಾಕರೆಂಜ' ಕೆಲವು ಗ ಗ್ರ೦ಧಕಾರರು ಅನುಮಾನಾಗಮ 
ಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವರು. ಅವರು ಹೇಳುವುದೇನಂದಕಿ-ನಮ್ಮ ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯ ಷ್ಠ ಕಕ್ಕೆ 


೨೦ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಸಂವಾದಬರುವ ಅಂದರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕ್ಯ ಗೋಚರವಾಗತಕ್ಕ ಒಷಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಅನುಮಾನಾಗಮಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವುಂಟು. ಅತ್ಯಂತ ಪರೋಕ್ಷವಾದ ಆತ್ಮ 
ಪರಮಾತ್ಮ, ಸ ಸ್ತ ರ್ಗ, ನರಕ, ಪ್ರಣ್ಣ, ಪಾಪ, ದೇವ, ರಾಕ್ಲ ಸ ಮೊದಲಾದ ವಿಷಯ 
ಗಳು ಯಾವಾಗಲೂ ಯಾರಿಗೂ 'ಅನುದವಗೋಚರವಾಗುವ ಹಾಗ 
ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿಆಗಮಗಳು, ಒಶ್ತಾ ಸತ್ತ ಅರ್ಹವ್ಪಾವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಯುಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಅತ್ಯಂತ ಪರೋಕ್ಷ ವಣ ಸ ನಂಒವನವೆರು ತಾರ್ಕಿಕರು 
ವೈ ದಿಕರು ಯುಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಒಪ್ಪು ವ್ರದಿಜ್ಞ.. ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಆಂತಹ ವಿಷಯಗಳನ್ನ 
ನಂಬುತ್ತಾರೆ. ಚಾರ್ವಾಕೇತರ” ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲೇ ೯ ಪರಸ್ಪರ ವೃಚಿತ್ರ್ಛ್ಸ ಗಳರುವುದ 
ಇಂದ ಚಾರ್ವಾಕರಲ್ಲಿ ಅವ್ರ ಇರುವುದ. ಆಶ್ರ ರ್ಯವಸ್ಞ, 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಚಾರ್ವಾಕರು ಅತಿಮಾದವನ್ನ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಇವೆಲ್ಲವು 
ರಾಗದ್ರೇಷನಿವ ಎತಶೂಯನ್ನು ಉಊಪದೇಶಿಸುವುದಕೆ ಎಂದು ಗ.ಸಾಂಶವನ್ನು ಗಂ 
ಬಹುದು. 

ಶ್ರೀಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಚಾರ್ವಾಕಮತ ಒಸಯದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವೋತ್ತರ 
ಭಾರತಾ ತ್ರಿಕಾರರಾದ ಉಪವರ್ಸಾಚಾರ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೆಂದು 

ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ' ದಲ್ಲ (೩-೩-೫೩) ಹೇಳಿರುವ್ರದು ಇದು--ಜೇತನವೆಂಒ ಪ್ರರುಷನ 
ತನ್ನ ಚೈತನ್ಸಶಕ್ತಿಯಂದ ಭೂತ, ಭೌತಿಕ, ದೇಹೇಂದ್ರಿಯ ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತು 


6೩ 


ಗಳನ್ನು ರೋಡ ಇ ಕತ ಕರ್ವ ವಿಭಾಗವು ಲೋಕಪೃಸಿ ದ್ವವ್ರ. 


ತಾನು ಸುಡಲಾರದು. ನಟಿಸು ಇಷ್ಟು ಶಿಕ್ಷಿ ತನಾದರೂ" ಕ ಜರೆ ಬೇಕೆ 
ತಾನು ಹತ್ತಲಾರನು. ಇದು ಕರ್ತೃಕರ್ಮನಿರೋಧವು, ಚಾರ್ವಾಕದರ್ಶನ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಅಸಂಗತವ್ರ ಇದು ಎಂದು. 

ಇದರ ಮೇಲೆ ಜೈತನ್ಹವೆಂಬ ಚ ಚ್ಹಾ ನವ್ರ ಸ್ತಯಂಪು 5) ಕಾಶವ್ರ ಎಂದರು, 
ತನ ನ ನ್ನು ತಾನೇ ತಿಳಿದುಕೊಳುವಂತಹುದು ೩ ಎಂದುಪಾ ಯೀ ಒಹುದಾರ್ಶನಿಕರ. 
ಒಪ್ಪ ವರು. ಅದು ಹೇಗೆಂದು ಚಾರ್ವಾಕರು ಆಕ್ವಹಿಸುವರೂ. 

"ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಮಾಮಾಂಸಕರು ಜ್ಞಾನವು ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ ತಿಳಿಯ 
ಲಾರದೆಂದು--ಇದು ಘಟವು ಎಂಬ ಹ ನವ್ರ ಬರುವುದು. ಮಂದಕ್ಕೆ ವ್ವ ವುವಹಾರ 
ನಡೆಯುವುದು. ನನಗೆ ಘಟಚ್ಚಾನ ಹೆ ಹುಟ್ಟಿತ ತ್ರ. ಇರಿದು ತಿಳಿಯಬೇಕಾ? ಲ 
ಬಂದು- ಹೇಳುವರು. ತಾರ್ಕಿಕರು ಹೇಳುವು ದೆಂತೆಂದರೆ-ಮೊದಲು ಇಂದಿ )) 
ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಇವನು ಮನುಷ್ಲನು ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುವುದು. ಅದಕ್ಕೆ 


A 


ಚಾರ್ವಾಕದರ್ಶನ ೨೧ 


ವವಸಾಯವೆಂದು ಹೆಸರು. ಅನಂತರ ಮಾನಸಿಕವಾದ ಮತ್ತೊ೧ದು ಮನು 

ನನ್ನು ಮಾನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡೆನು ಎ೦ಒ ಜ್ಞಾ ನ ಹುಟ್ಟು ವುದು. ಅದಕ್ಕೆ ಅನು 
ವ್ರ: ವಸಾಯನೆಂದು ಹೆಸರ. ಆ ಅನುಷ ವಸಾಯವು ಮೃವಸಾಯವನ್ನು 
ತಿಳಿಯುವ ದೇ ವಿನಾ ವಾ ನ ನ್ನು ತಿಳಿಯುವು ದಿಲ್ಲವೆಂದು ಚ್‌ 


ನಾಕ ಇವರಿಬ್ಬರನ್ನು ತರರು ಒಡಬುದ್ದಿ ವಾದಿಗಳೆಂದು "ಕರೆಯುತ್ತಾ ಜ್ರ 
ಈ ಸ್ನಯಂಪ್ರಕಾಶ 3 -೦ಪ್ರ ಶಾಶವೆಂಬ ಎಚಾರವ್ರ ಒಹು ದೊಡ್ಡ ದು. 
ಇದರಲೆ ಲ್ಲೆ ಬೌದ ವ ವುತಕ್ಕೂ ೨ತಗಳಿಗೂ ಇರು ವ್ರತ ತ್ಕಾಸಗಳು ಚಿ 


ವಾಗಿರುವುವ್ರ. ess ಹ ೫181 ಅಂತಃಕಲಹದಿಂದ ಬಹು ರಹಸ್ಸವು 
೨.ಕೃವಾಗುವುದು. 
ಚಾರ್ವಾಕವತಕ್ಕ ತಾರ್ಕಿಕರು ಹೇಳಿರುವ ಕೊನೆಯ ele Sr 
ಜೀವಾತ್ಮ ನನ್ನೂ ಜನ್ಮ ೦ತ ರವನ್ಫೂ ಜ್ಯ ಪಾಪಗಳನ್ನೂ ಪರಃ ಲೋಕವನ್ನೂ 
ಸರಮೇಶ್ವ ರನನ್ನೂ ನಾವು ಷಂಬಿಕುವೆವು. ಇವೆ ವೂ ಅಲ್ಲವೆಂದು ನಿಮ್ಮ ಅಥ 
ಸಾ ಫ್ರಾಯವು, ಜ್‌ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಇಲ್ಲದ ರ ನಮಗೇನೂ ನಷ್ಟವಿಲ್ಲ 
ಇದ್ದೆ ನೀ ಆದರೆ ನಿಮ್ಮ ಗತಿಯೇನು? ಆದುದರಿಂದ ಸಂದೇಹವಾದರೂ ನಮ್ಮ 
ಮಾರ್ಗವೇ ಯುಕ್ತ ಎಂದು ಒರೆದಿ ರುತ್ಕಾರೆ. ಇದನ್ನು "ತತ್ತ _ಚಿಂತಾಮಣಿ' 
ಉರಿಓಿ ಗ್ರ೦ಧದಲ್ಲಿ ಗಂಗೇಶೋಪಾಧಾ,ಯರು ಒರೆದಿದಾ ರೆ...” 
ಹಾಗೆಯೇ ಆಸ್ತಿಕನಾಸ್ತಿಕ ಓಚಾರದಿ೦ಂದ ಮ್ಟವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವ 
ಅಂಶಗಳು-ರಾಗದ್ದೇಷಸಿವ ತ್ರಿಗೋಸ್ವರವೇ ಸಕಲ ದರ್ಶನಗಳೂ ಹೊರಟಿರುವು 
ಮಾದರೂ ವಸು ಚಾಕಿ ಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಸಕಲ ಕಲಸಗಳೂ ನಡೆಯುತ್ತ 
ಉಂಜುದ; ನಿರಪೇಶ್ಟ ವಾದವ್ರ, ಸ್ವ ಭಾವವಾದವು. ಪುರು೩ಪ್ರಯತ ಶ್ರ ಸಂಕಲ್ಪ 
ಗಳಿಂದ ನಡೆಯುತ್ತ ನಂಬದ ಸಾಕ್ಷೇಪವಾದವು. ಈ ಸಾಪೇಕ್ಷ ನಿರಪೇಕ್ಷ 
ವಾದಗಳೇ ಮೂಲಬೇಬವು. ಸಿರಪೇಕ್ಚವಾಡವನ್ನು ಚಾರ್ವಾಕದರ್ಶನದಿಂದ 
ನಿರೂಪಿಸಿದೆವು. ಸಾಫೆ ಕ್ಟ ಜಿ ಇತರ ದರ್ಶನಗಳ ರಹಸ್ಥವನ್ನು ಸ :ಚಿಸು 
ತ್ತೇವೆ. ಪುರುಷಪ್ರಯತ್ರ ವೆಂದರೆ-ವೈದಿಕಲೌಕಿಕ ಜನ್ಮ ಜನ್ಮಾಂತರ ಸಕಲ 
ವ್ಯಾಪಾರಗಳು. ಸೈದಕ' ಮ್ಲಾಪಾ ಪಾರಗಳಿಗೇ ಪುಣ್ಣ ಪಾಪ, ಅದೃಷ್ಟವೆಂದು 
ಹೆಸರು. ಈ ಅದ್ಭಷ್ಟವೆಂಬದು ಸಕಲ ಕೆಲಸಗಳಿಗೂ ಸಕಲ ಫಲಗಳಿಗೂ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿರವ್ರುದೆಂದು ಈ ವಾದದ ಆಬಿಪಾ ಯವ್ರ. 
ಈ ಅದೃಷ್ಟವೆ ವೆಂಒ ಕರ್ಮಾಶಕ್ಕಿಯಂದಲೇ ಸಕಲ ಕೆಲಸಗಳೂ ನಡೆಯುವು 
ವೆಂದರೆ, ಅಜೇಶನಗಳಾದ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ದೇಶಕಾಲಸಂದರ್ಭವಿ ವಿಚ್ಚಾ ನವಿಲ್ಲದಿರು 
ವ್ರದರಿಂದ, ಜೇತನನ ಸಹಾಯವು ಬೇಕಾದರೆ ಈ ಕರ್ಮಗಳ ಪಕಾರ ಫಲವನ್ನು 


೨೨ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ತೊಡುವ ಪರಮೇಶ್ವ ರನಿರಬೇಕೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಸಕಲಾ 
ನಂತಕೋಟಿ ಜೀವಾತ್ಮ ರ ಸಕಲ ಜನ್ಮ ಗಳ ಸಕಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ತಿಳಿದು 
ಫಲವನ್ನು ಕೊಡಬೇಕಾಗಿದ್ದ ರೆ ಅವನ ಒದ್ಧಿ ಶಕ್ತಿ ಎದಿ ರಬೇಕು ಸದಾ 
ಸಹಜ ಸರ್ವಜ್ಞನೇ ಆಗಿರಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾಗಿ ಶಕ್ತಿ ಯಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ಅವನ 
ದುಃಖವು ಯಾರಿಗೂ ಬೇಡ. ಆದುದರಿಂದ ಸರ್ವಶಕ ಕ್ರನಾಗಿರಬೇಕು. ಹಾಗೆಯೇ 
ಶಕ್ತಿಯೂ ಜಿ ಜ್ಞಾ ನವೂ ಇದ್ದು, ದಯೆ ದಾಕ್ಸಿ ಣ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಗ.ಣಗಳಿಲ್ಲದಿದ ರೆ 
ಅವನಿಂದ ಯಾರಿಗೂ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಉಪಕಾರವೂ ಇರಲಾರದಾದ್ದ ರಂದ 
ಪರಮಕರುಣಾನಿಧಿಯೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಹೀಗೆಯೇ ನಿತ ತ್ವತೃಪ ಮಃ ರೋ 


ಷನು, ಒಗದುದ್ದಾ ರಕನು ಇತ್ಯಾದಿ ಸ ಸ್ವಭಾವಗಳನ್ನು ಅವನಿಗೆ ಹೇಳಬೇಕು 
ಇಂತಹ ಪರ: ಮೇಶ್ವ ರನು ' ಪಕ ಫಾತವ್ನಿದೆ ಪ್ರಪಂಚ ಸಮಿ ಜ್‌ 
ರಾದಿಗಳನ್ನು ನ ಸ ಸಬೇಕೌಗಿದ್ದರೆ ಜೀವಾತ್ಮರ ಕರ್ಮಾಧೀನವಾಗಿ ನಡೆಯಿಸು 
ತ್ತಾನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಮೆತ್ತು ಜಗದನುಗ ಹಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಅವತಾರಮಾಡಿ 
ಮಹರ್ಷಿಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಪ ವೇತಮಾಡಿ ಸಕಲ ಶಾಸ ಸ್ವಗಳನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಿರು 
ತ್ತಾನೆ, ಅವನಿಗೆ ಯಾವುದೂ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಆಶ್ರಿ ತರಿಗೋಸ್ಟ್ರ ರವೇ ಅವನಿರುವುದು. 
ಅವನ ಸಕಲೈಶ್ಚರ್ಯವೂ ಅಸಂಖ್ಯಾತವಾದ ನ ಸಕಲ ಜೀವರಾಶಿಗಳು ಅನಾದಿಕಾ 
ಲದಿಂದ ಸಂಪಾದಿಸಿರುವ ಕರ್ಮ ಗಳಿಗೆ ದೇಶಕಾಲಸ್ರ ಭಾವ ನುಸಾರ ಫಲವನು 
ಕೊಡುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಇರುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಅಂತಹ ಪರಮೇಶ್ವ ರನ 
ಪಾದಾರವಿಂದನೇ ಗತಿಯೆಂದು ಸದಾ ಅವನ ಸ್ಮರಣೆಯಲ್ಲೇ ಇರಬೇಕು. 
ಇದೇ ಭಕ್ತಿ. ನಾವು ಮಾಡುವ ನಿಪಿದ್ದವ್ಲದ ಸಕಲ ವ್ಲಾ ಪಾರಗಳೂ ಅವನ 
ಸೇವೆಯೆಂದು ಭಾವನೆ ಇರಬೇಕು. ಅವನಿ ಮುಮೋಲಾ ) ಸಕ್ಟಾಗಿಯೇ ಕಾದು 
ಫೊಂಡಿರಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವದಿಂದ ಬಂದಿರು 
ವುದೇ ಆಸ್ತಿಕ ದರ್ಶನವು, ಇದರ ವಿಸ್ತಾರವೇ We ಆದುದರಿಂದ 
ಚಾರ್ವಾಕದರ್ಶನ ವಿಜ್ಞಾ ನವ್ರ ಸಕಲ ದರ್ಶನಕ್ಕೂ ಮೂಲವು, ಮಾರ್ಗವನು 
ಕೊಡುವುದು ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸಲಾಯಿತು. ಕ್ರಮೇಣ ಬೌದ್ದಾದಿ ದರ್ಶನಗಳು 
ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತವೆ. 


ಜು ಅಧ್ಯಾಯ 


ಬೌದ್ದ ದರ್ಶನ 
ಗ್ರಂಥಗಳ ವಿಚಾರ 
ಬುದ್ದನೆಂದರ ತತ್ತ್ವ ಜ್ಞಾ ನೋದಯವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಒಬ್ಬ ಮಹಾ 
ಇ 
ಪುರುಷನು. ಅವನಿಂದ ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ಸ್ರ ಬಂದ ದರ್ಶನ ಬೌದ್ದಸಿದ್ದಾಂತ. ಬೌದ್ಧ 


ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಮೂಲ ತತ್ತ್ವಗಳಾದ ಶೂನ್ಯವಾದನೇ ವೆಸಿದಲಾದ ವಿಷಯ 
ಗಳು 'ವೇದಾಂತವೆಂಒ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಸಿರಾಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುವುದರಿಂದ [ಅವು 
ಅನಾದಿ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಒಂದಿರುವುವೆಂದ. ಹೇಳಬೇಕು ಒದ ನ ನಿಗಿಂತಲೂ 
ಪಾ ೨) ಚೇನರಾದ ಕಾಶ್ಚಪ, ಘಹನಕಮುನಿ ಮೊದಲಾದವರಿಂದ ಈ ದಾ _೦ತವು 
ಪ್ರವರ್ತಿಸಲ ಟ್ಟಿ ತೆಂದು' ಬೌದ್ಧ ಗ್ರ೦ಧಗಳಿ೦ದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಅನಂತರ ಬಿದ್ದ ನ 
ಬಿಪದೇಶದಿಲಿದ' ಅದು ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಸ ಬಂದಿತು. 

ಅದಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಕಾರಣಗಳಲ್ಲಿ ಇದೊಂದು ಕಾರಣವಿರಬಹದು--"" ಸುವರ್ಣ 
ವನು ಬೆಂಕಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಯಿಸಿ ಕತ್ತರಿಸಿ ಒರೆಹಚ್ಚಿ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ಪರಿಗ್ರಹಿಸುವಂತೆ 


ಈ 


ನನ್ನ ಮಾತನ್ನು ಚಾ ಪರಿಗ್ರೆ ಕಿಸಿ. ನನ್ನಲ್ಲಿ ಬರಿ ಕಾಟ ನಂಬ 


ಬೇಡಿ '' | ಬುದ್ದನ ನು ಹೇಳಿದನೆ ನಡು ಬೌದ್ಧ ಸಂಧಕಾರರು ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ. 


ತಾಪಾತ್‌ ನೇಧಾಚ್ಚ ನಿಕಷಾತ್‌ ಸುವರ್ಣಮಿವ i ತೈಃ 

ಪರೀಕ್ಷ ಭಿಕ್ಷವಃ ಗ್ರಾಹೃಂ ನತು ಮದ್ಮಾಕ, ಗ”ರವಾತ್‌ | (ತತ್ತ. ಸಂಗ್ರ ಹ ಪೀಠಿಕೆ) 
ಎಂದು ಬುದ್ದ ನು ಹೇಳಿದನಂತೆ. 

ಇತರರ? ಹೇಳುವುದು ಏನೆಂದರೆ-“ ಸಂಪ್ರದಾಯಸ್ಥರು ಹೇಳು ವುದನ್ನು 
ಶ್ರದ್ದೆಯಿಂದ ನಂಬಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಟಾ ನ್ನುತ್ತಾ ಕಿ ಇದರಿಂದ ಬಾದೆ 
ಮತನ ಯುಕ್ತಿ,ಯುಕ್ತವಾಗಿರುವುಡೆಂದು ಬಹು ಜನರು ನಂಬದರು '' ಎಂದು 
ಇದು ಒಂದು ಕಾರಣ. 

ಬುದ್ಧನ ನಿರ್ವಾಣಾನಂತರ ಎರಡು-ಮೂರು ಶತಮಾನಗಳಾದ ಮೇಲೆ 
ರಾಜಗ್ಯ ಹಜಿಂಬ Rg ಮಹಾಸ್ಕವಿರರೆಂಒ ಅನೇಕ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಬುದ್ಧನ 
ಉಪದೇಶಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಸಂಗ್ರ ಹಿಸಿದರು. ಅವರಲ್ಲಿ ಮತಭೇದೆದಿಂದ ತಿ ಪಿಟಿಕ 


೨೪ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು. ಸೂತ್ರನಿಟಿಕ ವಿನಯಪವಿಟಿಕ, ಅಭಿ 
ಧರ್ಮಹಿಟಿಕ ಎಂದು ಮೂರು ಓಿಟಿಕಗಳು ಈ ಗ್ರ೦ಧಗಳಲ್ಲವೂ ಮಾಗಧಿಭಾಷೆ 
ಪಾಳೀಭಾಷೆ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಾಕೃತಭಾಷಾಮಯವಾಗಿರುವುವು ಈ ತ್ರಿಎಬಕ 
ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಅಶೋಕ ಮಹಾರಾಜನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಹು ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿತ್ತಂತೆ. 
ಓಿಟಕವೆಂದರೆ, ಪೇಟಕಾ, ಸೆಬಿ ಸಗ್ಗ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ನಿಭಾಗಮಾಡುವಾಗ 
ಮೂರು ಪೆಟ್ಟಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಜಷಯಾನುಸಾರ ರಾಶಿಮಾಡಿದ್ದರಂದ ಓಟಿಕವೆಂದು 
ಹೆಸರು ಬಂದಿರಬಹುದು. ಸೂತ್ರರೂಪವಾದ ಗ 1 ೦ಧಗಳು ಒಂದು ರಾಶಿ 
ಶಿಕ್ಲಾ ರೂಪಗ್ರಂಧಗಳೂಂದು ರಾಕಿ, ತತ್ತ ,ವಚಾರಗ್ಗ ಗ್ರ೦ಧಗಳು ಮತ್ತೊಂದು 
ರಾಶಿ- ಈ ಪ್ರಕಾರ ಮೂರು ರಾಶಿಗಳು. 

ಅನಂತರ ಕಾಸ್ಟ ಕುರಿತು "ಅಭಿಧರ್ಮಜ್ಞಾನ ನ ಪ್ರಸ್ಥಾನ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ೦' ಎಂಬ ಸಂಸ್ಥ ಎತೆ $೦ಧವನ್ನು ಕಾತ್ಯಾಯನೀ ಪುತ್ರ ಕಂಬ ಪಂಡಿತರು 
ಏರಚಿಸಿದರು. ಅನಂತರ ee ಕಾಶ್ಮೀರಾಧಿಸ ತಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಟಕ 
ತ್ರಯಕ್ಕೂ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರೋಪದೇಶ, ವಿನಯೂಭಾಷಾ, ಅಭಿಧರ್ಮ 
ಭಾಷಾ ಎಂಬ ಮೂರು ಗ್ರಂಧಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ದುವು. 

"ಸೂತ್ರೋಪದೇಶ' ಸಂಪ ಶ್ರ ದಾಯಕ್ಕ ಸೇರಿದ ಆರ್ಯಮಹಾಸಾಂಘಿಕ, 
ಆರ್ಯಸ ಓರ ye ಸಂಪ್ರ ದಾಯಸ್ಟ ರು ಸೌತ್ರಾ ೦ತಿಕರೆಂಬ ಈಗಿನ 
ವ್ಹವಹಾರಕ್ಕೆ ಮೂಲಪುರುಷರು. ನ್ದ ನಿನಯವಿಬೌಷಾ' ಸಂಪ್ರದಾಯಸ್ಥ ರು ಆರ್ಯ 
ಸರ್ವಾಸ್ತಿವಾದೀ, ಆರ್ಯಸಂಮಿತೀಯ ಮೊದಲಾದ ಸಂಪ್ರದಾಯದವರು 
ವೆ ಭಭಾಷಿಕವ್ಯವಹಾರಕ ಹ ಮೂಲಪುರುಷರು. " ಜು ಒಭಾಷಾ' 
ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರು ಯೋಗಾಚಾರರೂ ಮಾಧ್ಯಮಿಕರೂ ಆಗಿರುವರು. 
ಸೌತ್ಛಾಂತಿಕ ವೈಭಾಷಿಕ ಮೊದಲಾದ ಪದಗಳಿಗೆ " ಸರ್ವದರ್ಶನ ಸಂಗ್ರಹ'ವೇ 
ಮೊದಲಾದ ಗ್ರ೦ಂಧಗಳಿ೦ದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಥಗಳು ತಿಳಿದುಬರುವುವು. ಜೂ 
ತಾತ್ಸರ್ಯದಲ್ಲಿ ಭೇದವಿಲ್ಲ. 

ಈ ನಾಲ್ಕು ಪಂಗಡದವರಲ್ಲ ವೆ ಎಥಾಷಿಕರೂ ಸೌತ್ರಾಂತಿಕರೂ 
ಬಾಹ್ಯಾಂತಿರ, ಒಳಗಿನ ಹೊರಗಿನ, ಸರ್ವವಸು ಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಅವುಗಳಿಗೆ ಕ್ಟ ಣಿ 
ಕತ್ತವನ್ನು ಉಪದೇಶಮಾಡಿ ವಿರಕ್ಕರಾಗಿರ.ವರು. ಕ್ಷಣಿಕವೆಂದರೆ ಪ್ರತಿ ಕ್ಷಣ 
ದಲ್ಲೂ ಪ್ರತಿ ವಸ್ತುವೂ ಹುಟ್ಟಿ ವಿನಾಶವಾಗುವುದೆಂದರ್ಧವು. ಇದರ ವಿವರಣೆ 
ಮುಂದಿರುವುದು. ಯೋಗಾಚಾರರು ಪ್ರತಿಮಾವನಿತಾ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಬಾಹ್ಯ 
ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲವನೂ ವಿಜ್ಞಾ ನವೆಂಬ ಮನ ನ ನಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿ ಮನೋನಿಯಮನದಿಂದ 
ವೈರಾಗ್ಯೋಪದೇ ಶದಲ್ಲಿರುವರು. ಇವರಿಗೆ ಭೂತಭೌತಿಕಗಳೆ೦ಒ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು 


pe 


ಬೌದ ದರ್ಶನ ೨೫ 
ಎ 


ಗಳಿಲ್ಲ. ಮಾಧ್ಯಮಿಕ ಮತನೆಂದರೆ-ಯಾವುದನ್ನೂ ಒಪ್ಪದೆ ಸ ಸರ್ವಶೂನ್ಯವಾದ 
ದಿಂದ ಬಾಹ್ಮವೂ ಬೇಡ, ಆ೦ತರವೂ ಬೇಡವೆಂದು ಮಧ್ಯಸ್ಥಾವ ಸ್ಪೆಯನ್ಲಿರುವುದು. 
ಈ ನಾಲ್ಕು "ಮತಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಧ್ಯಮಿಕರು ಸುಷುಪ್ತ ನಮ ಗಾಢನಿದ್ರಾ 
ವಸ್ಥಯನ್ನು ನೋಡಿ ಸರ್ವಶೂನ್ವವಾದದಿಂದ ಫರಾ ತಿಳಿದಿರು 
ವರು. ಬಾಕಿ ಮೂರು ಮತದವರು ಸ ಸ್ವಪ್ನಾವಸ್ಥೆ ಸ್ಟ ನೋಡಿ ಜಾಗ್ರದವಸ್ಕ ಸ್ರ 
ಯನ್ವು ಅದಕ್ಕ ಹೋಲಿ ವೈರಾಗ್ಯವನ್ನು ಪದೇಶಿಸುವರ.. 

"ಅನಂತರದಲ್ಲಿ ಚನನ ಪಾಲಿತ, ಚಂದ ನ್ರಕೇರ್ತಿ, ವಸುಮಿತ, ವಸು 
ಬಂಧು, ಧರ್ಮತ್ರಾತ, ನಾಗಾರ್ಜುನ, ಅಸಂಗ, ಒದ್ದದೆ ದೇವ, ದಿಬ್ತಾಗ, ಧರ್ಮ 
ಕೀರ್ತಿ, ಶಾಂತದೇವ, ಚ್ಹ್ಯಾಕರ, ಹತತ ಕಮಲಶೀಲ ಮೊದಲಾದವರು 
ಈ ನಾಲ್ಯವಿಧ ಮತ ಲ ದೃಷ್ಟಿ ಯನ್ನಿ ಲ್ಭ ಕೂಂಡು ತಮ್ಮ ಗ್ರ೦ಂಧಗಳಿಂದ 
೫.1: ಗಿ ಬೌದ ವ ತ ಪ್ರಚ ತಾರಸಿ ಸುತ್ತ ಏದ್ದರು.' 

ಇತ್ತ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ" ಬೈ ಖಿ, *ಹಾಡರಾಯಣ, ಗೌತಮ್ಮ, ಕಣಾದ, ಶಬರ, 
ವಾತ್ಸ್ಯಾಯನ, ಪ್ರಶಸ್ತಪಾದ, ಉದ್ದೋತಕರ, ಕುಮಾರಿಲ, ಪ್ರಾಭಾಕರ, 
ಮಂಡನಮಿಶ, ಶಂಕರ ಮೊದಲಾದವರಂದ ಬೌದನಿದಾಂತ ಓಹಷಯಗಳು 
ಒಂಡನೆಗಾಗಿ ಕೆಲವು ಅನುವಾದಮಾಡಲ ಟ್ರಿರುವ ವ್ರ ೯ 

ಈ Wigs SE HE | ನಹಾಯಾನವೆಂದೂ, ಯೋಗಾಚಾರ 
ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಹೀನಯಾನವೆಂದೂ ಹೆಸರುಗಳು ಉಂಟಾದುವು. ಮಹಾ 
ಯಾನ ಗೆ ಧನ ಸ ಈಗ ಸಂಸ್ಕೃತವಯವಾಗಿರುವುವು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಸ್ಟ 
ಸಾಹಸ 1 ಪ್ರಜ್ಞಾ ಪಾರಮಿತಾ, ಗಂಡವೂ, ಹ, ದಶಭೂವೀಶ್ರರ, ಸ ಸಮಾಧಿರಾಒ, 
ಲಂಕಾವತಾರಸೂತ್ರ | ಸದ್ರ ry ಪುಂಡರೀಕ, ತಧಾಗತಗುಹ್ಮಕ, ಸುವರ್ಣಪ ಭಾಸ 


ಇತ್ರ 


ಮೊದಲಾದ ಗ ಸ೦ಧಗಳು ಮಕಾರ ಬೋದಧಿಚರ್ಯಾ `ವತಾರ ಮೊದಲಾದ 


ಪ 
ಹೂ 
ಗೈಭೇ 


ಗ್ರಂಧಗಳಿಂದ ಶರದ ಸೌತ್ರಾಂತಿಕಂಗೂ ವೈಭಾಷಿಕರಿಗೂ 
ಅತ್ಯಂತ ಭೇದವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂ ದ ಇವರನ್ನು ಒಂದೇ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸಿ, 
ಬಾಹ್ಯಾಂತರವಸ್ತು ಗಳನ್ನು ಇವರು ಆಂಗೀಕರಿಸಿರುವು ದರಿಂದ ಸರ್ವಾಸ್ವಿವಾದಿ 
ಗಳ೦ದು ಇವರನ್ನು ಇತರರ. ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇವರು ಪ್ರಮಾಣವಿಭಾಗವನ್ನೂ 
ಪದಾರ್ಧನಿಭಾಗವನ್ನೂ ಮೋಕ್ಷ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ಭೂ ಒಹು ವಿಧವಾಗಿ ಮಾಡಿರು 
ವರು. ಯೋಗಾಚಾರ ಮಾಧಕ ಸಂಪ್ರದಾಯಕರು ಇವುಗಳನ್ನು ಅಂಗಿ 
ಕರಿಸಿರುವರು. ಹೇಗೆಂದರೆಇಯೋಗಾಚಾರ ಮತದಲ್ಲಿ ಹೊರಗಿನ ವಿಸ್ತ ಗಳು 


೧ 


ಗಳು % ಬವೆಂದರೂ ಲೋಕ 


ದೃ ಸಿಯಲ್ಲಿ ಶೂನ್ಲವಾದವೇ 


ಇಲ್ಲವೆಂದರೂ ಮಾಧ್ಯ ಮಿಕಮತದಲ್ಲಿ ಸರ್ವವ 
ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ನಿರಾಕರ ಸುವ್ರದಿಲ್ಲ. ಪರಮಾ 


೨೬ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಹೊರತು ವ್ಲವಹಾರದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವೆಂಬ ವೈ ವ್ವವಸ್ಥೆಯುಂಟು. ಈ ವ್ರ ವಹಾರ 
ಮಾರ್ಗವೇ ಪರ ರಮಾದಃ ವರ್ಗಕ್ಕೆ. ದಾರಿ. ಅದೇ ಅಸತ್ಸದಿಂದ ಸತ ಸಿದ್ಧಿ 
ಎ೦ಬ; hs ಮೂಲ. ಈ ವ್ಯವಹಾರಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಸ ಮಾಯೆ" ಅವಿದ್ದೆ, ಯಾ ನಂತೆ 
ಅಜ್ಞಾನ ಸಂವೃತಿ ಬಐ೦ಬ ಕಾರಣವನ್ನು (ಆವರಣವನ್ನು ) ಕಲ್ಬಿನಿ ಸರ್ವವೂ 
ತನ್ಮ ಯವೆಂದು ಇವರು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾ ಜೆ 

ಈ ಬೌದ್ದ ಸಿದ್ದಾ _೦ತರಹಸ್ಸವು ಸ್ವಷ್ಟಪಡಬೇಕಾದರೆ 
ಹೇಳುವ ರತಿಯನ್ನು "ತೋರಿಸಿ ಪರಸರವೆ ಲಕ್ಷ ಣ್ಲವನ 
ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಸ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಗಳು ಸೂ 

ಇತರ ದಾರ್ಶನಿಕರು ಹೇಳುವುದೆಂತೆಂದರ-ಪ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಮ್ಲವಹಾರ 
ಮಾರ್ಗವ ಸ ಬಿಟ್ಟಿರೆ ಬೇರೆ ಗತಿಯಿಲ್ಲ. ವ್ಯವಹಾರಮಾರ್ಗದ ದಲ್ಲೇ ಸತ್ತಾ. ಸತ್ಯ 
ಪ್ರಾ ಮಾಣಿಕ ಅಪಾ ಗಾ ಮಾಣಿಕವೆಂಬ ವಿಭಾಗವು ಅಸುಭವಸಿದ ವಾಗಿದೆ. ನೀವ್ರ 
ಸಹವ ವ್ಸ ವಹಾರದಲ್ಲಿ ಅನುಭವಾನುಸಾರ ಸತ್ಯಾಸತ್ಸವೆಂದ. ನಿಭೌಗಮಾಡಿರು.0ಿ. 
ಇದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಪರಮಾರ್ಥವೆಂಬ ಮೂರನೆಯ ವಿಭಾಗವು ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವೆಂದರೆ ಅಬಾಧಿತವು, ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕವೆಂದರೆ ಬಾಧಿತವು. ಎಂದರೆ 
ಸಾದ ವ 'ವಹಾರವು, ಅದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ” ಜ್ಞಾನವು ಘಾ ತಪ್ಪು ಎಂದು 
ಗೋಚರವಾಗುವುದೋ ಅದು ಬಾಧಿತವ್ರ. ಸ್ವಾಪ್ನ ವ್ಯವಹಾರ, ಭ್ರಾಂತಿ 
ಮೂಲಕ ವ್ಯವಹಾರ ಮೊದಲಾದುವು ಇದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ. ಅಬಾಧಿತವೆರದಕ್ಕೆ 
ಮುಂದೆ ಸರಿಯಾಗಿಡೆಯೆಂದು ಅನುಭ ಭವಕ್ಕೆ ಬರುವಂತಹುದು. ಈ ವಿಭಾಗವನ್ನು 
ಸಂವಾದ ಏಸಂವಾದವೆಂದು ಹೇಳುವರು. ವ್ಯವಹಾರವ ನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಪಾರ 
ಮಾರ್ಥಿ ಕಮಾರ್ಗವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುದು ಅಸಾಧ್ಯವೆಂದು ಇತರರ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯ. 

ಪ್ರಮಾಣನಿಚಾರ 


ಈ ಬೌದ್ಧರಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ ಎಂಬ ಎರಡೇ ಪ್ರಮಾಣಗಳು. 
ಶಬ್ದಪ್ರ ಮಾಣವೆನೂ ಇಲವರು ಸೇರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಪ ಶ್ರತ್ವಕ್ಷ ವೆಂಬ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ಯುಕ್ತಿಯೆ೦ಂಬ ಅನುಮಾನವೂ, ಭಾಷೆಯೆಂಬ ಶಬ ವೂ 
ಇರುವುದರಿಂದ ಪ್ರತ $ಸ್ನವೊಂದೇ ಮುಖ್ಯಪ್ರ ಮಾಣವು, ವಸ್ತುಂ ವನ್ನು 
ಮಾವ ಆ ಪ್ರತ್ವಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪವೇ ಸ್ವಲಕ್ಷ್ಮಣವೆಂಬ ಸತ್ಯ 
ವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ ಹಸುವು. ಸವಿಕಲ್ಪ ಕವೆಂಬ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕವು ಸ್ವ ಲಕ್ಷ ಣ 
ದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ್ನ ಮಾಡಿಕೊಂಡು "ಬರುವುದು. ಅನುಮಾನಶಬ್ದ ಗಳು 


ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷ್‌ ಣವೆಂಬ ಅಸ ಸತ್ಯಗಳಾದ ಇತರ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುವು. 


ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನ ೨೭ 


ಸವಿಕಲ್ಪದ ಕಲ್ಪನೆಗಳ. ಗುಣ, ಜಾತಿ, ಕ್ರಿಯೆ, ದ್ರವ್ಯ, ನಾಮ ಎಂದು ಐದು 
ಇರುವುವು. "ಕಪ್ಪಾದ ಗೋವಿಂದನೆಂಬ ಗೊಲ್ಲರವನು ಕೈಯಲ್ಲಿ 
ಇಂ 


“ಈ 


ಡು ಊದುತ್ತಿರುವನು'' ಎಂಬುದು ಸವಿಕಲ್ಪದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವ್ರ. 
೦ಒುದು ಗುಣವು, ಗೊಲ್ಲನೆಂಬದು ಜಾತಿ, ಗೋವಿಂದನೆಂಬುದು 


ನಾಮ, ಕೂಳಲ ಖಂಬದ ದ್ರವೃ್ವ, ಊದುವನು ಎಂಬುದು ಕ್ರಿ ಯೆ. 
ಈ ಕಲ್ಪನೆಗಳು ಸ್ವಲಕ್ಷ್ಮಣವೆಂಒ ಶುದ ವಾದ, ತ್ರ ಣಿಕವಾದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ನಡೆಯು 

ವ್ರವು. ಈ ಕಲ್ಪ ಗಳಿಲ್ಲದೆ ಇರುವ “ನಿರ್ವಿಲ ತಪೆಂಬ ಬ್ಲಾನವೇ ಪ್ರಮಾಣವು. 
ಸ್ವಲಕ್ಷೆ ಣವೇ ವಸ್ತು ವ್ರ ಬಾಕಿ ಜ್ಞಾನಗಳ್ಲ ಅಪ್ರಮಾಣ, ಭ್ರಾಂತಿ. 


ಸಿವುಗಳಿಗೆ Piece ವಸ್ತೃಗಳಲ್ಲ ಎ೦ದು ಒಂದ. ಸಿದಾ ೦ತ. 


ಪ್ರಪಂಚವು : ಗ್ರಾಹ್ಞ, ಅಧ್ಯವಸೇಯ, ಭ್‌ ರಡು ಎಧ ಗ್ರಹಣ, ಅಧ್ಯವ 


ಸಾಯ ಟಿ ಬ್ಲಾನ ಎರಡು ಧು. ನಿರ್ನಕಲ್ಕಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೇ ಗ್ರಹಣ, 


ಇದೇ ಪ್ರಮಾಣ. ಇತರ ಚ್ಹಾ ನಗಳೆಲ್ಳವೂ ಪರೋ RK ಅಧ್ಯವಸಾಯವು 
೬ ಗ್ರ 


ಪ್ರಮಾಣವು. ನ್ಕಿಕಲ ಕಕ್ಕ ವಿಷಯವಾದ ಸ್ವಲಕ್ಷ್ಮಣವೇ ವಸ್ತ್ರವು. 
ಜಾಜ್‌ ವಿಷಯವಾದದು. ಕಲ್ಕಿತವು, ವಸ್ತುವಲ್ಲ. ಸ್ನಲಕ್ಷಣವೆಂದರೆ 
ಅಭಿನ್ನ ದೇಶಕಾಲ, ವಿಜಿ ನ್ಮ ದೇಶಕಾಲಗಳನ್ನು ರುದ ಬಂದರೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ದೇಶಗಳಲ್ಲೂ ಜಿ (ರ ಬೇರೆ ಕಾಲಗಳಲ್ಲೂ ತೋರುವ ವಸ್ತುವಲ್ಲ. ಸಾಮಾನ್ಯವೆಂಬ 
ಜಾತಿ ಅನೇಕ ದೇಶದ್ಯೂ ಅನೇಕ ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಇರುವ ಹಾಗೆ ತೋರು 
ವ್ರದ. ಇದೇ ತ್ತ ಣವ್ರು ಇಂತಹ ಅನುಗತವಾದ ಸ್ಟಿರವಾದ 
ಸಾಮಾನ್ಲಲಕ್ಷ್ಮಣವೆಂಬ ವಸ್ತುವು ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಸ್ವಲಕ್ಷ 'ಣವೆಂಬ 
ಪರಮಾಣ ಸದೂಹವೇ ಪೃಷಂಚವು. ಇದೇ ಸಂಘಾತವಾದವು, ಪುಂಬ 


ಸ, 
ವಾದವು. ಈ ಸೃಲಕ ಣಗಳಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಕಲ್ಪನೆಗಳಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ ವವ 
ಬ ಕ್‌ ಬ 


ಸ್‌ 


ಹಾರವು ನಡೆಯ) ವ್ರ ದಃ ಇದೊಂ ಇರ್ಲಿ ಇತ) ಕಾರದ ಜಾಗ 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ನಿರ್ವಿಕಲ್ಕಕವಾಗಲಿ ಸನಿಕಲ್ಪಕವಾಗಲಿ ಪ ೨ತ್ಛಕ್ಷವು ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಕಾರ- 
ಇಂದ್ರಿಯಜ, ಸಮನಂತರಪ ಪ್ರತ್ತ ಜು ಮಾನಸಒ, ಭಾವನಾಬಲಜ ಎ೦ದು, 
ಸೆಕಲಪೂ ಕ್ಷಣಿಕವಾದುದರಿಂದ ವಸ್ತುವಿಗೂ ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೂ ಸಂಒಂಧ 


ಬರುವುದಿಲ್ಲ. "ದು ಬರಬೆ ಠೇ ಕಾದರೆ ವಸ್ತು ಇಂದ್ರಿಯ ಎರಡೂ ಕ್ಷಣವಾದರೂ 


೨೮ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಇರಬೇಕು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಸನ್ಸಿ ಕರ್ಷವೆಂಬ ವಿಷಯೇನ್ಷಿ ಯಸಂಒಂಧವು ಆವಶ್ಯಕ 
ಬಲ್ಲ; ಅನಾವರಣವೇ ಸಾಕು. ಇದಕ್ಕ ಅಪಾ ನಿ ಪ್ಕಕಾರಿ ಎ೦ದು ಹೆಸರು. 
ಉತ್ತರಕ್ಷ ಣವಸ್ಥುವಿಗೆ ಪೂರ್ವಕ್ಸ ಣವಸ್ತುವು ಕಾರಣವಾದುದರಿಂದ ಇಂದ್ರಿ 
ಯಬಚ್ಚಾ ನದಿಂದ ದಿ ದ್ವಿತೀಯ ತೃತೀಯಚ್ಛ್ಯಾ ನಗಳು ಒರುವುವು. ಅವು ಹ 
ನಂತರ ಪ್ರತ್ಯಯಜಗೆಳು. ನನ್ಸಿನ ಯೋಜನೆಯಿಂದ ಬರುವ ಚಾ ನವು 
ಮಾನಸಬವು. ಧ್ಯಾನದಿಂದ ಸಾಕಾ ತ್ಛ್ರಾರವೆಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಬರುವುದು. 
ಅದನ್ನು ಭವರೇ ಯೋಗಿಗಳು. ಬುದ್ಧ ರಂ ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕ ಸರ್ವಜ್ಞ ಠೂ 
ಯೋಗಸಿದ್ದ ರು ಜಗದನುಗ್ರಹಕ್ಟಾಗಿರುವರೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ 


ಅನುಮಾನ 
ಈ ಸಿದ್ದಾಂತದ ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣವಿಚಾರವನ್ನು ಸ್ಪಲ್ಪ ಹೇಳಬಹುದು. 
ಛಿ ೯ ಬ ರ 

ಕಾರ್ಯಲಿಂಗ, ಸ್ಪಭಾವಲಿಂಗ ಎಂದು ಹೇತು ಎರಡು ವಿಧ ಕಾರ್ಯದಿಂದ 
ಕಾರಣವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದ. ಒಂದನೆಯದು. ಧೂಮದಿಂದ ಆಗ್ನಿಯನ್ನೂ ನದೀ 
ಪ್ರವಾಹದಿಂದ ಮೇಲುಭಾಗದಲ್ಲ ಮಳೆಯನ್ನೂ ತಿಳಿಯುವುದು ಇದಕ್ಕ ಉದಾ 
ಹರಣೆ. ವಿಶೇಷದಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯವ ನ್ಪು ತಿಳಿಯುವುದು WEEE ಒಂದು 
ಭಟ್ಟ ನೋಡಿ ಚ ಜಾತಿನಿಶ್ಲೇ ನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳವು ದು. ಚಟ ವ | ಸುಷ್ಟ 
ನನ್ನು ನೋಡಿ ಇವನು ದಾಕ್ಷಿ ನಾತ ತನು ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ನೋಡಿ 
'ಇದು ಲೋಹಜಾತಿಗೆ ಸೇರಿದುದು. ಇದು ವೃಕ್ಟಜ ಜಾತಿಗೆ ಸೇರಿದುದು, ಇದು 


ಪ್ರಾ ಜಾತಿಗೆ ಸೇರಿದುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಉದಾಹರಣೆಗಳು. ಆಯಾ 


ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಚಾತಿಯೂ ಒಂದೇ ಸ RS _ಭಾವಲಿಂಗವೆಂದು 


ಇಲ 
ಶ್ರಿ 


ಹಸರು ಅನುಮಾನವು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲದೇ ಇದೆರ ಲೋಕವ್ಳ ವ 
ಹಾರವೇ ನಿಂತುಕೋಗುವುದು. ಇದರ ವಿಸ್ತಾರವು CED ನದಲ್ಲಿರು 
ವ್ರದು. ಶಬ್ಲವ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಹೇಳುವವರ ಜು ಮೇಲೆ ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ವಕ್ತೃಜ್ಞಾನಾನುಮಾನಾಧೀನ ಪ್ರಾಪ ಸ "ವೆಂದು ಹೆಸರು. ನಕ್ಕ 

ನಿನ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು "ಊಹಿಸಿ ಈ ಜ ಜ್ಞಾನಕ್ಕ ಪ್ರಾಮಾಣ ಣವನ್ನು SE, 


ಕ) 
ಅದನ್ನು: ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಸ್ಪ ಪ್ರೀಕರಿಸಿರುವರು. 


ಆರ್ಯಸತ್ಯ 


ಹೀಗೆ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ವಿಭಾಗಮಾಡಿ ಪ್ರ ರ್ರಮೇಯವೆಂಬ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು 
ಬಹುಮುಖವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿ ವೈರಾಗ್ಯವನ್ನೂ ತೋಕ್ಸಸ ಶ್ರರೂಪವನ್ನೂ ಬೌದ್ಧ ಲ 


ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನ ೨೯ 


ಉಪದೇಶಿಸಿರುವರು. ಇವರಲ್ಲಿ ಆರ್ಯ ಸತ್ಯವೆಂಒ ಒಂದು ಸಂಪ್ರದಾಯನಿದೆ. ಇವ 
ರಗೆ ಸರ್ವಾಸ್ತಿವಾದವು ಇಷ್ಟವಾಗಿ ಶೂನ್ಲವಾದವು ಇಷ್ಟವಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ 
ಆರ್ಯ ಸತ್ಯವೆಂಬ ಹಸರು ಬಂದಿರುವುದು. ಆರ್ಯ ಸತ್ಯ ವಸ್ಮುಗಳು-ದೂಖ 
ಸಮುದಯ, ಮಾರ್ಗ, ನಿರೋಧ ಎಂಬುದಾಗಿ ನಾಲ್ಕು ವಿಧ ದೂ. ಸಂದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಪಂಚವೇ ದುಃಖಮಯವಾದುದರಿಂದ ಅವೇ ದುಖವ್ರ ಅದು ರೂಪ, 
ವಿಜ್ಞಾ ನ, ವೇದನಾ, ಸಂಚ್‌ಾ ನ, ಸಂಸಾರ ಎ೦ದು ಐದ. ಸ ನಾಗಾ ಇರು 
ವಧ; ಸ್ವಂಧಗಳಂದರೆ" ಗುಂ: ಪುಗಳು, ವ್ರ ವಾಹವೆಂದೂ ಕೆಲವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

ರೂಪಸ್ತಂಧವೆಂದರ- ಕಣ್ಣು *8ನ 6 ನಾಲಗೆ ದೇಹ ಎ೦ಬ ಐದು 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳು. ಇವುಗಳಿಗೆ ಏಷಯಗಳಾದ ಬಣ್ಣ ಶಬ್ದ ಗಂಧ ರಸ ಸೆ ರ್ಶ 
ಗಲು ಸೇರಿ ಹತ್ತು ಧನವು. ಕಲವರು ಅನಿಜ್ಞಪ್ಲಿ ಎಂಬುಡೊಂದು ಸರಿ 
ಹನ್ನೊಂದು ಜಧವೆಂದು ತಿಳಿಯುವರು. ಅಚ್ಚು ಯೆಂದರೆ ತಿಳಿಯದೇ ಇರು 
ವ್ರದು, ಅದೃಷ್ಟ ಪ್ರಣ್ಯ ಪಾಷ ಎಂದು ಅದರ ಅರ್ಧ ಇಂದ್ರಿಯಪಂಚಕ 
ವಿಷಯಪಂಚಕ ಭೂತಪಂಚಕ ಸೇರಿ ಹದಿನೈದು ವಿಧವೆ ಹ ಕಲವರು 
ಹೇಳುವರು. 

ಚಾ ನ್ಲಿನಸ್ವಂಧವಂದರ, ಹ ಚಿತ್ತ ಬುದ್ದಿ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುವ 

ಪಿಷ್ಟ” ಇದು ಆಲಯ ವಿಜ್ಞಾನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಒಜ್ಞಾನ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. 
ನಾನು ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಆಲಯವಿಚ್ಚಾನ ಇದನ್ನೇ ಇತರರು ಆತ್ಮ ಎಂದು 
ಹೇಳುವರು. ಪ್ರವೃತ್ತಿ, ತ್ನಿಲಿಜಾ ಹ ಜತ 6 ಶೊ ್ರೀತ್ರ ಬಿ ಜಾನ ಫ್ರನ, 
ನಾನಿಕಾಸಿಜ್ಞಾನ ಣ್ಯ ರಸನಾವಿಜ್ಞಾನ ನ, ಕಾಯವಿಚ್ಛ್ರಾ ನಮನ ೋೀವಿಜ್ಞಾ ನ ನ ಎಂದು 
ಆರು ಪ್ರ ಕಾರವಾಗಿದೆ. 

ವೇರನಾಸ್ಯಂಧವು-ಸುಖ ದುಃಖ ಅಪೇಕ್ಸೈ »೦ದು ಮೂರು ಪ್ರಕಾರವು. 

ಸಂಚ್ಣ್ಯಾಸ್ಥ ಸ್ವಂಧವು-ಸವಿಕಲ್ಪಕ ಪ್ರತ್ತಯವು ಇದು ನೀಲ, ಇದು 
ಗೋವು Bh ಬ್ಲಾ ನವು. 

ಸಂಸ್ವಾರಸ್ವಂಧವು- ರಾಗ ದ್ರೇಷ ಮದ ಮಾನ ಮಾತ್ಸ ರ್ಯ ಮೊದ 
ಲಾದುವು, ಜನ್ಮ ವಮರಸಾದಿಕ್ಷೆ €ಶಗಳು, 

ಪ್ರ ಸ್ವಂಧಪಂಚಕವು ದೂ ಬಮೂಲವಾಗಿಯೂ, ದುಃಖನಿಶ್ರವಾಗಿಯೂ, 
ದುಃಖಸಾಧನವಾಗಿಯೂ ಇರುವುದರಿಂದ ದುಃಖವೆಂದು ಒಂದು ರಾಶಿ 
ಯಾಗಿರುವುದು. 

ಈ ಸ್ವಂಧಪ ಪಂಚಕದಲ್ಲೇ ದ್ಹಾ ಿದಶಾಯತನ, ಅಪಾ ತಥಾ ಎಂದು 


ವಿಚಾರವಿರುವುದು. ದ್ವಾ ದಶಾಯತ ನವೆಂದರೆ-ಮನಸ ನ್ನು ಸೇರಿಸಿ ಆರು 


j #4 


ಪಿಂ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಭಾಸ ಸೇರಿಸಿ ಆರು ವಿಷಯಗಳು ಅಷ್ಟಾ ದಶಧಾತು 
ಗಳಿಂದರೆ-ಸಡಿಜ್ಞಾ ನಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿ ಹದಿನೆಂಟು ಧಾತುಗಳಂದು ವಿಭಾಗ 
ಮಾಡಿರುವರು. ' 
ಸಮುದಯ- ಪ್ರತೀತ್ಯಸಮುತ್ಪಾದ 
ಸಮುದಯವೆಂದರೆ ಸ್ವಂಧಪಂಚಕದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಅದನ್ಸೆ ಪ್ರತೀತ್ವ 


yey 8 
ಸಮುತ್ತಾದವೆಂದು ಹೆಸರು. ಕ್ಯ ಉತ ತಿ ತಿ ಹೇತೂಪವಿಒಂಧಸ್ತ ಪ್ರತ್ವಯೋಪ 
ನಿಬಂಧನ ಎ೦ದು ಎರಡು ಧ್ಯ. ಒಂದೆನಯದ.- ಇತ ದಾರ್ಶನಿಕರ ದ WY 


ಯಿಂದ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣವಿಚಾರವು , ಎರಿಡನೆಯದು-- ಸಹಕಾರಿಕಾರಣ 
ಏಚಾರವಾಗುವುದು. ಒಂದನಯದು- ಬೀಜದಿಂದ ಅಂಕುರವು, ಅನಂತರ 
ಎಲೆ, ದಂಟು, ನಾಳ, ಗರ್ಭ, ಶಶ, ಪುಷ, ಫಲ. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗುವ 

ತತ್ತಿ ಹೇತೂಪನಿಬಂಧನವು ಬಾ ಧನವೆಂದರ--ಪೃಧಿವಾದಿ 
ಧಾತುಗಳ ಸಹಕಾರಸಮಾವೇಶದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಪ್ರಯೋಜನವು ಹ ಪೃಧಿವ 
ಬೀಜವನ್ನು ಧರಿಸುತ್ತದೆ. ಜಲವು ಮೃದುಮಾಡುತ್ತದೆ. ತೇಜಸ್ಸು ಪಾಕ 


ಮಾಡುತ್ತದೆ. ವಾಯು ಹೊರಗೆ ತರುತ್ತದೆ ಆಕಾಶವು ಅವಕಾಶವನ್ನು 


ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗುವ ಸಹಾಯವು ಪ್ರತ್ವಯೋಪಸಿಒಂಧನವು. 
“4 ed ನ ಜ್‌ \ 
ಈ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಪ್ರಕ್ರೀಯೆಯಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಪುರುಷನ ಇಚ್ಛಾ _ಸ೦ಕಲ್ಪ ಪ್ರಯತ್ನ 


ಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಕರ್ತಾ ಖಂಬ ನಿಮಿತ್ರಕಾರಣ "ಜೀಕಾಗಿಲ್ರವೆಂದೆ 
ತಾತ್ರರ್ಯ. 

ಇದು ಹೊರಗಿನ ಭೂತಭೌತಿಕವಸ್ತುವಿಷಯವಾಯಿತು. ಅಧ್ಭಾತ್ಮವಿಷಯ 
ದಲ್ಲೂ ಎರಡು ವಿಧವಾದ ಹೇ ತುಪ್ರತ್ತಯೋಪನಿಬಂಧನಗಳು ಇರುವುವು. 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ವೆಂದರೆ-ದೇಹೇಂದ್ರಿಯ ನಿಚ್ಞಾನಸಂಘಾತವು. ವಿಜ್ಞಾ ಫ್ಲಿನವೇ 


ಘನವ ಸ್ಸ, ಚೆತ್ತ. ಇದರ ಅವಸ್ಥೆಗಳು ಪರಿಣಾಮಗಳು, ಪ್ರವಾ ವಾಹಗಳು, ಸುಖ 


ದುಃಖ "ರಾಗ ದ್ವೇಷ ಮೊದಲಾದುವುಗಳು ಜೈತ್ರ್ಯವೆನ್ನಲ ಡುವ್ರವು. ವಿಜ್ಞಾನ 
ವೆಂಬ ವಸ್ತುವೇ ಇತರ ದಾರ್ಶನಿಕರ ಜೇವಾತ್ಮ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿರುವುದು. ಇದು 

ಪ್ರತಿಕ್ಟ ಣದಲ್ಲೂ ಹುಟ್ಟಿ ನಾಶವಾಗುತ್ತಿದ್ದರೂ ಸಂತತಿಪ್ರವಾಹರೂಪವಾಗಿ 
ಸ್ಥಿರವಾದ ವಸ್ತು ನಂತೆ ಕಲಸವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿ ವ್ರದು.. ಇದು ಅ ಅಸಂಖ್ಯಾತ 
ಸಂತತಿಗಳಾಗಿ `ಅಸಂಖ್ಯಾ ಜೀವಾತ್ಮ ರುಗಳಂತೆ ' SWS ಈ ಸಂತತಿಯಲ್ಲೇ 
ಸಂಸ್ಕಾರ, ವಾಸನೆ ಎಂಬ ಶಕ್ತಿ ಇಡುವುದು. ಇದರಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವಾಸನೆ, ಜ್ಞಾನ 
ವಾಸನೆ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧವು. ಕರ್ಮವಾಸನೆ ಪುಣ್ಯಪಾಪಗಳು, ಜ್ಞ್ಯಾನ 
ವಾಸನೆ ಸಂಸ್ಥಾರವೆಂದು ಸ್ಮರಣೆಗೆ ಹೇತುವಾಗಿರುವುದು. ಈ ಚಿತ್ತವು, 


ಬೌದ್ದದರ್ಶನ ಹ್ಠಿಗಿ 


ನಾರಕ ಭೂತ ದೇವ ಮನುಷ್ಯ ತಿರ್ಯಕ್‌ ಎ೦ಬ ಐದು ಎಧವಾದ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿ, 
ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಪ್ರಭಿಯಂತೆಯೂ, ಒತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಜ್ಯಾ ಲೆಯಂತೆಯೂ, ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಗುಳ್ಳ 


ಈ 


ಯಂತೆಯೂ, ಅಂಟಿಯೂ ಅಂಟದೆಯೂ. ಆಂತರಾ9 ಇದಲ್ಲಿ ಇರುವುದು 

ಪ್ರ ಅಜತ ಸ್ಯಾ ಸೂಕ್ಹ ಪ್ರಚಿತ್ರ ವೆಂಬ ರೂಪ ದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವಾಸನ 
ಯಂದ ಮಾತೃ ಈಕಿ ಕೀಯನ್ನು, ಗ್ಗ ರ್ಭಕೋಶವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸುವುದು. ಇದೇ 
ಬೀಜಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿರುವುದು. ಈ ಸೂಕ್ಟ್ಮ ಚಿತ್ರವು. ಅಖದ್ದೆ ಸಂಸ್ಕಾರ ವಿಜ್ಞಾನ 


ನಾಮರೂಪ ಷಡಾಯತನ ಸ್ಪರ್ಶ ವೇದನಾ ತೃಷ್ಣಾ ಭವ ಜಾತಿ ಮರಣ 
ವ್ಹಾಧಿರೂಪವಾಗಿ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. ಇದೇ 


ಜು 
ಆಧ್ಧಾತ್ಮಿ ಕಹೇತುನಿಬಂಧನವು. ಇದು ಚಕ್ರರೂಪವಾಗಿ ತಿರುಗುತ್ತಿರುವುದು. 
ಈ ಸೂಸ್ಸ ಚಿತ್ತವು ನಾನು ಎಂಬ ಭಾವನೆಯಿಂದ ಆತ್ಮವೆ ನ್ನಲ್ಲಡು 


t 


ರ್ಯ 


ವ್ರದು. ಇದೇ ಆಲಯಬಿಚ್ಚಾನವ್ರ. ಪ್ರವೃತ್ತಿವಿಜ್ಞ್ರಾ ನವೆಂದರೆ, ಗರ್ಭದಲ್ಲಿರುವ 
ಚಿತ್ತಕ್ಕೆ ವಿಷಯಸಂಬಂಧವ್ರ. ಇದೇ ಚಿತ್ತಾಭಿಜ್ವಲನವ್ರ. ಅನಂತರ ಬರತಕ್ಕ 
ವಿಜ್ಞಾ ನಸಂತಾನವ್ರ ಸ್ಟೂಅಚಿತ್ರವೆನಿಸುವುದು. ಸುಖದೂಖ ಮೊದಲಾದ 
ಪ್ರವಾಹಗಳೇ ಚೃತ್ತ್ಯವೆನಿಸುವುವು. ಇದು ಹೇತೂಪನಿಬಂಧನ. 

ಅಧಾ.ತ್ತ ದಲ್ಲಿ ಸ್ರತ್ಯಯೋಪನಿ ನಿಒಂಧನವು ಹೇಗೆಂದರ-ಪೃಧಿವಿಯಿಂದ 


ದೇಹಕ್ಕೆ ಕಾರಿನ್ಲ, ಜಲದಿಂದ ಮಾರ್ಡವ, ತೀಜ್ಲುನಿಂದ ಆಹಾರಪರಿಪಾಕ, 
ವಾಯುವಿನಿಂದ ಉಚ ಚಾ _ಸನಿಶ್ಚಾಸ, ಆಕಾಶದಿಂದ ಅನಾವರಣ ಒರುವುದು. 
ವಿಚ್ಛಾನವೆಂಬ ಧಾತು ಚಿಕ್ರಜೈತ್ತ್ಯಾ,ತ್ಮ ಕವಾಗಿ ಸಹಾಯಮಾಡುವುದು. 
ಪ್ರ ಕಾರ್ಯಕಾರ ನಣಪ್ರ ಕ್ರಿಯೆಯೇ ಚುಕ್‌ ತ್ಯಯೋಪಸನಿಬಂಧನವು. 

ಈ ಎರಡು ವಿಧವಾದ ಪ್ರತೀತ್ವ ತ್ನಸಮುತಾ ದೋಪದೇಶಪ್ರ ಯೋಜನವು 
ಈ ಪ್ರಕಾರ ವೃದ್ದಿಯಾಗಿರುವುದು. ವಿಜ್ಞಾ ನಕ್ಕಿಂತಲೂ ಸೇರೆ ಜೀವಾ 
ತನಿ ನಿಲ್ಲ, ಜಸ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಪ್ರಕೃತಿಪುರುಷೇಶ್ತರ ಪರಮಾಣು ಮೊದಲಾದ ನಿತ್ಯ 
ವಸ್ತುುಗಳಿಲ್ಲ.. ಸರ್ವವೂ ತ ಕ್ಷಣಿಕ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯವು. ಸ್ಥಂಧ 
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ಪ್ರತಿಯಾಗಿರುವ ಪದ ತ್ಯ ಶಾಶೃತ ಸಿರ ಚಂತ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೇ 
ಇರುವ ವಸು ವೆಂದರ್ಧವು. ತಾರ್ಕಿಕ ವೊದಲಾದ ಮತಗಳಲ್ಲಿ ಪರಮಾಣು, 
ಪ್ರಕೃತಿ, ಈಶ್ವರ, ಮೊದಲಾದ ನಿತ್ಸವಾದ ಶಾಶ್ವ ತವಾದ ಪ್ರಪಂಚ 


ಠಿ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಮೂಲಕಾರಣವಾದ ವಸ್ತೆಗಳುಂಟಿ. ಈ ಮತದಲ್ಲಿ ಅವುಗಳಿಲ್ಲವೆಂದು 


ಕ್‌ ನೆ 
ತಾತ ರ್ಯ, 
ಇವ 

ಈ ಪ್ರಕಾರ ಸ್ವಂಧಪಂಚಕಕ್ಕ ಹಾರಣಸಮಾವೇಶನ್ರ ಸಮುದಯ 
09೪ ಬಿಡುವುದು ಪ್ರ ಸ್ವಂಧನಂಚಕವು ಅತ. ೦ತಿ ಘ್‌ ERS ದಕ್ಕ 
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ನಿರೋಧನೆಂದ್‌ು ಹಸರು. ಣಿ ದಕ್ಕ ಉಷಾಯವಾದ ಶುದ್ದ ಬ್ಲಾ ನಮೇ 
ಜಾರ್ಗವ್ರ. ಮ ಆಯ ಚ ಬ is ನಾಸ ಮಾಗ್‌ ಕ ನಿರೋಧ 


೯ 
re p ಆಣ್‌) 3 ” pa 


_ ಳಿ 


ಕರ್ತನ್ಯಭಾವನೆಗಳು 


ಬೌದ ಸಿದಾ ೦ತದಲ್ಲಿ Nd MONS ಸವಾಡತಕ ಮ ೧. ಅರು ತಜಾವಾೌದಿ 
hr Ku ಮಿ ಫೆ 0 ದ್‌ 
ಭಾವನೆ-- ಸರ್ವಂ ಸೃಲಕ ಣಂ ಜತ ಲಿ ಹಾರಿ ಕಂ, ದುಂ 
“4 LA 2 + A ವ hs 
ದು ಬಂ, ಶೊನ ೦ ಶೋನ ಇ೦ದು ಪ್ರ ಭಾನನಗಳಿಂದ ಅನುಗತ 
4 4 
ಸ್ಥಿರ ಸುಖ ವಸ್ತು ಎಂಬ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಮೂಲಕಾರಣವಾದ ಭ್ರಾಂತಿ, 
ಮಿ ಮ್‌ 5 ನ 
ಅಡಿ. ತೊಲಗುವುದು. ಸತ ಬುದ್ದನ ಇ ಸಎಚಜ್ಟೋಸದೇಶವು, ಈ ಇಲಲ್ಲು 


ಎಧು "ಭಾವನೆಗಳನ್ನೇ ಆರ್ಯಸತ್ತ ಚತುಷ್ಟ ಯವೆಂದು ಭಾಸ್ಪ ರಭಾಷ್ಯಕಾರರು 

ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಶನಸ್ಮತೋಪದೇಕದೆಂದಲೇ ಭಾ)ಂತಿಯ್ದೊವೂ ಹೋಗುವುದಾ 
ದರೂ ಶಿಷ್ಟರ ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನ ಅನುಸರಿಸಿ, ಮೈದ-ರು ರೋಗಿಗಳ ಸ್ವಭಾವ 
ವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಚಿಕಿತ್ಸೆ ಮಾಡುನಂತೆ, ಉಪದೇಶಮಾಡಿರುವರು. ಆದುದರಿಂದ 
ಈ ನಾಲು ವಿಧ ಭಾವನೆಗಳ. ಮುಖ್ಹಿಶರ್ತವ್ವಗಳು ಇವುಗಳ ಸ್ವರೂಪಗಳ. 


ಹೀಗಿರುವ್ರದು. 


ಸ್ವಲಕ್ಷಣ 
ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲವೂ ಸ್ತ ಲಕ್ಷಣವು. ಒಂದರಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ಅಕ್ಷಣವೆಂಬಒ 
ವಸ್ತುವೇ ಇಲ್ಲ. ಸಾಮ ವಃ ಜಾತಿಯನ್ನು ಸತ್ತೆಯೆಂದು ತಾರ್ಕಿಕರು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. "ಅದು ನಿತ ನಿರವಯವ ಶಾಶ್ನತವ್ರ ಕ್ಲ ಗಳು ವಿನಾಶವಾದರೂ 


ಜಾತಿ ವಿನಾಶವಾಗುವುದಿಲ್ಲ .. ಇ೦ತಹ ಅಭಿಪಾ 
ಕಾರಣವೆಂದು ತಾತ ರ್ಯವ್ರ. 
ಸತ್ತ್ರೆಯೆ೦ಂಒ.. ಚಾತಿಯನ್ನೇ |. ಸಾಮಾನವನ್ನೇ ವೈಯಾಕರಣರೂ 
ರ 


ಪ್ರಾಚೀನ ವೇದಾಂತಿಗಳಲ್ಲಿ ಮ ನಮಿಶ್ರ ಮೊದಲಾದವ ವರೂ. ಆತ್ಮ, ಬ್ರಹ 


ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇದೇ ಸರ್ವಾನುಗತ ಸಾಮಾನ್ಲರೂಪಬ್ರಹ್ಮ ವಾಜಿವು. ಈ 
ಸ್ವಲಕ್ಷ ಇಬ್ರಹ್ಮವಾದವನ್ನು ಯಾದವಪ್ರಕಾಶ ಎಂಬವರು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನ ಫಿ 


ಇಂತಹ ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷ ಣವಸು ತತ್ರ ಸ್ವ ಲಕ ಕ್ರಣವಸ್ತು ಭಾವನೆಯಿಂದ 
ನಿರಾಕೃತವಾದಾಗ ಮಾತ್ರ. ವೈರಾಗ್ಯವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುಪ್ರದೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಕ್ಷಣಿಕವಾದ 


ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಗೋಜರವಾಗುವ ಹೊರಗಿನ ಒಳಗಿನ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತು 
ಗಳೂ ಕ್ಸ ಣಿಕಗಳು. ಯಾವ ಕಾಲಾಂಶವನ್ನು ಒಡೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೋ 
ಅಂತಹ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಕ್ಟ ಣವೆಂದು ಹೆಸರು. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವು 
ಅಷ್ಟೇ ಕಾಲ ಇರುವುದೆಂದರ್ಧವು. ಹಿಂದಿನದು ಹೋಗುವುದು, ಹೊಸದು 
ಬರುವುದು. ನದೀಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಜಲಪರಮಾಣುವೂ ಮುಂದೆ 
ಹೊರಟುಹೋಗುವುದು, ಹೊಸದು ಬರುವುದು. ಆ ಪ್ರವಾಹವು ನಿಂತಿರುವ 
ಫೆರೆಯಂತೆ ದೂರದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವುದು. ದೀಪದ ಜ್ಞಾ ಲೆಯ ಕಣಗಳು ಪ್ರತಿ 
KE ಣದಲ್ಲೂ ಒಂದುಹೋಗುತ್ತಿ ದರೂ ಸ್ಥಿರವಾಗಿ ಇರಿತಿರುವ ಹಾಗೆ ಕಾಣು 
ಪ್ರದ, ಅದರಂತೆ ಪ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸು ವೂ ಪ್ರವಹಿಸುತ್ತಿರುವುದು. ವಸ್ಮುಗಳು 
ಪ್ರತಿಕ್ಷಣದಲ್ಲೂ ಹುಟ್ಟಿ ಉತ್ತರಕ್ಷ ಣದಲ್ಲಿ ವಿನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದುವುದೆಂದು 
ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಈ ನಿದ್ದಾ ೦ತಕ್ಕೆ ಮೈನಾಶಿಕ ಬದ ೦ತವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ. 
ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದೇಶದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುಗಳು ಅನಂತರ ಕಾಲದೇಶಗಳಲ್ಲಿ 
ಇರುವ ಹಾಗೆ "ಅದೇ ಇದು'' ಎಂದು ಸರ್ವಾನುಭವವಿರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಎ೦ದು ಹೆಸರು. ಇಂತಹ ಅನುಭವದಿಂದ ಸಕಲವಸ್ತುಗಳನ್ನು 
se ಚಿಕವೇದು ಹೇಳುವುದು ಅಯುಕ್ಕವಲ್ಲವೇ? ಎಂದು ಕೇಳಿದರೆ ಉತ್ತ sk 
"ಅದೇ ಇದು'' ಎಂಬ ಚಾ ನವು ಒಂದೇ? ಎರಡೇ? ಅದು ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನವೇ 
ಬೇರೆ. ಇದು ಎಂಬ ಚಾ ನವೇ ಬೇರೆ. ಈ ಎರಡು ಜ್ಞ್ರಾನಗಳೂ ಎಡಬಿಡದೆ 
ಎ೦ದರೆ ಮಧ್ಯ Ro ಭವದ ಇವುಗಳನ್ನು "ಒಂದೇ ಜ್ಞಾನ ನಷೆಂದು 
ಭ್ರಮಿಸಿಕೊಂಡು ವ ನ್ನು ಸ್ಥಿರಗಳೆನ್ನು ತ್ತಾರೆ. ಲ ಜ್ಞಾನಗಳನ್ನು ಬೇರೆ 
ಬೇಕೆ ಮಾಡಿದರೆ ಈಚಲ ಸ ಕಣಿ ಣಿಕವಾಗುವುವು. 
ಕ್ಟ ಜಿಕವಾದಕ್ಕೆ ಇದೊಂದು. ಯಕ್ತಿ-ಪ ರ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ವಿನಾಶ 
ವೆಂಬುದು ಶಾಶ್ರತವು. ವಿನಾಶಕ್ಕೆ ಉತ ತ್ತಿಯಿಲ್ಲ, ವಿನಾಶವಿಲ್ಲ, ಸ್ವತಸ್ಪಿದ್ದ ವ್ರ 
ವಸ್ತುಗಳು ಹುಟ್ಟಿದ ಉತ್ತರಕ್ಷ ಇದಲ್ಲ € ವಿನಾಶಕ್ಕೆ ಗ್ರಾಸವಾಗುತ್ತನೆ, 
ತುತ್ತಾಗುತ್ತವೆ. ನರ ತಾ ವ ಪ್ರತಿಕ್ಷಣದಲ್ಲೂ ವಿನಾಶವಾಗುವಹಾಗೆ 
ಸಕಲವಸ್ತುಗಳೂ ಪ ಪ್ರತಿಕ್ಷಣದಲ್ಲೂ ವಿನಾಶವನ್ನು “`ಹೊಂದುವುವು. ಆದರೂ 


ಅದು ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ವಸು ವು ಇದ್ದದ್ದು ಇದ್ದಹಾಗೆಯೇ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 
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ಫ್ಲಿ೪ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಇದು ಸೂಕ್ತ ೬ನಿನಾಶವು. ಬಟೆ ಸಿಯನ್ನು ಸುಟ್ಟರೆ ಬೂದಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಮಡಕೆ 
ಯನ್ನು ಒಡೆ ಚೂರಾಗುತ್ತದೆ ನ ವಿನಾಶವು ಸ್ಕೂಲವಿನಾಶವು. ಅಂಧ 
ಕಾರದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ದೀಪದ ಬೆಳಕು ಪ ರ್ರಕಾಶವೇ ಹೊರತು ಉತ್ಪಾದಕ 
ವಲ್ಲ--ವ್ಯಂಒಕವು, ಕಾರಕವಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಸ್ರತಸಿ ದ್ರವಾದ ಸೂಕ್ಷ ಸ್ಥೂಲ 
1 ಅಗ್ನಿ ಜಲ ವಾಯು ಮೊದಲಾದುವು ಪ ಪ ಈಕಾಶಕವು. ಆದುದರಿಂದ 
ರ್ವಂ ಕ್ಷಣಿಕ... 

ಮತ್ತೊಂದು ಯುಕ್ತಿಯು- ವಸ್ತುಗಳು ಸ್ಮಿರವೆಂಬ ಭಾವ ನೆಯೇ ದುಃಖ 
ಮಯವಾದ ಸಂಸಾರಕ್ಕ ಮೂಲಕಾರಣ. ಕ್ರ ಣಿಕವೆಂಬ ಭಾವನೆಯೇ 
ಪರಮವೈರಾಗ್ಯಕ್ವ ಮೂಲ. ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಟಿರವೆಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಕ್ರ ಯಾವತ್ವಾಲವೂ 
ಇರುವುದೆಂದರ್ಧವಲ್ಲ ಎರಡು-ಮೂರು ಕ್ಲಣಕಾಲವಿರುವ ವಸ್ತುಗಳೂ ನ್ಯ 
ಗಳೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಕ್ಲಣಿಕವೆ ೦ದರೆ- ಹಟ್ಟಿದ ಕ್ಷಣ ದಲ್ಲಿದ್ದ ಎರಡನೆಯ 
ಕ ಣದಲ್ಲಿ ವಿನಾಶವಾಗ.ವಂಧಾದ್ದ. ಕ್ಫ ಡೆಕವೆಂಬದಕ್ಕ ಯುಕ್ತಿಯು 
ಹೇಗೆಂದರೆ-ಬತ್ತದ ಬೀಜವು ಕಣಬದಲ್ಲಿರುವಾಗ ಅಂಕುರವನ್ನು ಉಂಟು 
ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ; ಗದ್ದೆ ಯಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದಾಗ ಅಂಕುರವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. 
ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವೂ ಆಸಾಮರ್ಧ್ಯವೂ ವಿರುದ್ದ ವಾದುದರಿಂದ ಅವು 
ಇರಲಾರವು. ಆದುದರಿಂದ ಮನೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಬೀಜವೂ ಗದ್ದೆ ಹುಲ್ಲಿರುವ ಬೀಜವೂ 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವಸ್ತುಗಳು. ಹೀಗೆ ದೇಶವಿರೋಧ ಕಾಲವಿರೋಧ. ಧರ್ಮವಿರೋಧ 
ಮೊದಲಾದ ವಿರೋಧಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಪ್ರತಿಕ್ಷ ಣದಲ್ಲೂ ವಸ್ತುಗಳು ಬೇರೆ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ಇದಕ್ಕೆ ಸ್ಮಿರವಾದಿಗಳ ಸಮಾಧಾನ- ಒಂದೇ ಬೀಬವಾದರೂ ಸಹ 
ಕಾರಿ ಸಮವಧಾನ ಅಸಮವಧಾನಗಳಿಂದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಅಸಾಮರ್ಥ್ಯ್ಯಗಳು 
ಕಾಲಭೇದದಿಂದ ಇರಬಹುದು. ಸಹಕಾರಿಸಮವಧಾನವೆಂದರೆ--ಮಣ್ಣು ಒಲ 
ಮೊದಲಾದ ಸಹಾಯಸಂಪತ್ತಿ. ಒಂದು ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಅನೇಕಕಾರಣಗಳು 
ಬೇಕು. ಒಂದು ಕಾರಣಮಾತ್ರದಿಂದ ಕಾರ್ಯಸಿದ್ದಿಯ ಇ.ಲ್ಲವಷ್ಟೆ 2 
ಇದಕ್ಕೆ ಸಹಕಾರ ವಾದನೆಂದ. ಬಸರು. ಷ್ಟ ಕ್ಷ ಣಿಕವಾದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷವ ವಾದ 
ಘಾದ ಇದು. 

ಇದರ ಮೇಲೆ ಅವರು ಹೇಳುವುದೆಂತೆಂದರೆ-- ಸಹಕಾರಿ ಲಾಭಾಲಾಭಗಳು 
ಅನೊ ೋೀನ್ಯವಿರುದ್ದ ಗಳಾದುದರಿಂದ ಒಂದು ಬೀಜಕ್ಕೆ ಅದು ಹೇಗೆಂದು ಕೇಳು 
ತ್ತಾ ಕೆ ಅದರ ಸೌಮಗಿ ಗ್ರೀಭೇದದಿಂದ ಅದೂ ಆಗಬಹುದೆಂದು ಸಹಕಾರ ವಾದ 
ಯುಕ್ತಿಯನ್ನೇ ಹೇಳುವನು. 


ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನ ೩೫ 


ವೈರಾಗ್ಯಕ್ಕೆ ಕ್ಷ ಸಾ ಆವಶ್ಯಕವಿಲ್ಲ. ಅನಿತ್ಯವು ಅಶಾಶ 
ತವು, ನಶ್ವರವು ಎಂದು ತಿಳಿದರೂ ಭಾಗ್ಯಶಾಲಿಗಳು ವಿರಕ್ತ ರಾಗಿ 
ದೌರ್ಭಾಗ್ಯ ವಂತರಿಗೆ ಎಷ್ಟು ಕ್ಟ ಣವಾದದ ಉಪದೇಶವಾದರೂ ಉಪಯೋಗವಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಸ್ಥಿರವಾದಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

ಸಾಂಖ್ಯರೇ ಮೊದಲಾದವರು, ಪ್ರಾಯಶಃ ಸಕಲವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ಪರಿ 
ಣಾಮವನ್ನು ಹೇಳುವವರು, ವಾದಿಗಳು. ಪರಿಣಾಮವೆಂದರೆ ಒದಲಾವಣೆ. 
ಇದನ್ನೇ ವಿಕಾರ, ಅವಸ್ಥೆ, ದಸ, ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಹೇಳುವರು. 
ಮೂಲವಸ್ತುಗಳು ಇತರ ವಸ್ತುಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಒದಲಾವಣೆಯನ್ನು 
ಹೊಂದುವುವೇ ಹೊರತು ಹೊಸದಾಗಿ ಯಾವ ವಸ್ಮುವೂ ಹುಟ್ಟುವುದೂ ಇಲ್ಲ, 
ನಾಶವಾಗುವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಈ ಪರಿಣಾಮವು ಪ್ರ ತಿಕ ಣದಲ್ಲೂ ಪ್ರತಿವಸ್ತುವಿ 
ನಲ್ಲೂ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಸ್ಥೂಲವಾದ ರ ಉತ ತ್ತಿವಿನಾ ಶವನ್ನು 
ಸಾಮಾನ ನ್ಸ ಜನರು ತಿಳಿಯುವರು. 

ಒಂದು ಬೀಜ ಮೊಳಕೆಯಾಗಿ ಎಲೆಯಾಗಿ ದಂಬಾಗಿ ಪುಸ್ತವಾಗಿ ಫಲವಾಗು 
ವುದು- ಇದೇ ಪರಿಣಾಮವು. ಈ ಪರಿಣಾಮ ಪರಂಪರೆಗೆ. ಕಾರ್ಯಕಾರಣ 
ಭಾವವೆಂದು ಹೆಸರು. 

ಕೆಲವರು ಆತ್ಮ ಎಂಬ ವಸ್ತುವನ್ನು ಶಾಶ್ವತ » ನಿತ್ಯ, ಯಾವ ವಿಧವಾದ 


ಪರಿಣಾಮಿಯಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಕಲವರು ಅದನ ನ್ನು ಪರಿಣಾಮಿಯೆಂದು 
ತಿಳಿಯುವರು. “ಈ ದೃ ಷ್ಟಿ ಯಂದ ಕ ಕ್ಸ ಣವಾದವು ಸರ್ವಸಿ ಧಾ ೦ತದಲ್ಲೂ ಇರುತ್ತ 


ದೆಂದು ಕೆಲವರ ನಿರ್ಣ ಎ 
ಶೂನ್ಯವಾದ 
ದುಃಖಸ್ತರೂಪವ್ರು ಆರ್ಯಸತ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವುದರಿಂದ ನಾ 

ನೆಯ ಭಾವನೆ ಯು ಬವರಿಸಲ, ಡುವುದು. ಕೂನ್ಯತೋಮಹೇಶವೆಂಬುದ. ಸಕಲ 
ವಿಧ ರಾಗದ್ದೆ ಸೀಷಗಳನ್ನೂ ಆಗ್ರ ಹಗಳನ್ನೂ ದ್ಯ ಪ್ರಿ ಗಳನೂ ii 
ನಿರ್ಮೂಲಮಾಡುವುದಕ್ಕ ಎಂಡು ಸ್ಪ ತೆ ವ್ರ. ಶೂನ್ಯತಾಸ್ಯ pe ಜಟ ನಿರೂಪಿಸಿ 
ವುದರಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಸಂಪ್ರ ಔಾಯಗಳು ಮಾರ್ಗಗಳು ಹೊರಟಿರುವುವು. ಕೆಲವರು 
ಸರ್ವಧರ್ಮನಿಸ್ಸ ಒಭಾವವೆನ್ನು ತ್ವಾರಿ ಧರ್ಮವೆಂದರೆ ವಸ್ತುಗಳು, ಅವುಗಳ 
ಸ್ವಭಾವಗಳು. ಯಾವ ವಸ್ತುವೂ ಇಲ್ಲ; ವಸ್ತುವಿಗೆ ಯಾವ ಸ ಸ್ವಭಾವವೂ ಇಲ್ಲ 
ಪೆಂದರ್ಥವು; ಕೆಲವರು ಸರ್ವೋಪಶಮವನ್ನು ಶೂನ್ಯತೆ ಎನ್ನು ತ್ತಾ ರೆ. ಉಪಶಮ 
ವೆಂದರೆ ವಿನಾಶವು. ಕೆಲವರು ದುರ್ನಿರೂಪವೆನ್ನು ತ್ತಾರೆ. ಯಾವುದನ್ನೂ 
ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲೂ ನಿರ್ಣಯಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎರದರ್ಥ, ಕೆಲವರು ಹೇಗೆ 


೩೬ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಹೇಗೆ ನಿರೂಪಣೆಮಾಡಿದರೆ ಹಾಗೆ ಹಾಗೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಯಾವ ಪಕ್ಷ ದಲ್ಲೂ 
ನಿಲ್ಲುವುದಿಲ್ಲ. ಅದೇ ಶೂನ್ನ ತೆ ಎನ್ನು ತ್ತಾರೆ. ಎಲ್ಲರ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯದಲ್ಲೂ 
ಸರ್ವಕಲ ನಾನಿವೃ ತ್ತಿಯೇ ೂನ್ಯತೆಯೆಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ನಿಷ್ಠ ರ್ಷವು. 
ಶೂನ, ವೇ ತತ್ತ “ವೆಂದರ ತತ ತ ವೆಂಬುದಿಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ನ 
ಸರ್ವತತ್ತ ನಿಷೇಧವೇ ಶೂನ.ತೆ. 
ಪ್ರ ಪ್ರಕಾರ ಸ ಸರ್ವಳಲ ನಾ ನಿವೃ ತ್ರಿಯೇ ಶೂನ್ಯ ತೋನಪದೇಶಪ್ರ ಯೋಜನ 
ವೆಂದರೆ ಯಾವುದೂ ಅಲ್ಲವೆಂಬ ಶೂನ್ಯ ಕಾಭಾವನಯೇ ಒಂದು “ಜ್‌ 
ಕಲ್ಪ ನೆಯಾದುದರಿಂದ ಸರ್ವಕಲ ನಾನಿವ್ವ ತ್ತಿಯು ತೇಗಾಯಿತೆಂದು. ಆಕೆ ಕೇಪು 
ಬರುತ್ತ ಬ್ರಿ. ಅದಕ್ಕ ಈ ಶೊನ್ಸತಾಭಾವನ ಯು ಸರ್ವಭಾವನೆಯನ್ಸ ನಾಶಪಡಿಸಿ 
ತಾನೂ ವಿನಾಶವಾಗುತ್ತ ದೆ ಆದುದರಿಂದಲೇ ಶೂನ್ಲತಾಭಾವನೆಯಿಂದ ಸರ್ವ 
ಭಾವನೆಗಳು ನಿವೃತ್ತ ತೃ ವಾದರೂ ಈ ನಿವರ್ತಕಭಾವನಯು ನ ನಿನ್ನ ಅನುಗ್ರ ಹದಿಂದ 
ನಿವೃತಿ ಶ್ರ.ಯಾಗಬೇಕೆಂದು ಬುದ್ದನ ನ್ನ್ನ ತೆಲವರು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿರುತ್ತಾ ರೆ. 
ಸರ್ವಸಂಕಲ್ಪ ತಂ ಶೂನ್ಯ ತಾಮೃತದೇ ಶನಾ 
ಯಶ್ಚ ತಸ್ಯಾಮಪಿ ಗ್ರಾಹಃ ತ್ವಯಾ ಸಾವವಸಾದಿತಃ || 

(ನಾಗಾರ್ಜುನ ಜೇ ತಸ್ತವ) 
ಶೂನ್ಯ ವಾದಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತಿ ಯಾವುದೆಂದರೆ-ಪ್ರಪಂಚವು ಸತ್ತಾಗಿದ್ದರೆ 
ಸತ್ತ್ಯಾದ ಆಕಾಶವು ಹಾಗೆ ಕಾರಣಾಪೇಕ್ಟೆಯು ಇರಲಾರದು. ಅಸತ್ತಾದರೋ 
ಆಕಾಶವುಷ್ಠ ದಂತೆ ಕಾರಣಾಪೇಕ್ಷೆ ಇರಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ ಸತ್ತಲ್ಲ, ಅಸತ್ತಲ್ಲ. 
ನ ವಾಡುದರಿಂದ ಉಭಯಾತ್ಮ ಕವಲ್ಲ, ಅನುಭಯಾತ್ಮ ಕವೂ ಅಲ್ಲ. "ಈ ನಾಲು 
ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲೂ ಸೇರದೆ ಇರುವಿಕೆಯೇ ಶೂನ್ಗ ವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಲ ಡುವುದು. ಇದು 
ಸ ತಸ್ಸಿದ್ದ ವಾದುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ವಿನಾಶವೂ ಇಲ್ಲ. ಇದೇ ತತ್ತ ವು. 
ನ ಒಬ್ಬ ಮ ನುಷ್ಕನು ಸ್ವ ಪ ದಲ್ಲಿ ಅನೇಕವಸು ಬ್ಮಗಳನ್ನು ಸೀಡಿ 

ಬಚ್ಚರಗೊಂಡು ತಾನು ಯಾವುದನ್ನೂ ನೋಡಲಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ 
ಮತ್ತು, ಗಾಢನಿದ್ರಾ ವಸ್ಕೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಹ ಎಚ್ಚ ರಗೊಂಡು ಸರ್ವವೂ ಶೂನ್ನ 
ವಾಗಿತ್ತ್ಮೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ ನಾನೆ. “ಹಾಗೆ ಜಾಗ್ರ ತೆಯಲ್ಲೂ ಮಂಕುಬಿಳಕಿನಲ್ಲಿ 
ಹಗ್ಗವನ್ನು ನೋಡಿ ಇದು ಸರ್ಪವೆಂದು ತಿಳಿದು “ಭಯಪಟ್ಟು ಅನಂತರ ಸರ್ಪ 
ವಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದು ತಾನು ಸಪ ರ್ಪವನ್ನು ನೋಡಲಿಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. 
ಈ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಐದು ಅಂಶಗಳಿವೆ. “ನಾನು ಎ೦ಬುದು ನೋಡತಕ್ಕವನು. 
ಇದು ಎಂಬುದು ಆಶ ಶ್ರಯವು--ಅಧಿಷ್ಕಾ ನವೆಂದು ಹೆಸರು. ಸರ್ಪವೆಂಬುದು 
ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವ ವಸ್ತು ವು--ಅಧ್ಯಸ್ತ ವು. ನದು ಸರ್ಪವೆಂದು ಅಧಿಷಾ ನಕ್ಕೂ 


ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನ ಫ್ಲಿ೭ 


ಅಧ್ಯಸ್ಮಕ್ಕೂ ತೋರುವ ಸಂಬಂಧವು. ನೋಡು ಎಂಬುದು ಜ್ಞಾ ನ. ಇಲ್ಲ 
ಎ೦ಬುದು ನಿಷೇಧ. ಈ ಐದು ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನ ಮಾತ್ರ ನಿಜ ಬಾಕಿ 
ನಾಲ್ಕು. ಸುಳ್ಳೆ೦ದು ಕೆಲವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ನಾನು ಎಂಬುದು ಮಾತ್ರ ನಿಜ. 
ಬಾಕಿ ಎಲ್ಲವೂ ಸುಳ್ಳೆ ,೦ದು ಕೆಲವರು. ಇದು ಎಂಬುದು ಮಾತ್ರ ನಿಜವೆಂದು 
ತಲವರು. ಅಧ್ಭಸ ಸ್ತೃಮಾತ್ರಿ ಸುಭ ಎ೦ದು ಕೆಲವರು. ಈ ಪ ಪ್ರಕಾರ ರ ವಿವಾದಗಳಲ್ಲಿ 
ಐದು ಅಂಶಗಳೂ ನಿಜವೆಂದು ಯಾರೂ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲದಿರುವ ಅಂಶವು 
ತೋರತಕ್ಕದ್ದುಂಟೆಂದು ಎಲ್ಲರೂ ಹೇಳುವರು. ಇಲ್ಲಿ ಮಾಧ್ಯ ಕರು ಹೇಳುವು 
ದೆಂತೆಂದರೆ-ಇಐದು ಅಂಶಗಳೂ ಇಲ್ಲದೆಯೇ ತೋರುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಬಹುದಲ್ಲಾ. 
ಅರ್ಧ ಒರತೀಯರೀತಿಯು ಏತಕ್ಕ್ಯ? ಅರ್ಧ ಒರತೀಯವೆಂದರೆ-ಒಂದು ಕೋಳಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಅರ್ಧ ಪಾಕಕ್ಕೂ, ಅರ್ಧ ಪ್ರಸವಕ್ಕೂ ಇರಲೆಂದು ಒಬ್ಬನು ಹೇಳಿದನಂತೆ. 
ಅದರಂತೆ ಎಲ್ಲವೂ ಸುಳು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತವೆಂದೂ ಆದೇ ಶೂನ್ಯ 
ವಾದವೆಂದೂ ಹೇಳುವರು. 

ಇದಕ್ಕಾ, ಗಿಯೇ ಸಾಂಬ್ಲರು ಇಲ್ಲದೇ ಇರುವ ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸು 
ವಂತಹ ಜ್ಞಾ ನವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಯಧಾರ್ಧಖ್ಯಾತಿವಾದಿ 
ಗಳಾದರು. ಅದರ ಸ್ವರೂಪವು ಮುಂದಿರುವುದು. 

ಮತ್ತು ಬುದ್ಭ್ಯಾದಿವಿವೇಚನವು ಶೂನ್ಯವಾದಕ್ಕ ಯುಕ್ತಿಯು. 
ಹೇಗೆಂದರ-- ಒಂದು ಔಸ್ಟ್ರವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೂಂಡು ಒಂದೊಂದು ತಂತುವಾಗಿ 
ಬಮೇ ಚನೆ ಮಾಡಿದರೆ, ವಿಭಾಗಮಾಡಿದರ, ತಂತುಗಳಿಗಿಂತ ವಸ್ತ್ರವು ಬೇರೆ ವ ವಸ್ತು 
ವೆಂದು ಗೋಚರವಾಗುವುಬ್ಯ. ವಸ್ತ್ರವೆಂಒ ಬುದ್ದಿಗೆ ಏಷಯವೇ ಇಲ್ಲ. ವಿಷಯ 
ಎಲ್ಲದೆಯೇ ವಸ್ತ್ರ ವೆಂಬ ಬುದ್ದಿಯ ಬರುತ್ತ ದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಸಕಲ 
ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲೂ 'ಬುಡ್ರಾ ವಿವೇಚನೆ ಮಾಡಿದರೆ ಸ್ತ್ರೀ ಪುರುಷ ಮೊದಲಾದ ಸಕಲ 
ಜ್ಞಾನವ ಮಿಧ್ಮಾಚ್ಛೌ. ನವ್ರ, ವಿಷಯವಾದ ಜಾ ನ್ಲಿನವು. ಹೀಗೆ ತಂತುವನ್ನು 
ವಿವೇ ಚನೆಮಾಡಿದರೆ ಅದೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತ ಡೆ. ಹಘೊನೆಗೆ ಪ ಪರಮಾಣುವನ್ನು 
ಬುದ್ದ್ಯ್ಯಾವಿವೇ ಹನೆಮಾಡಿದರೆ "ಅದೂ ಶೂನ್ಸವಾಗಿ ಮಾಯವಾಗುತ್ತದೆ. 

ನಿರ್ವ ಯೋತ್ಪತ್ತಿ ಏಿನಾಶವೆಂಬುದು ಮತ್ತೊ ೦ದು ಯುಕ್ತಿಯು--ದೀಪ 
ಜಾ ಲೆಯು ಪಾತಿ ವಿಧವಾದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಸನ್ನಿ ವೇಶವೂ ತಿಳಿಯದೆ ಹಠಾತ್ತಾ A 
ಹೊರಬೀಳುವುದು. ಹಾಗೆ ಯಾವ ಸ ಸ್ಮ ಂಶವೂ ಉಳಿಯದೆ ಥಟ್ಟನೆ 
ಹೋಗುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ ನಿರನ್ವಯೋತ್ಸ ಶೈತ್ತಿವಿನಾಶವೆಂದು. ಹೆಸರು. fe 
ಬೀಜದಿಂದ ವಿಲಕ್ಷ ಣವಾದ ಅಂಕುರವು ಜಟ ಮಾಯವಾಗಿ ವಿನಾಶವಾಗು 
ವುದು. ಪ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ ಪರಿಸಮಾಫ್ರಿಯೆಂದು ತಿಳಿಯುವರು. 


ಷ್ಲಿಲೆ ಹಿಂದೂದರ್ಶ ನಸಾರ 


ಇನ್ನಿ ೨ಯ್ಕೆರುಪಲಬ್ಧಂ ಯತ್‌ ತತ್‌ ತತ್ತೆ ಹ ಭವೇದ್ಯದಿ 
ಜಾತಾಃ ತತ್ತ ವಿದೋ ಬಾಲಾಃ ತತ್ತ ಜ್ಞಾ ನೇನ ಕಿಂ ತದಾ || 


ಲೋಕಾನುಭವದಿಂದ ಕಿಳಿಯಲ ಡುವ ವಸ್ತುಗಳು ತತ್ತ ವಲ್ಲ. ಅಮೇ ತತ್ತ್ವ 
ಗಳಾದರೆ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿರುವನರೆಲ್ಲರೂ ತತ್ತ ಎಜಿ ರಾಗುವರು. ಅಂತಹ ತತ್ತ ಈ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಯಾವ ಉಪಯೋಗವೂ ಇಲ್ಲ. ಅದರಿಂದ ತತ್ತ ಜ್ಞಾ ನವೆ ಹ 
ಲೋಕಾನುಭವಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗಲಾರದು ಎಂದು ನಿರ್ಣಯವು. 


ನೈರಾತ್ಮ್ಯನಾದ 

ಅಹಂ, ನಾನು ಎ೦ಬ ಅಹಂಕಾರವೇ ಮಹಾಮೋಹವು್ರ, ದೊಡ್ಡ 
ಪಿಶಾಚಿಯ. ಅದು ಹಿಡಿದಿರುವವರೆಗೂ ಮಮ, ನನ್ನದು ಎಂಬ ಮಮಕಾರ 
ಪಿಶಾಚಿಯು ಬಿಡಲಾರದು. ನಾನೇ ಇಲ್ಲವೆಂಬ ನೈರಾತ್ಮ ಸೆ ಭಾವನೆಯು ಬಂದರೆ, 
ನಾನೇ ಇಲ್ಲವಂತೆ, ನನಗೆ ಯಾವುದು ಬೇಕು ಎ೦ಬ ಮಮಕಾರನಿವೃತ್ತಿಯು 
ಬರುತ್ತದೆ. 'ಅಹಂಕಾರಮಮಕಾರನಿ ನಿವೃತ್ತಿ ಯೆಂಬ ನೈರಾತ್ಮ -ದರ್ಶನವೇ ನಿರ್ವಾಣ 
ವೆಂಬ. ಮೋಕ್ಷದ್ವಾ ದ್ರಾರ ಎಣ್ಣೆ ತೀರಿಹೋದರೆ ದೀಪ ಆ ರಹೋಗುವ ಹಾಗೆ 
ವಿಜ್ಞಾ ನವೆಂಬ ಆತ್ಮನು, ರಾಗನೆಂಬ ಆಶೆಯು ತೀರಿಹೋದರೆ ಆರಿಹೋಗು 
ವುದು. ಆದುದರಂದ ಮೋಕ್ಷ ಕ್ತ ನಿರ್ವಾಣವೆಂದು ಹೆಸರು. ನಿರ್ವಾಣವೆಂದರೆ 
ಶಾಂತವಾಗುವುದು. 

ಅಹಂಕಾರನಿವೃತ್ತಿಗೋಸ್ಟರವೇ ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಧಾತುದ್ರವ್ಲವೆಂಒ 
ಶಾಶ್ವ ತವಾದ ಆತ ನನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದ್ದಿ. ದೇಹ, ಇಂದ್ರಿಯ, ಮನಸ್ಸ, 
ವೇದನ, ಬುದಿ ಇವುಗಳ ಸಂಘಾತದಲ್ಲಿ ಅಹಂ ಎಂಬ ಆತ್ಮ ಭಾವವನ್ನು ತಿಳಿ 
ಯುವರು. ಬೇರ ಆರ್ಮ್ಮ ನೆಂಬ ವಸ್ಸು ಇದ್ದ ರ ಅಹಂಕಾರವೆಂಬ ಅಹಂಭಾವಕ್ಕೆ 
ಆಸ್ಪದನಾಗುವನು. ಅಹಂಕಾರವಿದ್ದಲ್ಲಿ ವೈರಾಗ್ಯ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕಾಗಿಯೇ 
ಸಾಂಬ್ನ, ಪಾತಂಜಲ, ಅದ್ವೈತ ಮೊದಲಾದ ದಾರ್ಶನಿಕರು, ಅಸಂಕಾರ 
ವೆಂಬುದು ಆತ್ಮ ನಲ್ಲ ಕ ಚ ಇತ್ರ: ಅದು ನಿರ್ಮೂಲವಾಗಲೇ ಬೇಕು; 
ಆತ್ಮನು ಬೇರೆ ಇರುವನು; ಇವೆರಡೂ ಬೆರೆತಿರುವುದರಿಂದ ದುಃಖವು ; ಇವುಗಳ 
ವಿಷೇಕಮೂಲಕ ವೈರಾಗ್ಯವನ್ನು ಸ್ನ ಪಡೆಯಬೇಕು; ದೇಹದೊಡನೆ ಆತ ನನ್ನು 
ಬೆರಸಿಕೊಂಡು ಚಾರ್ವಾಕರು ಕಷ್ಟ ಪಡುವಹಾಗೆ ಕಷ್ಟ ಪಡಬಾರದು ೨ಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುವರು. 

ತಾರ್ಕಿಕರು ಮಾಮಾಂಸೆಕರು, ಇನ್ನೂ ಕೆಲವರು ವೇದಾಂತಿಗಳು 
ಅಹಂಕಾರವನೆ ೇ ಆತ ನೆಂದು ಒಪ್ಪಿರುವರು. ವಲ ಅಹಂಕಾರವೆಂಬುದು 


ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನ ರ್ಥ 


ಅನರ್ಧಕರವಲ್ಲ. ಮಮಕಾರದೊಡನೆ ಕೂಡಿರುವ ಅಧವಾ ನಾನೇ ಸ್ವತಂತ್ರನು, 
ನಾನೇ ಸರ್ವೇಶ್ವರನು ಎಂಬ ಅಹಂಭಾವವೇ ಅನರ್ಧಕರವು. ನನಗೂ 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ, ನಾನು ಸರ್ವೇಶ್ವರನಿಗೆ ಪರತಂತ್ರನು ಎಂಬ 
ಭಾವನೆಯೊಡನೆ ನಾನು ಎಂಬ ಅಹಂಭಾವವು ದುಃಖನಿವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ 

ಪ್ರಯತ ಕ್ಕ ಮೂಲವಾಗಿರುವುದು. ಈ ಅಹಂಭಾವವು ಸಾಧಕವೇ ಹೊರತು 
ಬಾಧಕಸೆಲ್ಲವೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುವರು. 

ಈ ಶೂನ್ಯ ವಾದವು ETS ಇವರ ಗ್ರ೦ಧಗಳಿಂದ ಶಾಂತಿ 
ಯೆಂಬುದು ಮೂರ್ತೀಕರಿಸಿ ನಸ್ಸಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ 
ವಾಗಿ ಒಂದು ಮಾತನ್ನು ಒರೆಯುತ್ತೇನೆ-- 

ಏವಂ ಶೂನ್ನೇ ಷು ಧರ್ಮೇಷು ಕಂ ಲಬ್ಲಂ ಕಿಂ ಹೃತಂ ಭವೇತ್‌ 

ಸತ್ವ ತಃ ಪರಿಭೂತೋ ವಾ ಕೇನ ಕಃ ಸಂಭವಿಷ್ಯತಿ | 

ಸಿ ವಸ ಸ್ವಭಾವಗಳು ಶೂನ್ಯವು, ಅಭಾವವು. ಆದುದರಿಂದ ಬಂದದ್ದು 
ಚ ಹೋದದ್ದು ಯಾವು ದು ಯಾರಿಂದ ಯಾರಿಗೆ ಪುರಸ್ಕಾರ 
ತಿರಸ್ಥ್ಯಾ ರಗಳು, ಏತಕ್ಕೆ" ವೃಧಾ ರಾಗದ್ರೇಷಗಳು ಎ೦ದು ಶೂನ್ಯವಾದದ 
ಸಮಾಸ್ಮಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಎವಂಚ ಶೂನ್ಯವಾದಕ್ಕೆ ಶಾಂತಿಯೇ ಉದ್ದೇಶ 
ವೆಂಬುದು ಸ ಸ್ಪಷ್ಟ. 

ಇತರರಿಲ್ಲ ಕೆಲವರು ಆಯಾವಸ್ಥ ಸ್ವಭಾವದಿಂದ ಸುಖದುಃಖಗಳು ಬರು 

ತ್ರಿವೆಯಾದಕಾರಣ ಪರರಲ್ಲಿ ರಾಗದ್ದೆ ಸಷ ಮೊದಲಾದುದು ಕೂಡದು ಎಂದು 
ಶಾಂತಿಯನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾ ಕಿ” ಕೆಲವರು ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳು ನಮ್ಮ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಕರ್ಮಮೂಲಕವೆಂದ. ಶಾಂತಿಯನ್ನು ್ಸಿ ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ಕಲವರು 
ಸರ್ವೆ ಸ ಸ್ಪತಂತ್ರನಾದ ಪರಮೇಶ್ವ ರನ ಸಂಕಲ್ಪ ಮೂಲಕವೆ ನ್ನು ತ್ತಾರೆ. ಕೆಲವರು 
ಕಣಿ ಣಿಳೋಪಶೇಶದಿಂದ, ಕೆಲವೆರು ಪ್ರಪಂಚವು ಮಧ್ಯಾ” ಎ೦ಬ ಉಪದೇಶ 
ದಿಂದ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿಯನ್ನು ನಾನಾಮುಖವಾಗಿ 
ಉಪದೇಶಿಸಿರುವ್ರದರಿಂದ ಯಾವುದೊಂದ. ಮಾರ್ಗದಿಂದಲಾದರೂ ಶಾಂತಿ 
ಸಂಪಾದನೆಯೇ ಮುಖ್ಯವಾದುದು. 


ಅನುಷ್ಠಾನ 
ಪ್ರಪಂಚವು ಸುಖಮಯ ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಸಂಸಾರಬಂಧಕ್ಕೆ ಮೂಲ 


ಕಾರಣ. ಈ ಭಾವನೆಯು ಶಾಂತವಾಗಬೇಕಾದರೆ ದುಃಖಂ ದುಃಖಂ ಎಂಬ 
ಭಾವನೆಯು ದೀರ್ಫಕಾಲದ ಆದರ, ನಿರಂತರ ಅಭ್ಯಾಸಪಾಟವ ಮೊದಲಾದ 


೪೦ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಸಾಮಗ್ರಿ ಯಿಂದ ಸಾಕಾ ಪಿ ತ್ಕಾರವನ್ನು ೦ಟುಮಾಡುವುದು. ಈ ಸಾಕಾ ಶಕಾರ 
ವೆಂಬ ಸನ್ಸ್‌ ವೇದಾಂತಿಗಳ ಶ್ರವಣ ಮನನ ನಿದಿಧ್ದಾ ಸಗಳಂತೆ" ಶ್ರುತಿ 
ಮಯಾ, ಚಿಂತಾಮಂಾ, ರೆ ಜಿ ಎ೦ಬ ಕ್ರ ಮದಿಂದ ಪ್ರಜ್ಞಾ 
ಪಾರಮಿತಾ ಎಂಬ ನಾಮಧೇಯದಿಂದ ಪ ರ್ರಸಿದ್ಧ 5 ವಾಗಿರುವುದು. ಪಾರಖಿತಾ 
ಎಂದರೆ ೫ ಪರಾಕಾಷ್ಟೆಯು, ಅಭ್ಯಾಸ ಸಮಾ _ ಯೆಂದರ್ಧ. ಇದರಲ್ಲಿ ದಯಾ 
ಪಾರಮಿತಾ, ದಾನೆಪಾರಮಿತಾ, "ಶೀಲಪಾರಮಿತಾ ಮೊದಲಾದ ಸದಾಚಾರ 
ಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿರುವರು. 

ಬೋಧಿಸತ್ತ ಪದವನ್ನು ಅಫೇಕ್ಲಿಸ ಸುವವರು ಮೊದಲು ಪ್ರಯತ್ನ ಶೀಲ 
ರಾಗಬೇಕು. ನ ಪರಾಧಗೇನ್ಕೆ ಲ್ಲ ಮಹಾತ್ಮ ರಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾಪಿಸಿ ಕ್ಷೆ ಮೆ ಬೇಡ 
ಬೇಕು. ಮನಸ್ಸನ ನ್ನ್ನ ದಮನಮಾಡಿ. ಸ್ವಾಧೀನದಲ್ಲಿಡಬೇಕು. ಅಪಕಾರವನು ನ್ನ 
ಪರಿಹರಿಸಬೇಕು. ಶಾಂತಿಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಬೇಕು. ಜೀವನ ಮುಕ್ತ ರಾಗಿಯೇ 
ಕ್ಯ ಈ ಆರು ಅಂಶಗಳ ಪ್ರಕಾರವು ದರ್ಶನೋದಯದಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸ 

ಟ್ವಿರುವುದು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಬ ಉದಾಹರಣೆ. ಬುದ್ಧ ಶಿಷ್ಟನು “ಸತಿ 
ಬ ಭೋಬನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈ ಭೋಜನದಿಂದ ಈ ದೇಹದಲ್ಲಿರುವ ಎ೦ಬತ್ತು 
ಸಹಸ್ರ) ಜಾತಿಕ್ರಿಮಿಗಳನ್ನು ಪಫೋಷಿಸುತ್ತೇನೆ. ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವನಾದ ಮೇಲೆ 
ಜ್ಞಾ ನೆದಿಂದ ಸಕಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನು ದೃರಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡುತ್ತೇನೆ ಎಂಬ 
ಭಾವನೆಯಲ್ಲಿರಬೇಕು--ಎ೦ದು. ಹೀಗೆ ಪಾರಾರ್ಧ್ಯಪರಾಕಾಷ್ಟೆಯು ವಿಚಿತ್ರ 
ವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುವುದು. 

ಸಕಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಸುಖದುಃಬನಿವಾರಣೆಯಲ್ಲಿ ನಿರತರಾಗಿ ಅವರ ಬಂಧ 
ಗಳನ್ನು ಬಿಡಿಸುವುದರಿಂದ ಉಂಟಾಗ.ವ ಆನಂದಾನುಭವವು ಸಾಕಲ್ಲವೇ? 
ಇದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಶೂನ್ನ ತೆಯಲ್ಲಿ, ನಿರ್ವಾಣವೆಂಒ ಮೋಕ್ಟ ದಲ್ಲಿ ಏನು ರಸವಿದೆ ? 
ಕೈಕಾಲುಗಳೆಂಬ ೭ ಭೇದದಿಂದ ಬಹು ವಿಧವಾಗಿದ್ದರೂ ದೇಹವ ವನ್ನು ಒಂದೇ ಏಂಬ 
ಭಾವನೆಯಿಂದ ಅಭಿಮಾನಮೂಲಕವಾಗಿ ಕಾಪಾಡುವಹಾಗೆ ಪ್ರಪಂಚವು 
ನಾನಾವಿಧಭೇದದಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದರೂ ಸುಖದು8ಬಖವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಎಂಬ 
ಭಾವನೆಯಿಂದ ಒಗದುದಾ ರದಲ್ಲಿ ನಿರತರಾಗಿ ರಬೇಕು. 

ಒಬ್ಬನ ಕಷ್ಟ ದಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ ಕಷ್ಟವು ಪರಿಹಾರವಾಗುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ದಯಾಶಾಶಿಯಾದ” ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಅದು ಸಷ ಭಾಸ ಪರಮಸುಖ 
ವಲ್ಲವೇ? ಇದೇ ಮಹಾಯಾನಶಬ್ದದ ಅರ್ಧನ್ರ. ಪ್ರತ್ಯೇಕಯಾನ ಎ೦ದರೆ 

ತಮ್ಮ ದುಃಖನಿವಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಯತ್ನ ಪಡುವ ಮಾರ್ಗ. ಪರದುಃಖ 
ನಿವಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟುಕಾಲವಿದ್ದರೂ ಅದೇ ಮೋಕ್ಷ ಸುಖ. 


ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನ ೪೧ 


ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಸಕಲ ಬೋಧಿಸತ ತ್ಮೃರು, ಮಹಾಯಾನಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿರುವವರು, 
ಯಾವತಾ ಎ ಸಕಲ ಪ್ರಾ ಣಿಗಳೂ ಮೋಕ ವನ್ನು ಹೊಂದುವವರೆಗೂ 
ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಛಜೇತಂದು ರ”! ಪಾ ಸ ರ್ಥಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ಭಿ ನು 
ಭೂಮ್ಯಾ i ಇರುವ ಪರ್ಯಂತರ ಲೋಕ ಪಾಪಗಳನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸು 
ಪಕ್ಕಾಗಿ ತಾನಿರಬೇಕೆಂದ. ಹೇಳಿದನೆಂದೂ ಸಕಲ ಪ್ರಾ ಣಿಸಳ ಪಾಪವೆಲ್ಲವೂ 
ಶ್ರ ತಲೆಯ ಮೇಲೆ ಬೀಳಲಿ, ಸರ್ವರೂ ಜಾ: ಎ೦ದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿದ 
ಜಾ ಪ್ರಾಚೀನರು ಒರೆಯತ್ತಾರೆ. 
ಆಕಾಶಸ್ಥ ಸ್ಟಿತಿರ್ಯಾವತ್‌ ಯಾವದಪ್ಪ ವನೇ॥ ೫. 
ತಾವನ್ನಮ ಸಿ ಎತಿರ್ಭೂಯಾತ್‌ ೪ ರೋಕಪಾಪಾನಿ ನಿರ್ನ ತಃ || 
ಎಂದು ವೇ ದಾಂತಿಗಳಾದ ಭಾಸ್ವರಾಚಾರ್ಯರು ಭಾಷ್ಟದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧ ವಚನವನ್ನು 
ಅನುವಾದಮುಾಡುತ್ತಾರೆ. 
ಕಲಿಕಲುಷಕೃ ತಾನಿ ಯಾನಿ ಲೋಕೇ 
ಮಯಿ ನಿಪತನ್ಮು ವಿಮುಚ್ಛತಾಂ ಹಿ ಲೋಕ! | 
ಎ೦ದು ಬುದ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಕುಮಾರಿಲಭಟ್ಟಾಚಾರ್ಯರು " ತಂತ್ರವಾರ್ತಿಕ 'ದಲ್ಲಿ 
ಅನುವಾದವಾಡಿದಾಕೆ. 


ಕುರ್ವನ್ನೆ (ಮೇಹ ಕರ್ಮಾಣಿ ಜಜೀ ವಿಸೇಚ್ಛ ತಂ ಸಮಾಃ 
ಎ೦ದು ಉಪನಿಷತ್ತೂ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಇವರೇ ಬೇವನ್ನು 


ಈ ಬೋಧಿಸತ್ತ ಎಂಗೆ ಪೂರ್ವಪುಣ್ಣಜ್ಚ್ಯಾ onc OE 
ಶುದ್ಧೊ ೀದನರಾದ ಎಂದರೆ ಆಹಾರತುದ್ಧಿ ಯಲ ಶ್ರೀಮಂತರಾದ ಮಹಾತ್ಮರ 
ಕುಲದಲ್ಲಿ ಜನ್ಮವೂ, ಉಪದೇಶವೂ ಒಜಗದನುಗ ಹಕ್ಕಾಗಿ ಬರುವುವು. ಸಕಲ 
ರಾಗಾದಿಕ್ಲ (ಶಾವರಣವೂ, ಜ್ಜ €ಯಾವರಣವೂ ಹೋಗಿ ಸರ್ವಜ್ಞತ ವು ಬಂದು 
ಸಕಲಪ್ರಾ `ಣಿದೂಬನಿರಾಕರಣ ವ ಪ್ರವಣಕರುಣಾಮಯವಾದ ಒದ್ದೆ ಪದವಿಯು 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದು. ಇದೇ ಪರಮಪದ . ಇದೇ ಪರಮಾನಂದ. ಶೂನ್ವತೆಯೆಂಬ 
ನಿರ್ವಾಣವು ನಿಸ್ಸಾರ ಎ೦ದು ಒಂದ. ವಾದ ಪರಿಷ್ವಾರವಿದೆ. 


ಉಪದೇಶನಿಚಾರ 
ಪರಮಾರ್ಧವಾದ ಶೂನ್ಯತತ್ತ ತ್ತ್ವವನ್ನು ಅನಭಿಲಪ್ಯ, ಅನಾಜ್ಞೆ ಯ, 


ಅವಿಜ್ಜೆ ನೇಯ, ಅಪರಿಜ್ಞೆ €ಯ, ಅದೇಶಿಕ, ಅಪ್ರಕಾಶಿತ, ಅವಿಷಯ, ಅಕಾರಣ, 
ಅಕಾರ್ಯ, ಅಲಾಭ, ನಾಲಾಭ, ಅಸುಖ, ಅದುಃಬ, ನಯಶಃ, ನಾಯಶಃ, 
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ಅರೂಪ, ನಾರೂಪ, ಅವಿಧಿ, ಅಪ್ರತಿಷೇಧ ಇತ್ಯಾದಿ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಉಪದೇಶಿಸು 
ವರು. ಮಾಂಡೂಕ್ಳೋ ಪನಿಷತ್ತಿ 'ನಲಯೂ “ನಾನ್ಮಪ ಪ್ರಜ್ಞಾ, ನಬಹಿೀಪ ಪ್ರಜ್ಞಾ 
ನೋಭಯತಃ ಪ್ರಜ್ಞಾ '' ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಆತ ಸ್ವರೂಪ ರವನ್ನು 
ಉಪದೇಶಮಾಡಿರುವರು. 

ತತ್ತ್ವವು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಅನಕ್ಷರವಾದರೆ ಅದರ ಉಪದೇಶ ಹೇಗೆಂದು 
ಪ್ರಶ್ನೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಅಧ್ಯಾರೋಪಾಪವಾದನ್ನಾಯದಿಂದ ಸಮಾಧಾನವು. 


ಅನಕ್ಸ ರಸ್ಯ ಧರ್ಮಸ್ಯ ಶ್ರುತಿಃ ಕಾ ದೇಶನಾ ಚ ಕಾ 
ಶ್ರೂ ಯುತ ದೇಶ್ವತೆ ಚಾರ್ಥಃ ಸಮಾರೋಪಾದನನ್ನರಃ || ಎಂದು 


ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ--ಇದು ಹೀಗಿದೆ ಹಾಗಿದೆ ಎ೦ದು ವಿಧಿರೂಪವಾಗಿ ಉಪ 
ಜು) ಹೀಗಿಲ್ಲ ಹಾಗಿಲ್ಲವೆಂದು ನಿಷೇಧವೇ ಉಪದೇಶದ ಮಾರ್ಗವು. 

"" ಅಥಾತ ಆದೇಶೋ ನೇತಿ ನೇತಿ'' ಎ೦ದು ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆಯೆಂದು 
ಅಜಪ್ರಾಯವು. 

ಈ ನಿಷೇಧದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದ ಮಾಡತಕ್ಕ ಉಪದೇಶವ್ರ ಯಾವ ಅಂಶವನ್ನು 
ನಿಷೇಧಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ವಿಚಾರಿಸಿದರೆ ಕಲ್ಪಿ ತಾಂಶವನ್ನು ನಿವಾರಣೆಮಾಡುತ್ತದೆ. 
ಉದಾಹರಣೆ--""ಏನಪ್ಪಾ ಅತ್ತಾ ಇತ್ತಾ ನೋಡುತ್ತಿ ಯೆ ಏನು ಕಾಣುತ್ತದೆ ?'' 
ಎ೦ದು ಕುರುಡನ ನ್ನು ಕಣ್ಣು ವನು ಕೇಳುವನು ಅದಕ್ಕ ಕುರುಡನು ಬಲ್ಲಿ 
ನೋಡಿದರೂ ಕೇಹೋಂಡ್ರ ಕಗಳು, ಕೂದಲಿನ ಉಂಡೆಗಳು ಕಾಣುತ್ತಿವೆಯೆಂದು 
ಹೇಳಿದಮೇಲೆ ಕಣ್ಣು ಇವನು ಹೇಳುವನು--ನಿನಗೆ ಕಣ್ಣಿನ ದೋಷದಿಂದ ಹಾಗೆ 
ಕಾಣುತ್ತದೆ. ವಸ್ತುತಃ ಕೂದಲಿನ ಉಂಡೆಗಳು ಇಲ್ಲವೆಂದು ನಿಷೇಧಮಾಡುವನು. 
ಹೀಗೆ ಬಾಲರಿಗೆ ಅವಿದ್ದಾ ದೋಷದಿಂದ ಕಾಣಲ್ಸಡುವ ಪ್ರ ರ್ರ ಪಂಚವನ್ನು 
ಜ್ಞಾನಿಯು ಯಾವುದೂ ಇಫಿವೆಂದು ಶೂನ್ಯ ತೆಯನ್ನು "ಉಪಡೇಕಮಾಡುತ್ತಾನಿ ನೆ 
ಇಲ್ಲಿ ವಿಧಿಯೂ ಇಲ್ಲ, ನಿಷೇಧವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಶೂಸ್ಯವಾದದ ತಾಶ್ಸರ್ಯ. 

ಕೆಲವು ಬೌದ್ದ ಗ್ರ೦ಧಗಳಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಅದ್ಭುತಗಳು ತಿಳಿಯಲ್ಲ ಡುವುವು-- 
ಬುದ್ದ ನನ್ನು ಕಲವು ಶಿಷ್ಯರು ಕಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ನಾನಾವಿಧ ಪ್ರತ್ತೆ ಗಳನ್ನು 
ಕೇಳಿದಾಗ. ಉತ್ತರಗಳು ಬುದ್ದನ ತಲೆಯ ಮೇಲಿರುವ ಟೋಪಿಯಿಂದಲಸೆ 
ಗೋಡೆಯ ಮೇಲೆ ಕಟಿರುವ ಜಾಡರ ನೂಲುಗಳಿಂದಲೂ ಗೋಡೆಗಳಿಂದಲೂ 
ಆಕಾಶದಿಂದಲೂ ಪಾತ್ರೆಪದಾರ್ಧಗಳಿಂದಲೂ ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿ ಬರುತ್ತಿದ್ದವು. 
ಅಂತಹ ಪ್ರಶ್ನೋತ್ಕರಗಳಿಂದ ಸ್ವಸಿ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಸ್ಥಾ ಪನೆಯನು ಮತ್ತು ಪರಸಿದಾ ೦ತ 
ನಿರಾಕರಣವನ್ನು ಕೆಲವು ಗ್ರನಿಧಕಾಕಿರು ಬಕಿದಿರುತ್ತಾಕಿ ಅಂತಹವುಗಳನ್ನು 


ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನ ಷ್ಟಿ 


ಕುಮಾರಿಲಭಟ್ಟಾ ಚಾರ್ಯರು ಸೂಚಿಸಿ ವಸ್ತುಸ ಶ್ರಭಾವವಿರುದ್ದ ವಾದ ಕಥೆಗಳು 
ಶ್ರ ದ್ಲಾ ಜಡರಿಗೆ, “ಮೂಢಾತ್ಮ ರಿಗೆ ಸರಿಯೇ ಹೊರತು ಯುಕ್ತಿ ಯಲ್ಲೂ ವಸ್ತು 

ಭಾವದಲ್ಲೂ ದೃವ KY ಯಿರುವ ಪ ಪ್ರ ತಿವಾದಿಗಳಿಗೆ ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾ ರೆ 
1೬. ಜಃ ಅದ್ಭು ತ 1೫೯೬ ಈ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗವಿಲ್ಲ ವೆಂದು 
ತಿಳಿದು ವಿಸ್ತರಿಸಲ ಡಲಿಲ್ಲ.” 


ಸಾರಾಂಶ 


ವಿಜ್ಞಾನವಾದೋದಯ ರಹಸ್ಯವು ಹೀಗಿರಬಹುದು-ಯಾವ ವಸ್ತು 
ಇದ್ದರೂ ಬುದ್ದಿ ಗೆ ಗೋಚರವಾಗದೇ ಇದ್ದರೆ ಇದ್ದುದಕ್ಕೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದಕ್ಕೂ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲ. "ವಸ್ತೃವಿಲ್ಲದಿದ್ದ. ರೂ ಭ್ರಾಂತನು ಹಗ್ಗ ವನ್ನು ಸರ್ಪವೆಂದು ತಿಳಿದು 
ಭಯಪಡುವನು. ಸ್ಪಪ್ಪ ದಲ್ಲಿ ವಸ್ತು, ಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಬರಿ ಚ್‌ ನದಿಂದ ಸಂತೋಷ 


ವೆ 
ವು.ಸನಗಳು ಉಂಟಾಗುವುದು ಸರ್ವಾ ನುಭವಸಿದ ವು. ಆದುದರಿಂದ ಜಾ ಫ್ಲನವೇ 


೧ 


ವಸ್ತುವು, ವಸ್ತುವೆಂಬುದೇ ಬೇರೆಯಿಲ್ಲವೆಂದು" ಜ್ಞ್ಯಾನ ನಪಾ ್ರಧಾನ್ಯವಾದವು 


ಎದಿ 


ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿರಬಹುದು. ಅದು ಬರ.ತ ಬರುತ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ವ್ಯ ಿದ್ದಿಯಾಗಿ 
ಗ್ರಂಧಗಳಾಯಿತು. ಆದರೂ ಲೋಕವ್ಹವಹಾರದಲ್ಲಿ ಇತರರು ಇರುವ “ಹಗಿಯೇ 
ಅವಿದ್ಯಾ ಸಂವ್ಯ ತಿ, ಮಾಯಾ ೩ ಭಾ ೦ತಿಯೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡ ವೃವಹರಿಸುತ್ತಿ ರು 
ವರು. ವ್ಸ ವಹಾರಾವಸ್ಥೆ ಯನ್ಸು ಚರನ ಅತಿಕ್ರಮ ಸಲಿಲ್ಲ. ಇವರ ಅವಿಜೆ ಗೂ 
ಇತರರ ಅವಿದೆ. ಗೂ ಗ ೦ಧಕಾರರು ಹೇಳಿರುವ ವ್ಯತ್ಸಾ ಸವಿದು- ಇಲ್ಲದಿರುವ 
ವಸ್ತುವನ್ನು ತೋರಿಸುವುದು. ಅನಿದೆ. ಯೆಂದು ಬೌದ್ಧರ ಭಾವವು. ಇಲ್ಲಿ 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಬೇರೆ ಸ್ಮಲದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತ್ಯ ಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುವುದು ಅವಿದ್ಯೆ ಯೆಂದು 
ತಾರ್ಕಿಕರು ಮೊದಲಾದವು ಭಾವದ್ರ. ನಿಶುದ್ದಾದ್ಮೈತಿಗಳು ಹೇಳುವುದು 
ಹೇ ಗೆಂದರೆ-ವಿಧ್ಮಾವಸ್ತು ಗಳನ್ಸ ತೋರಿಸುವುದೆ. | ಅನಿದ್ಯೆಯೆನ್ನು ತ್ತಾರೆ. 
ಎಂದರೆ, ಅಷ್ಟು ಶೂನ್ಸನ ವೂ ಅಲ್ಲ, ಅಷ್ಟ ಸತ್ತವೂ ಅ್ಲ, ಮಧ್ಯಸ್ಥವಾಗಿರುವುದ.. 
ಇದೂಂದು ಬೆಭವಾದ. ಸಾಮರಸ್ಯ ಮಾರ್ಗವು. 
KA ಣಿಕವಾದ ರಸ ಸ್ವವಿದು--ಪ್ರ ತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವೂ ಸೂಕ್ಷ ಶೋಧನೆ 
ಯ.೦ದ ಪ ಪ್ರತಿಕ್ಷ ದಲ್ಲೂ ಬದಲಾವಣೆಯಾಗುತ್ತಿ ತ್ರಿರುವುದನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ರಯ 
4 ಅದೇ ಇದು ಎಂಒ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಅನು: ಭವಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಅಂಶವು 
ಸ್ತೃವಿನಲ್ಲಿ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಸಾದೃಶ್ಯದಿಂದ ಕ್ಷಣವಾದಿಗಳು 
ಹಿ ಕಿ” ಆರಿಸಿ ಹತ್ತಿಸಿದ ದೀಪಜ್ವಾ ಲೆ, ಕತ ರಿಸಿ ಪುನಃ ಬೆಳೆದ ಕೇಶ 


ನಖ ಮೊದಲಾದ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿಂದ ಪ ರತ್ಯಭಿಜ್ಜಿ ಎ೦ಬ ಅನುಭವವು ಭ್ರಾಂತಿ 
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ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆ ಅಂಶವು ದ್ರವ್ಯ-ಧರ್ಮಿ ಎಂದು ಸ್ಥಿರವಾದಿಗಳು 
ಹೇಳುವರು. ಪ್ರತಿಪ್ರಾ ಣಿಯಲ್ಲೂ ಬಾಲ್ಯದ ಮೊದಲು ಅದು ಜೀವಿಸಿರುವವರೆಗೂ 
ಅದೇ ಇದು ಸ್‌ ವ ್ರತೃಭಿಜ್ಞಿ ಗೆ ವಿಷಯವಾದ ಒಂದು ಚಹರೆಯು, ಆಕಾರವು 
ಇರುವುದು. ಅದನು ಮುಂದಿಟ್ಟು ವಸ ಸ್ತುವು ಸ್ಥಿರವೆಂದು ತಿಳಿಯುವರು. ಅದನ್ನು 
ಅಪಲಾಃ ಪಮಾಡಿದರೆ" ಲೋಕವೃ ವಹಾರವೇ ಹಾಳಾಗುವುದು. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ಎಲ್ಲರೂ ವೆ [ರಾಗ್ಯೋಪದೇಶಕ್ಕಾಗಿ ಹೊರಟಿರುವುದರಿಂದ ಕ ಕ ಣವಾದಕ್ಕೆ 
ಇದು ಸೋ ಜಂ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನಶ್ವ ರವಾಗಿರುವ ಶಾಶ್ವ ತವಲ್ಲದ 
ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಅತಿಶಯೋಕ್ತಿಯಿಂದ ಕ್ಲ ಚಿಕಮದೂ ಮನುಸ್ಯಜೇವನವು 
ಮಿಂಚಿನಂತೆ ಇರುವುದೆಂದೂ ಲೋಕಪ್ರವಾದವಿರುತ್ತದೆ. ನಿತ್ಯ ಶಾಶ್ವತ ಸಿ ರ 
ಮೊದಲಾದ ಪದಗಳು ಒಂದೇ ಆರ್ಥದಲ್ಲಿರುವುವು iA ಣಿಕ” ಅನಿತ್ಯ ಅಸ್ಲಿರ 
ವಿನಾಶಿ ಮೊದಲಾದ ಪದಗಳು ಅವಕ್ಕ್ಯ ನ ಪ್ರತಿಯಾಗಿರುವುವು. ಈಗಿನ 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ - ವಾದಿಗಳು ನಿತ್ಯ ಸ್ಟಿರ ಕ್ಷಣಿಕ” ಎ೦ದು ಮೂರು ವಿಭಾಗ 
ಮಾಡಿರುವರು. ಒಂದನೆಯದು ಜೀ. ಸೇರಿದುದು. ಖರಡನೆಯದು 
ತಾರ್ಕಿಕರಿಗೆ ಸೇರಿದುದು. ಮೂರನೆಯದು ಬೌದ್ದ ರಿಗೆ ಸೇರಿದುದು. ಎರಡು 
ಮೂರು ಕ್ಸ ಣಕಾಲವಿದ್ದರೂ ಅದನ್ನು ಸ್ಥಿ ರೆಂದು” ತಾರ್ಕಿಕರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಕ ಣಿಕವೆಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯೋಪದೇಶವನ್ನು ಯ್‌ ಕ್ರಿ ಕರು ಪರ್ವತವನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡಿ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ಪರಾಕ್ರಮಿಸುತ್ತಿರುವರು. 


ಶೂನ್ಯವಾದೋದಯ ತೆ ಹ ಬಿದು- ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ನೋಡಿದರೆ “ಮನೆ ಮರ ಧನ ಧಾನ್ಯ ಪಶು ಪಕ್ಷಿ ಮೃಗ ಮನುಷ್ಯ ಮೊದಲಾದ 
ಸಕಲವಸ್ತುಗಳು ನೋಡುತ್ತಿ ರುವಾಗಲೇ ಜನ ನ್ಯ ವಸ್ತುಗಳು ಇದ್ದದ್ದಕ್ಕೂ 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ಕ್ಕೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲದೆ ಮಾಯಾಪ್ರಾಯವಾಗಿರುವುದೆಂದು ಜೋಕ್‌ 
ನುಭವದಲ್ಲಿದೆ: ಇದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟ-ನಷ್ಟವೆಂದು ಹೆಸರು. ಎಂದರೆ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣಿಸಿ 
ಮಾಯವಾಗುವುದೆಂದು A ಇದಕ್ಕೆ ಮಿಂಚು ಮೊದಲಾದುವುಗಳು 
ನಿದರ್ಶನಗಳು. ಈ ರೀತಿಯಾದ ಪರ್ಯವಸಾನ, ಕೊನೆ ಎ೦ಬ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು 
ವಿಚಾರಿಸಿದರೆ ಸರ್ವವೂ ನಶ್ವ ರಸ ಸ್ವ ಭಾವದಲ್ಲಿರುವುವು. ವಿನಾಶವೇ ಶೂನ ವೆಂದು 
ಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ದಿಯು. 

ಹೀಗೆ ವಸ್ತುಗಳ ಕೊನೆಯ ಸ್ನಭಾವವನ್ನು ಯೋಚಿಸಿ ಸರ್ವವೂ ಶೂನ್ಯ 
ಎ೦ಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಮೊದಲು ಮದಯಿಸಿರಬಹುದು. ಅದನ್ನು ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿ 
ಪರಿಷ್ಟ್ರರಿಸಿ ಪ್ರಬಂಧಗಳು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿರುವುವು. ಅದರಿಂದ ಶೂನ್ಯವಾದ 
ವೆಂದು ಒಂದು ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವಾಯಿತು. 


ಬೌದ್ಧದರ್ಶನ ೪೫ 


ಮುಖ್ಯ ಸಾರಾಂಶ 


ಕ್ಪಣವಾದಿಗಳು ವಸ್ತುಗಳ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ನೋಡಿ "" ಸರ್ವಂ ಕ್ಪಣಿಕಂ ಸ್ರಿ 
ಎಂದರು. ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದಿಗಳು ಬ್ಲ ನವಿಲ್ಲಡೆ ಬರಿ ವಸ್ತುವಿನ ವಿಚಾರದಿಂದ 
ಯಾವ ಉಪಯೋಗವೂ ಇಲ್ಲ, ಜ್ಞಾ ನಮೇ ಮುಖ್ಯ ಎಂದು ವಸ್ತುವಿನ 
ಪೂರ್ವದಶೆಯನ್ನು ನೋಡಿ ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದಿಗಳಾದರು. ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳು 
ವಸ್ತುಗಳ ಪರ್ಯವಸಾನವನ್ನು ನೋಡಿ ಸರ್ವಂ ಶೂನ್ಯಂ ಎಂದು ತಿಳಿದರು. 
ಈ ಮೂರು ಮಾರ್ಗಗಳು ದೃಷ್ಟಿ ಭೇದದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ರುವುವು. ತತ್ತ್ವದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ 
ಮಾರ್ಗವಾಗುವುದು. 

ಈ ಪ್ರಕಾರ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಮಬ ವೆಂದು ತಿಳಿಯಲ್ಲಡುವ ಕಲವು 
ವಿಷಯಗಳನ್ನ ಸಂಗ್ರ ಹಮಾಡಿ ಬು :ದ್ರದರ್ಶನವು ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಟ್ರಿ eg ಈ ದರ್ಶನ 
ದಲ್ಲಿ ಬಹುವಿಧ ಪ ರಜೇದಗಳಿರುವುವು. ಒಂದು ವಿಧವನ್ನು ಮಾತ್ರೆ ನೋಡಿದವರು 
ಇತರಭಾಗಗಳನ್ನು ನೋಡಿ ಹೇಳುವವರಿಗೆ ಅಧವಾ "ಬಶಿದಿರುವವರಿಗೆ ಬೌದ 
ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ ತಿಳಿಯದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಜನರ ಸಹಜಸ್ತಭಾವ. ಅನೇಕ 
ಭಾಗಗಳನ್ನು ನೋಡಿದವರ. ಇಂತಹ ಸಾಹಸೋಕ್ತಿಗಳನ್ನು- ಹೇಳಲಾರರು. 
ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನಕ್ಕೂ ಇತರ ದರ್ಶನಗಳಿಗೂ ಬಹುವಿಧ ಸಾಮಾಪ್ಯವಿದ್ದರೂ ಬಹು 
ವಿಧ ವೈರೂಪ್ಯವೂ ಇರುತ್ತದೆ. ನಾನಾದರ್ಶನಜ್ಜಾ ನವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಶಾಂತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ನಿಧಾನವಾಗಿ ಸರ್ವದರ್ಶನಗಳನ್ನೂ ವಿಚಾರಿ 
ಸುವ್ರದು ಮುಖ್ಯ. 

ಆಧುನಿಕ ವಿವಾದ 


ಈ ಬೌದ್ದಮತದಲ್ಲಿ ಶೂನ್ಯವಾದವೆಂಬುದು ಒಂದುವಿಧವಾದ ವಸ್ತು 
ವಾದವೇ ಹೊರತು ಕೇವಲ ಅಭಾವವೆಂಬ ಅವಸ್ತುವಾದವಲ್ಲ ಎಂದು ಕೆಲವರು 
ಹಾ per ಇದು ನಿರ್ಮೂಲವಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ವರು ಸಹ ನಿತ್ಯವಾದ 

ತ್ತೃವು ಬುದ್ಧನಿಂದ ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವುದು ಈ ನಿತ್ಯಮಪಿ ಕಿಂಚಿತ್ತತ್ತ್ವ ೦ 
ಜಾ. ೇಪದಿಷ್ಟಮ್‌ '' ಎಂದು ಉದಹರಿಸುತ್ತಾ ರೆ ಬುದ್ಧಮತದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯತತ್ತ್ವ 
ವಾದವೂ ಒಂದಿರಬಹುದು. ಶೂನ್ಯತತ್ತ ವಾದವೂ ಇರಬಹುದು. ಬೌದ್ಧ ಮತ 
ವೆಲ್ಲಾ ಒಂದೆಂದು ತಿಳಿದು ಶೂನ್ಯವಾದವೂ ವಸ್ತುವಾದವೆಂದು ಭ್ರಾಂತಿಗೆ 
ಅವಕಾಶವಾಗುವುದು. ಶೂನ್ಯತತ್ತ್ಯವಾದವೇ ಬೇರೆ. ನಿತ್ಯತತ್ತ ವಾದವೇ 
ಬೇರಿ. ಒಂದೇಮತದಲ್ಲಿ ವಿಚಿತ್ರಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಸರ್ವದರ್ಶನಗಳಲ್ಲೂ 
ಇರುವುವು. 


೪೬ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಶೂನ್ಯಂ ತತ್ತ್ವಂ ಎಂದರೆ ತತ್ತ ಎದಿಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದರ್ಥವು. ಈ 
ಅಸದ್ವಾ ದವೆಂದು ಜಃ ಸರು. ಬಾಕಿ ದರ್ಶನಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಸದ್ಗಾದಗಳೆಂದು ಹೆಸರು 
ಈ ಸತ್‌ ಅಸತ್‌ ಎಂಬ ಪದಗಳಿಗೆ ಉಂಟು ಲ್ಲ. ವಸ್ತು ಅವಸ್ತು, ಸತ್ಯಂ 
ಶೂನ್ಯಂ ಎಂದು ಅರ್ಧ. ಅಸದಾ ಪದವೂ ವಸ್ತು ವಾದನೆಂದರೆ ಸದಸತ್ಯದ 
ಪದಾರ್ಥಗಳ ವ್ಯೃತ್ಪತ್ತಿಸಂಸ್ವಾರವು "ಸಾಲದೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 

ಶೂನ್ಯವಾದದಲ್ಲಿ ಸರ್ವವಿಧವಾದ ಕಲ್ಪನಾ ಸಂಕಲ್ಪದೃಷ್ಟಿ ವಾಸನಾ 
ಭಾವನಾ ಗ್ರಾಹ ಎಂಬ ಪದಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಡುವ ಅಭಿನಿವೇಶದ ನಿವೃತ್ತಿಯೇ 
ಶೂನ್ಯತಾಪ್ರಯೋಜನವು. ಇದೇ ಸರಮಪುರಷಾರ್ಧ. ಭಾವಾಭಿನಿವೇಶ 
ವಾಗಲಿ ಅಭಾವಾಭಿನಿವೇಶವಾಗಲಿ ಏನು ವಿಶೇಷವ್ರ? ಎರಡೂ ಕಲ್ಪನಾ 
ರೂಪವಲ್ಲವೇ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುವರು. ಇಂತಹ ಪ್ರಪಂಚವಿನಿವೃತ್ತಿ 
ಪ್ರಪಂಚೋಪಶಮ, ಸರ್ವಸಂಕಲ್ಪಹಾನ, ಮೊದಲಾದ ಪದಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಲ 
ಡುವ ಶೂನ್ಯ ತೆಯನ್ನು ಸದಾ ಭಾವಿಸಿದರೆ ಈ ಶೂನ ನ್ಶತಾಭಾವನೆಯೇ ಒಂದು 
ಅಭಿನಿವೇಶವಾಗಿರುವಲ್ಲಿ ಸರ್ವಭಾವನಾನಿವೃ ತ್ತಿ ಹೇಗೆಂದು ಶಂಕಿಸಿ ಸರ್ವಭಾವನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಈ ಭಾವನೆಯೂ ಸೇರಿರುವುದರಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತ ದೆ ಎಂದು ಕೆಲವರು; 
ಬುದ್ಧ ನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಕೆಲವರು; ಸಕಲಭಾವನೆ 
ಗಳನ್ನು ನಿವೃತ್ತಿ $ಮಾಡಿ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ತಾನೂ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆಂದು ಕೆಲವರು 
Ne 

ಏವಂಚ ಸರ್ವನಿವೃತ್ತಿರೂಪವಾದ ಶೂನ್ಯ ತೆಯಲ್ಲಿ ಶೂನ್ಯತಾದೃಷ್ಟಿ, ಷ್ಟಿ: 

ನಾಸ್ತಿ ತಾಕಲ್ಪನೆ ನೆ ಎಂಬ ಲಿಭಿನಿವೇಶ ಕೂಡದೆಂದು ವಚನಗಳಿರುವುವು. ಅವು 
ಗಳಿಗೆ ಯಥಾಶ್ರು ತವಾಗಿ ಅದು ಶೂನ್ಯಸ್ತರೂಪವ್ಲ ನಾಸ್ತಿಸ್ಟರೂಪವಲ್ಲ ಎಂದು 
ಭ್ರಮಿಸಿ ಶೂನ್ಯತತ್ತ್ವ ವು ವಸ್ತುರೂಪನೆಂದು ವಾದವು "ಹೊರಟಿರಬಹುದು. 
ಆ ವಚನಗಳು-- 
ಪ್ರ ಪಂಚವಿನಿವೃತ್ತ ಕ ಕಸ್ವಭಾವಾಯಾಂ ಚೆ ಶೂನ್ಯತಾ 
ತಸ್ಯಾಂತು ಶೂನ್ಯತಾದೃಷ್ಟಿರಮಲಾಯಾಂ ನ ಶೋಭತೆ || 


ಎಂದು ದೃಷ್ಠಿ ಯೆಂಬ ಅಭಿನಿವೇಶವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಿರುತ್ತದೆ, ಶೂನ್ಯತೆಯನ್ನ ಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ 

ಪ್ರಪಂಚೋ ಪಶಮಾಯ್ಕೆವ ಶೂನ್ಯತಾ ಸೂಪದಿಶ್ಯತೆ 

ತಸ್ಮಾ ತೃಪಇಸ್ಲೋ ಪಶಮಂ ಶೂನ್ಯತಾಯಾಂ ಪ್ರಯೋಜನಮ್‌ || 


ಶೂನ್ಯತ್ವ ೦ ನಾಸ್ತಿತಾರೂಪಂ ಜೀವಾಂಸ್ತು ಪಠಕಲ್ಪ ಯಕ 
ಪ್ರಪಂಚಂ ವರ್ಧಯನ್ನೆ £ವನ ಚೆ ವೇತ್ತಿ ''ಪ್ರಯೋಜನಮ್‌ || 


ಬೌದ್ದ ದರ್ಶನ ೪೭ 


ಎಂಬ ವಚನದಲ್ಲಿ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯೆಂಬ ಅಭಿನಿವೇಶಕ್ಕೆ ನಿಷೇಧವೇ ಹೊರತು 
ನಾಸ್ತಿತಾರೂಪಕ್ಕೆ ನಿಷೇಧವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ವಚನಾರ್ಥವನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ವಿಮರ್ಶಿಸಿದರೆ ವಿವಾದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿರಲಾರದು. 

ಶೂನ್ಯ ತಾವಾಸನಾಧಾನಾತ್‌ ಹೀಯತೆ ಭಾವವಾಸನಾ 

ಕಿಂಚಿನ್ನಾಸ್ತೀತಿ ಚಾಭ್ಯಾಸಾತ್‌ ಸಾಪಿ ಪಶ್ಚಾತ್‌ ಪ್ರಹೀಯತೆ || 
ಶೂನ್ನ ಭಾವನೆಯಿಂದ ಭಾವವಾಸನೆಗಳಲ್ಲವೂ ಶಾಂತವಾಗುತ್ತವೆ. ಯಾವುದೂ 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ಅಭ್ಲಾ ಸವಾದರೆ ಶೂನ್ಯಭಾವನೆಯೆಂಬ ಭಾವವೂ ವಿನಾಶವಾಗುವು 
ದೆಂದು ಹೇಳಿರುವರು. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಶೂನ್ಯವೆಂಬುದು ವಸ್ತುರೂಪವೆಂದು ಹೇಳು 
ವುದನ್ನು ವಿಚಾರಪರರು ಒಪ್ಪಲಾರರು. 


೪ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 


ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನ 


ಸಂಪ್ರದಾಯ 

ಸಾಂಖ್ಯ ಶಬಾ )ರ್ಧ- ವಸು ಸಗಳನ್ನು ಸಂಖ್ಯೆಮಾಡಿ ತತ್ತ ಎಗಳು ಇಪ್ಪತ್ತ ತ್ತ್ಪೈದು, 
ಪದಾರ್ಥಗಳು ಅರುವತ್ತು, ಎಂದುನಿ ನರ್ಣಯಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ ಇವರಿಗೆ ತೊದಲು 
ಸಾಂಖ್ಯರೆಂಬ ಹೆಸರು ಬಂದಿತು. ಕರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರವೆಂಬ ಜೈಮಿನಿ ಸಿದ್ದಾ ೦ತಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿಪಕ್ಷ ಯಾಗಿ SAR ಪರಿತ್ಯಾ ಸಾಗಮಾಡಿ ಚಾ ರಾಂ 
ಆಶ್ರಯಿ ಸಬೇಕೆಂದು ಸಿದ್ದಾ ೦ತಮ ಇಡಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಸಂಖ್‌. ವ೦ಬ ಪದಕ್ಕೆ 
ಚ್‌ ನ ಎಂದರ್ಧವಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಸಾಂಖ್ಯರು ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನಶಾಸ್ತ್ರ ಆ! 
ಎಂದು ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಇವರ. ಯುಕ್ತಿ ಯಿಂದಲೂ, ಸೊಲವುರುಷರಾದ 
ಕಸಿಲಮಷಸಿನೆಯು ಮಾಡಿದ " ಷಸ್ತಿತಂತ್ರ' ಎಂಬ ಆಗಮಗ್ರಂಥಮೂಲಕವಾ 
ಗಿಯೂಸಿದಾ ್ಲಿಂತವನ್ನು ಸಾ ಸಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 'ಆದುದರಿಂದಕಾಪಿಲಸಿದ್ಯಾಂತನೆಂದು 
ಸಾಂ ವನ್ನು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಆ " ಷಷ್ಟಿ ತಂತ್ರ'ವೆಂಬ ಆಗಮವು ಲುಪ್ತವಾಗಿರು 
ವುದು. ಅದರ" ಸಾರಾಂಶವನು, ಆಸುರಿ, ES ಮೊದಲಾದವರು 
ಗುರುಶಿಷ್ಯ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ಬರೆದಿರುವರು. " ಸಾಂಖ್ಯಪ್ರವಜನ' 
ಎಂಬ ಆರು ಅಧ್ಯಾಯವುಳ್ಳ ಸೂತ್ರಗ್ರಂಥವೂ ಅದರ ಭಾಷ್ಕವಾರ್ತಿಕ 
ಮೊದಲಾದುವೂ ವಿಜ್ಞಾ ನಭಿಕ್ಸು ಬರೆದ ಗ್ರಂಧಗಳೂ ಪ್ರಾ ಚೀನಪಂಡಿತರಿಂದಲೂ, 
ಪೂರ್ವಾಚಾರ್ಯರಿಂದಲೂ ಉದಹರಿಸಲ್ಪಡಲಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಇದು ಆಧುನಿಕ 
ಮಾರ್ಗ, ಪರಿಗ್ರು ವಲ್ಲ ಎಂದು ವಿಚಾರಪರರು ತಿಳಿಯುವರು. ಪಾತಂಜಲ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು y ಸಾಂಖ್ಯಪ್ರವಚನ ' ಎ೦ದು ಪ್ರಾಚೀನರು ಹೇಳುವರು. 

ಈಶ್ವರ 

ಈಶ್ವರವಾದಿಗಳೆಲ್ಲರೂ ನಿತ್ಯಸರ್ವಜ್ಞ ನಾದ, ಸರ್ವಸ್ಪತ ಳಳ ಒಂದು 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಯನ್ನ ಂಗೀಕರಿಸಿ ಅನಂತಕೋಟಿ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಸ್ಥಿತಿಸಂಹಾರ 

ಪಾರಗಳನ್ನೂ ಅನಂತ ಜೀವಾತ್ಮೋದ್ಧಾರಿಛಾರವನ್ನೂ ವನ ಮೇಲೆ 
ಹೊರಿಸಿ ಅಪಾರ “ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟು ಅವ ಪ್ರಪೌಚಾನುಗ್ನ ಗ್ರಹನಿರತ 
ನಾಗಿರುವನು ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಪಡುವರು್‌ 


ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನ ೪೯ 


ನಿರೀಶ್ವ ರವಾದಿಗಳಾದ ಸಾಂಖ್ಯ ಬೌದ್ಧ ಮೊದಲಾದವರು ಪ್ರತಿಕಲ ಕ್ಕೂ 
ಪ್ರತಿಪ್ರ ನಲಚಕ್ಕೂ ನಿರ್ವಾಹಕರಾದ ಕಫಿಲಾದಿಯೋಗಸಿದ ರನ್ನೂ ಸೋರಿ 
ಸತ್ತ ರನ್ನೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಪ್ರಪಂಚಾನುಗ್ರಹವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಾ. ರೆ. 

pe ಏಕೇಶ್ವ ರವಾದಿಗಳು ಕೆಲವರು, ಪ ವಾಹೇಶ್ವ ರವಾದಿಗಳು ಕೆಲವರು. 
ಉದೆ ೇಶವು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮ. ಅನೇಶೇಶ್ರ ಶರವಾದದಲ್ಲಿ ಪರಸ ರ ಈರ್ಪ್ಯಾಸೂಯೆ 
ಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿರಬಹುದೆಂದು ಏಕೇಶ್ವ `ರವಾದದವರು ಹೇಳುವರು. ಏಕೇಶ್ವರ 
ವಾದದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯರಾದ ಮುಕ್ತರಾದ ಅನಂತಜೀವಾತ್ಮ ರು ಇದ್ದರೂ ಅವರಲ್ಲಿ 
ಪರಸ್ಪರ ಹೇಗೆ ಸೌಹಾರ್ದನಿರುವುದೊ ಹಾಗೆಯೇ ಸ ಸ್ಪಾರ್ಧವಿಲ್ಲದ ದಯಾಶಾಲಿ 
ಗಳಾದ ಜನ್ನ ಈಶ್ವರರಿದ್ದರೂ ಬಾಧಕವಿರಲಾರದು. ದೋಷದ ೈಪ್ಟಿಯನ್ನು 
ಸರ್ವತ್ರ ಪ್ರಸರಿಸುವ ಹಾಗೆ ಗುಣದೃಷ್ಟಿಯನ್ಫೂ ಪ್ರಸರಿಸಿದರೆಯಾವ ವಿವಾದವೂ 
ಜಾ 

ಈಶ್ವರವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಸಾಂಖ್ಯಗ್ರ೦ಧಕಾರರು ಹೀಗೆ ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ-- 
" ಶಾಶ್ರತನಾದ ಪರಮೇಶ್ರ ರನೊಬ್ಬ ನಿದ ದೇವಾಧಿದೇವನಿಗೂ ಅವನನು 
ನೋಡಿ ಬಹು ದುಃಖಿ ಹುಟ್ಟ ತ್ರ ಡೆ” ಎಂದು. ಇದರಿಂದ ನಿತೆ ಶ್ವ |ರನಿಲ್ಲದಿದ್ದ ತೆ 
ಯಾರುಬೇಕಾದರೂ ನಿದ ರಾಗಿ ಈಶ್ತರರಾಗಬಹುದು ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ತೋರುತ್ತದೆ. 

ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಕಪಿಲಮಹರ್ಷಿಯು ಅಣಿಮಾದಿಸಿದ್ಧಿ ಯುಳ, ಮಹಾ 
ಪುರುಷನ. ಲೋಕಾನುಗ್ರಹಕ್ಕಾಗಿ ಕಲ್ಪಾದಿಯಲ್ಲಿ ವೇದಾದಿ ಆಗಮಗಳನ್ನು 
ಅವನು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸಿದ್ದುದರಿಂದ ಅವನು "ಈಶ ರಸ್ಕಾನದಲ್ಲಿರುವನು. ಇಂತಹ 
ಸಿದ್ದ ಪುರುಷರು ಪ್ರ ತಿಕಲ್ಲ ದಲ್ಲೂ ಒಬ್ಬರು ಬರುತ್ತಾರೆ ರ. ಹಿಂದಿನವರು ಮುಕ್ತ 
ರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಶಾಕ್ತ ತವಾದ. ಜ್ತ ಈಶ ಶೃ ರನಿಲ್ಲವೆಂದು ಕ: ೦ತವಾದುದರಿಂದ 
ಇವರಿಗೆ ನಿರೀಶ್ವರವಾದಿಗಳು, ಪ್ರ ರ್ರವಾಹೇಶ್ವರವಾದಿಗಳೆಂದು ಪ್ರ ಕುಸಿದ ಇವರಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವರು ಶಾಶ್ವತವಾದ ಈಶ್ವ ರನನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿನಿರುವುದರಿಂದ ಸೇಶ್ವ ರಸಾಂ 
ಕೆಂದು ಅವರಿಗೆ ಪ ಪ್ರಸಿದ್ದಿ. `` ಈಗ ಪಾತಂಜಲರೆಂಒ ಯೋಗಸಿದ್ದ್‌: ೦ತದವರಿ 
ಸೇಶ [ರಸಾಂಖ್ಯರೆಂದ ಹಂದೆ. 

ಇತಿಹಾಸಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯಮತವನ್ನು ಬಹುವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ವೇದಾಂತಸಿದ್ಧಾ ೦ತ ಎಂದು ಹಿಂದೆ ಪ್ರಸಿದ್ದಿ ಇರಬಹುದು. 
ಅನುಮಾನಾಗಮಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಕಾರಣತ್ವವನ್ನೇ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೂ 
ಅನುವಾದಮಾಡುತ್ತವೆ ಎಂದು ಸಾಂಖ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಬಾದರಾಯಣಾ 
ಚಾರ್ಯರು ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೆ ಸಾಂಖ್ಯಮತಾಭಿಪ್ರಾಯವು 
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೫೦ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಇಲ್ಲವೆಂದು ಬಹುವಾಗಿ ಹೇಳುವುದರಿಂದಲೂ ಈ ಅಭಾವವು ಸೂಚಿತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಅನೇಕ ದಾರ್ಶನಿಕರು ಸಾಂಖ್ಯಮತ ಪ ರಕ ಯೆಯನ್ನು ನ್ನು ಅನುಸರಿ 
ಸಿರುವುದರಿಂದ ಇದನ್ನು ಬಹು ಪಾ ಪ್ರಾಚೀನ ಷರ ಸತಂಷು yc ಜಿ 


ಪ್ರಶಿಮತ 


ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಅನಾದಿಗಳಾಗಿದ್ದರೂ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಒಂದು ಕ್ರಮ 
ವನ್ನಾ ಶ ಶ್ರಯಿಸಬೇಕು. ಒಂದು ದರ್ಶನವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕಾದರೆ ಪ 4 ತಿಯಾಗಿರುವ 
ಮತ್ತೊ "ದು ದರ್ಶನದ ಅಭಿಷಾ ಪ್ರಿಯವನ್ನು ಲಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸುತ್ತ ಇರಬೇಕು. 
ಇದರಿಂದ ಆ ದರ್ಶನದ ವಿಷಯ ಒ.ದ್ದಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿರವಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವುದು. ಸಾಂತ 
ಮತಕ್ಕೂ ಬೌದ್ದ: ಮತಕ್ಕೂ ಇರುವ ವೃತಾ ಸಗಳನ ನ್ನು ವಿಚಾರಿಸಿದರೆ ಸರ್ವಾಂಶ 
ದಲ್ಲೂ ಕಕ್ಸಿಪ ಪ್ರ ತಕ್ಷ ಗಳು ತೋರಿಒರುವುವು. ಆದುದರಿಂದ ಸಾಂಖ್ಯಮತ ವನ್ನು 
ಬೌದ್ಧ ಮತದ ಹ ನೃಪ ಮಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಬೌದ್ಧ 
ಮತಟ್ಹಾ ನವು ಸರ್ವಮತಗಳಿಗೂ ಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಮತವನ್ನು ಮೊದಲು 
ನಿರೂಪಿಸಿ ಅನಂತರ ಸಾಂಖ್ಯ ಮತವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಲಾಗುವುದು. 

ಸರ್ವ ವಸ್ತುಗಳು ಸತ್‌ ಎಂದು ಸ "'ಸಾಂಖ್ಯಮತವು. ಸತ್‌ ಎ೦ದರೆ ಅಸ್ತಿ 
ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾದ ಸತ್ತೆಯ, ಇರುವಿಕೆಯು. ಸತ ಸನಂ 
ಭಾವವು ಸರ್ವ ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ಉಂಟು. ಅಸತ ತ್ತ್ವವೆಂಬ ಸ್ಟ ಸ್ಪಭಾವವುಳ್ಳ ವಸ್ತುವೇ 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಬೌದ್ದರು ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ "ಸರ್ವವೂ ಅಸತ್ತೆಂದು 
ಹೇಳುವರು. ಸಾಂಖ್ಯರು ಸತ್ಯವಾದಿಗಳು, ಬದ್ದ ರು ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳು. "ಹೀಗೆ 
ಸರ್ವವೂ ನಿತ್ಯವೆಂದೂ ಅನಿತ್ಯವೆಂದೂ, ಸ್ಸಿರವೆಂದೂ ಕ್ಲಣಿಕವೆಂದೂ, ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ 
ಯೆಂದೂ ಉತ್ತ ತ್ರಿ ಯೆಂದೂ, ಸತ್ಯ್ವಾರ್ಯವೆಂದೂ ಅಸತ್ಯಾರ್ಯವೆಂದೂ, 
ಭಾವವೆಂದೂ ಅಭಾವವೆಂದೂ, ಜ್ಞಾ ನವೆಲ್ಲ ಯಥಾರ್ಥವೆಂದೂ ಭ್ರಾಂತಿಯೆಂದೂ 
ಹೀಗೆ ಸರ್ವ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಕಕ್ಸಿ ಪ್ರತಿಕಕ್ಸಿ ಗಳಿರುವುವು. 


ಅಖ್ಯಾತಿ 
ತಿ ಎ೦ದರೆ ವಸ್ತುವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳದೆ ಇರುವ ಭ್ರಾಂತಿ 
ಜು. ಮುಖ್ಯವಾದ ಈ ಅಂಶವನ್ನು ವಿವರಿಸಬಹುದು-ಸಾಂಬ್ಯರು ಸರ್ವ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸತ್ಯ, ಯಥಾರ್ಥ ಎನ್ನು ತ್ತಾ ರೆ. ಬೌದ್ಧರು ಅಸತ್ಯ, ಅಯಥಾರ್ಥ 
ಎ ತ್ತಾ ಕ ಇದರಿಂದ ಬೌದ್ಧ ರಜಾ ಅ ಸವೆಲ್ಬವೂಭ್ರ ಮೆಹಾಯಿತು. ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ 
ಯಿಂದ ಉಂಟಾದ ಸ್ಕೈ ಅಸತ್ಯ ಎಂಬ ನಿಭಾಗವಿರುವುದು. ಪರಮಾರ್ಥ 


ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನ ೫೧ 


ದಲ್ಲಿ ಸರ್ವವೂ ಭ್ರಾಂತಿ. ಸಾಂಖ್ಯರಿಗೆ ಭ್ರಮೆಯೆಂಬ.ದೇ ಇಲ್ಲವೆ, ಎಂದರೆ ಭ್ರಮೆ 
ಎ೦ಬ ವ್ಯವಹಾರವುಂಟು. ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಾಗಿ 
ತಿಳಿಯ.ವ್ರದು ಭ್ರಮೆ. ಅಂತಹ ಭ್ರಮೆಯೆಂಬ ಒ೦ದು ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸಾಂಖ್ಯರು 
ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಎಂದರೆ ಇತರರು ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಾಗಿ 
ತಿಳಿಯುವುದು ಎಂಒ ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಬಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೋ ಅಲ್ಲಿ ಇವರು 
ಆ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ಇರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ತಿಳಿಯದೆ ಇರುವುದೇ 
ಭ್ರಮೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದೇ ಆ 3 ಎಂದರೆ, ವಸ್ಮುಗಳಿಗಿರುವ 
ಪರಸ್ಪರ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ ಎಂದು ಅರ್ಧ. ಹಗ್ಗ ವನ್ನು ಸರ್ಪವಾಗಿ 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವುದನ್ನು ಭ್ರಾಂತಿ, ಅಧ್ಯಾಸ ಅಧವಾ ಅನ್ಲಥಾಖ್ಯಾತಿ ಎಂದು 
ಕರೆಯುವರು. ಹಗ ಕ್ಯೂ ಸರ್ಪಕ್ಕೂ ಇರುವವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ತಿಳಿಯದಿರುವುದನು 


ಇ 
ಅಖ್ಯಾತಿ ಎಂದು 'ಕಿಯುವರು. 


ಏವಂಚ ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂಒ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸಾಂವ್ಯರ ಅರ್ಧ ಯಾವುದೆಂದರೆ, 
ಎದುರಿಗಿರುವ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿರುವ ಅಂಶವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸದೆ 
ಸಾಧಾರಣವಾದ ಅಂಶವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಎಂದು. ಬದುರಿಗಿರುವ 
ವಸ್ತುವಿಗೆ ಸಮಾನವಾದ ಬೇರೊಂದು ವಸ್ಥುವನ ಸ್ಮರಣೆ ಬೆರೆತು ಭ್ರಾಂತಿ 
ಎಂದು ವ್ಯವಹರಿಸ ಬು ಡುವುದು. 
ಎಂದರೆ, ಸ್ವಲ್ಪ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ, ಮಾರುದ್ದವಾಗಿಯೂ ಒಂದು ಕಡೆ ದಪ 
ವಾಗಿಯೂ ಮತ್ತೊ ೦ದು ಕಡಿ ಸೆ ಸಣ್ಣದಾಗಿಯೂ, ಸೊಬ್ಬ ಸೊಟ್ಟ ವಾಗಿಯೂ, 
ಬಿದ್ದಿರುವ ಹಗ್ಗವನ್ನು ನೋಡಿ ಸರ್ಪವೆಂದು ಎ ಿಬ್ಬನು ಭಯಪಡುತ್ತಾನೆ ; 
ಅನಂತರ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ಧೈರ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸರ್ಪಕ್ಕೂ ಹಗ್ಗಕ್ಕೂ 
ಇರುವ ಸಾಧಾರಣ ಅಂಶಗಳು, ದೀರ್ಫ ವಕ್ರ ಮೊದಲಾದುವು. ಇವುಗಳನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸಿ ಸಮಾನವಾದ ಸರ್ಪಸ್ಮರಣೆ ಬಂದರೆ ಅವನು ಭಯಪಡು 
ತ್ತಾನೆ. ಇರೇ ಅಖ್ಯಾತಿವಾದದ ಸೌರಾಂತ. ಪ್ರಾಭಾಕರಮಾಮಾಂಸಕರೂ 
ರಾಮಾನುಜೀಯರೂ ಈ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಆಶ್ರ ಯಿಸಿರುವರು. ಇದೇ ಯಥಾರ್ಥ 
ತಿವಾದ. ಇಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಈಸಾ ಸಿಕ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಸಾದೃಶ್ಯದಿಂದ 
ಸರ್ಪಸ್ಮರಣೆ ಬಂದರೆ ಗಾಬರಿಯಲ್ಲಿ ಅದು ಸ್ಮರಣೆಯೆಂದೂ ತಿಳಿದುಬರಲಿಲ್ಲ. 
ಯಥಾರ್ಥವಾದ ಸಪ ರ್ಪವನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಏನೇನು ಆಗಬೇಕೋ ಅವೆಲ್ಲವೂ 
ಆಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭಾವ. 
ಇತರರು ಹೇಳುವುದು ಏನೆಂದರೆ--ಹಗ್ಗ ದಲ್ಲಿ ಸಾಧಾರಣವಾದ ಅಂಶಗಳನ್ನು 
ನೋಡಿ ಸರ್ಪವನ್ನು ' ಸ್ಮರಿಸುವವನಿಗೆ ಇದು ಸರ್ಪವು ಎಂಬ ಮೂರನೆಯ 


೫೨ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ್ಯ 


ಜಾನ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಅದೇ ಭ್ರಮೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸ್ಮರಣೆಗಳು ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವು. 
ಇಂತಹ ಭ್ರಮೆಯಿಂದ ಭಯ. ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ಇದು ಸರ್ಪವಲ್ಲ, ಅಧವಾ ಇದು 
ಹಗ್ಗ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭಯನಿವೃತ್ತಿ ಆಗುವುದು. ಗ್ರಹಣಸ್ಮರಣೆಗಳಲ್ಲದೆ 
ಭ್ರಮೆ ಎಂಬ ಮೂರನೆಯ ಜ್ಞಾನ ನವನ್ನು ರಾ ಇವರು ಭ್ರಾಂತಿ 
ವಾದಿಗಳು. ಇವರಲ್ಲಿ ಅವಾಂತೆರಕಲಹೆಗಳಿ ಬೇಕಾದಹಿ ಿರುವುವು. Wes 
ವಿವರಣೆಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶ ಸಾಲದು. ಈ ರೀತಿಯಾದ “ಅಭಿಪಾ ಶ್ರಾಯಭೇದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಯೋಜನವೇನೆಂದರೆ ಭ್ರಾಂತಿಯೆಂಒ ಬಾ ನವಿದ್ದರ ವಸ್ತುವಿಲ್ಲದೆ ಜ್ಞಾನ 
ಹೆಬುಜೊಂದು ಉಂಟೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಆಗ ಸರಿಯಾದ ಜ್ಞಾನವು ಸಹ 
ವಸ್ತೆವಿಲ್ಲದೆ ಹುಟ್ಟು ವುದು ಎಂದು ಶೂನ್ಯವಾದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಮತ್ತು ವಸ್ತು ವಿಡೆಯೋ ಇಲ್ಲವೋ ಸತ್ಯವೋ ಶೂನ್ಯವೋ ವಿ೦ಬ ಸಂಶಯ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕು, ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಸಿದಾ ತಕ್ಕ ಅವಕಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ 
ಬೌದ್ಧ ರಿಗೂ ಮಿಥ್ಯಾವಾದಿಗಳಿಗೂ ವಿಜಯವಾಗುತ್ತ ದೆ. ವಿಷಯಬಲ್ಲದೆ ಜ್ಞಾ ನವೇ 
ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಯಥಾರ್ಥ ಖ್ಯಾತಿವಾದದಲ್ಲಿ, ಅಖ್ಲಾ ತಿವ್ಮಾದದಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ ಪರಾಜಯ 
ವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಶೂನ್ಯವಾದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷ ವಾಗಿಯೇ ಅಖ್ಯಾತಿವಾದ ಉದಯಿಸಿತು. 
ಈ ರಹಸ ವನ್ನು " ನ್ಯಾಯಮಂಬರಿ 'ಯಲ್ಲಿ ಒಜಯಂತಭಟ್ಕಾ ) 'ಚಾರ್ಯರು 
ಸೂಚಿಸಿರುತ್ತಾ ರ. 

ಈ ಅಖ್ಯಾತಿಗೆ ಅವಿವೇಕ ಅಭಿಮಾನ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಪ್ರಕೃತಿಪುರುಷರ 
ಅವಿವೇಕವೇ ಸಂಸಾರ ಕಾರಣವು. ವಿವೇಕಖ್ಯಾತಿಯು, ಸತ್ತ್ವ ಪುರುಷಾನ್ಯತಾ 

ತಿಯು ಸಾಕ್ಲಾ ತ್ಕಾರದಶೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ಅವಿವೇಕದಿಂದ ಬಂದಿರುವ 
ಸಂಸಾರವನ್ನು ನಿವೃತ್ತಿ ಪಡಿಸುವುದು. ಸತ್ತ ವೆಂದರೆ ಪ ಪ್ರಕೃತಿ, ಪುರುಷನೆಂದರೆ 
ಆತ್ಮ, ಅನ್ಯತಾಖ್ಯಾತಿಯೆಂದರೆ ಪ ಪರಸ್ಪ ರವಿರುವ ವೃತ್ಯಾಸ ನತ್ತ ಯ. 


ಜ್ಞಾನ ಸ್ನ ಪ್ರಕಾಶ 


ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲು ಜ್ಞಾ ನವೆಂಬ ವಸು ಅಥವಾ ಶಕ್ತೆ ಇದೆಯೇ, ಇರಬೇಕೇ ? 
ಎಂದು ವಿಚಾರಿಸಿದರೆ ಬರಿದು ಸ್ಥ ಲದಲ್ಲಿರುವ ಅನೇಕ ಜನರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು 
ಸರ್ಪವನ್ನು ಕಂಡರೆ ತಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಭಯದಿಂದೆದ್ದು ಓಡುತ್ತಾನೆ. ಇತರರು 
ಸರ್ಪವನ್ನು ನೋಡುವವಕೆಗೂ ಅಥವಾ ಕೇಳುವವಕಗೂ ಅಲ್ಲೇ *ಕುಳಿತಿರುವರು. 
ಹೀಗೆ ಪರಿತ್ಯಾಗಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನ ಬೇಕಾದರೆ ಪರಿಗ್ರಹಕ್ಕೂ ಜ್ಞಾನ ಬೇಕಾಗುವುದು. 
ತಾನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವಾದ ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಕಂಡವನು 
ಅದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವನು ; ಕಾ ಇರುವವನು ಸುಮ್ಮನಿರುವನು. ಹೀಗೆ 


ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನ ೫ 


ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಗೂ ನಿವೃತ್ತಿಗೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಇಷ್ಟಾ ಷ್ಟಾನಿಷ್ಟಜ್ಞ್ಞಾನ ಬೇಕು. ಇದೇ 
ಹೇಯೋಪಾದೇಯವಿಜ್ಞಾ ನ; ರಾಗದ್ರೇಷಗಳಿಗೆ ಆ | ಬೇಕೆಂಬ ಇಜೆ er 
ರಾಗ, ಬೇಡವೆಂಬ ಇಜೆಯೇ ದ್ರೇಷ. ಇವೆರಡೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಉಪೆ 
ಬಂದು ಹೆಸರು. ವಸ್ತು ಶಿನುಕೂರಿವಾಗಿದ್ದರೆ ರಾಗ, ತ ಹೆಚ 
ದ್ವೇಷ, ಉದಾಸೀನವಾಗಿದ್ದರೆ ಉಪೇಕ್ಷೆ. 

ಇಂತಹ ಸಕಲ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ವ್ಯವಹಾರ, ಲೋಕಯಾತ್ರಾ ಅಥವಾ 
ಜಗದ್ರಾ ಎಪಾರ ಎನ್ನು ವರು. ಇಂತಹ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಸಾಗರ 
ವುದು 'ಜ್ಞಾ ನವೆಂಬ ಶಕ್ತಿ, ಪ್ರಕಾಶ. ಇದರ ಸ್ನರೂಪದಲ್ಲೂ, ಆಶ್ರಯದಲ್ಲೂ 
ಉತ್ಕತ್ತಿಯಲ್ಲೂ ಇತರ ಅಂತೆಗಳಲ್ಲೂ ಬಹುವಿಧ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಭೇದಗಳಿರುವು 
ವಾದರೂ ಜ್ಞಾನ ಎಂಬ ಪ್ರಕಾಶವ್ರಂಟು, ಆ ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ "ಪ್ರಕಾಶವು ಬೇಕೇ 
ಅಧವಾ ಬೇಡವೇ ಎಂಬ ವಿಚಾರವೇ ಸ್ನಯಂಪ್ರಕಾಶ, ಪರಪ್ರಕಾಶವೆಂಬ ವಿವಾದ. 

ಬೆಂಕಿ ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುಗಳು ಬೆಂಕಿಯೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗದಿದ್ದರೂ 
ಮುಟ್ಟಿದರೆ ಸುಡುವ್ರವು. ಕಣ್ಣು ಕಿವಿ ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುಗಳು ಮನುಷ್ಯ 

ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ಗೊತ್ತಾಗದೆಯೇ ರೂಪ ಶಬ್ದ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಜ್ಞಾನವನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳಿಗೆ ಕಾರಕಹೇತುಗಳೆಂದು ಹನು: ಹೊಗೆ ಕಂಡರೆ 
ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿಯಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ವಾಸನೆ ಗೋಚರವಾದರೆ 
ಪೊಡೆಯ್ಲಿ ವಷ ವಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಚ? ಜ್ಞಾ ಪಕಹೇತು 
ಗಳೆಂದು ಹೆಸರ 

ಜ್ಞಾನ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದರೆ ಆ ಜ್ಞಾ ನ ಕಾರಕವೇ ಅಥವಾ 
ಜ್ಞಾ ಪಕಷೆ € ಎಂದು ವಿಚಾರ ಬರುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಚಾ.ನಬೇಕಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಞಾನ ಬೇಕಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ ಅನವಸ್ಥೆಯು ಬರುವುದಲ್ಲದೆ 

ಜ್ಞಾನ ನಗಳನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳವುದರಲ್ಲೇ ಯಾವತ್ವ್ಯಾಲ ಕಳೆದರೆ ವಸ್ತು 
ವಹಾರವೇ ಇಲ್ಲದೇಹೋಗಬೇಕಾಗತ್ತ್ಮದೆ ಎಂದು ಸಾಂಖ್ಯ ತಾರ್ಕಿಕ 

ಮಾಮಾಂಸಕರೇ ಮೊದಲಾದವರು ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಕಾರಕಹೇತು ಎಂದು 
ಒಪ್ಪಿದರು. ಬೌದ್ದರು, ವೇದಾಂತಿಗಳು, ಮತ್ತು ಪ್ರಾಚೀನ ಮಾಮಾಂಸಕರೇ 
ಮೊದಲಾದವರು ಚ್ಹಾ ಪಕ ಎನ್ನು ತ್ಕಾಕರೆ. 

ಜ್ಞಾಪಕಪ ಪಕ್ಷ ದಲ್ಲಿ. ವ ಸ ವಹಾರಕ್ಕೈ ಮೊದಲ ಜಾ ನವು ಬೇಕು 
ಆ ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಪ ರ ಕಾಶವು ಸೆ ಸ ನೆರಸಿರ್ವಾ ಹಕರೀತಿಯಲ್ಲಿ ತಾನೂ ತಿಳಿಯುತ್ತಾ 
ವಸು ಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಿಸುವುದೆ. ಸ ಸ್ರ ಪರನಿರ್ವಾಹಕವೆಂದರೆ-ದೀಪವು ಆಂದೆ 
ಕಾರದಲ್ಲಿ ತಾನು ತಿಳಿಯುತ್ತ ವಸು ಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿಯಿಸುತ್ತದೆ. ದೀಪಪ್ರ ಕಾಶಕ್ಕೆ 
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ಮತ್ತೊಂದು ದೀಪದ ಆವಶ್ಯಕತೆಯಿಲ್ಲ. ಶಬ್ದ ವೆಂಬ ಶಬ ವು ಸಕಲ ಶಬ ಗಳೊಡನೆ 
ತನ್ನನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು. ಮನಸ್ಸು ಇತರ ವಸ್ಸು ಗಳಂತೆ ತನ್ನನ್ನು ತಿಳಿದು 
ಕೊಳ್ಳುವುದು ಸರ್ವಜ್ಞನ ಜಾ ನವ. ತನ್ನ ನು ತಿಳಿಯದೇ ಹೋದಕ ಅವನು 
ರ್ವಜ್ಞನೇ ಆಗಲಾರನು. ನಾನು ಸತ್ಯ ವಾಗಿ ಹೇಳ.ತ್ತೇನೆಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
5 ವಾಕ ವೂ ಸೇರಿರುತ್ತದೆ. ಇವು ಸ್ಪ್ರಪರನಿರ್ವಾಹಕಗಳು. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ 
ಜ್ಞಾ ನವೆಂಬ ಪ್ರಕಾಶವು ಸ oni opus ಜ್ಞಾ ಪಕವೆಂದು ಕೆಲವರು 
ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಪಡುವರು. 
ಆದರೆ, ಹುಡುಗ ಎಷ್ಟು ಶಿಕ್ಸಿತನಾದರೂ ತನ್ನ ರ ಮೇಲೆ ತಾನು 
ಹತ್ಮಲಾರನು. ಬೆರಳಿನ ತುದಿ ಎಲ್ಲವನ್ನು ಮುಟ್ಟಿದರೂ ತನ್ನನು ನ್ನು ತಾನು ನ ಮುಟ್ಟಿ 
ಲಾರದು. ಹೀಗೆ ಪ ಪ್ರತಿನಿದರ್ಶನಗಳು ಬೇಕಾದಷ್ಟಿ ರುವುವು. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಕರ್ತೃವಿಗೂ 
ಕರ್ಮಕ್ಕೂ ಭೇದವಿರಬೇಕೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ, ಕತ್ಯ ೯ತರ್ಮಕಿ ಯೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಲವು ಕರ್ತೃಗಳು ಕಾರಕಗಳಾಗಿಯೂ ಕೆಲವು ತ ಪಕಗಳಾಗಿಯೂ 
ಇರುವುವು. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿನಿದರ್ಶನಗಳು ಕಾರಕಕ್ಕೆ ಸೇರುತ್ತವೆ. ಕಾರಕಸ್ಕಲದಲ್ಲಿ 
ಕರ್ತೃಕರ್ಮ ಭೇದವಿರಬೇಕು. ಜ್ಞಾಪಕಸ್ಯಲದಲ್ಲಿ ಭೇದವಿರಬೇಕೆಂದು ನಿಯಮ 


ವಿಜ. ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ ನನ, ನೆ. ಎಂಬುದು ಸತ್ಯವಲ್ಲವೇ? ಆದುದರಿಂದ 
ಜ್ಞಾಪಕಪಕ್ಚದಲ್ಲ, ಜ್ಞಾ ಸನ ಸ್ನ ಪರನಿರ್ವಾಹಕಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸ ಯಂ ಪ್ರಕಾಶ 
ವಾಗಿರಬಹ ದು. 


ಮತ್ತು ಜಾ ನಿನವು ಸ್ಪಯಂಪ್ರ ಕಾಶವಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ತಿನ್ನ ಜ್ಞಾನ ನಕ್ಕೂ ಇತರರ 
ಜ್ಞಾ ನಕ್ಸೂವ್ಗ ತೆದ್ಯಿಸವಿಲ್ಲು ತ ಜಾ ನದಿಂದಲೂ ತಾನು "ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಆದುದರಿಂದ ತನ್ನ ಸುಖವು, ದುಃಖವು ತನಗೆ ತಿಳಿಯುವ 
ಹಾಗೆ ಜ್ಲಾ ಫ್ಲಾನವು ಹುಟ್ಟು ವಾಗಲೇ ತಿಳಿಯುತ್ತ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವರು. 
ಸ್ವಪ್ಪ ದ್ರ ಕಾಶವಲ್ಲ ಎ೦ಬ ವಾದದ ರಹಸ ವನ್ನು " ನ್ಯ್ಯಾಯಮಂಜರೀ' ಕಾರರು 
ಸೂಚಿಸಿರುವರು. ಹೇಗೆಂದರೆ, ವಿಜ್ಞಾನವಾದದಲ್ಲಿ ಹೊರಗಿನ ವಸ್ತುವೆಲ್ಲವೂ 
ಒಳಗಿನ ಜಾ ಪ್ಲಿನವೇ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯ. ಜ್ಞಾ ನವು ತನ್ನ ನ ನ್ನು ತಾನು ತಿಳಿಯುವು 
ದಾದರೆ ಹೊರಗೆ ವಸ್ತುವಿರಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ತಾನೇ ತನಸೆ ವಿಷಯ ಎಂದು 
ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದ ಜಯಿಸುವುದು. ಜ್ಞಾನ ನ ಸ್ವಯಂಪು ರ್ರಕಾಶವಲ್ಲ, ಹೊರಗಿನ 
ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಎಂಬ ಸಿದಾ ೦ತದಲ್ಲಿ ಹೊರಗೆ ವಸ್ತುಗಳು 
ಬೇಕಾಗುವುವು. ಜೌ ನವನು ತಿಳಿದುಕೊಲುವ ಮಾರ್ಗಗಳು ಬಹು 
ಬಧಗಳಾಗಿರುವುವು. ಏವಂಚ ಬೌದ ಶಿಕೆ ್ಲೈಗೋಸ್ಯರವೇ ಸ್ವಯಂಪು ಪ್ರಕಾಶವಲ್ಲ 
ವೆಂಬ ವಾದವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ.” 


ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನ ೫೫ 


ತತ್ತ ಗಳು 
ಪ್ರಕೃತಿ ಮಹತ್‌ ಅಹಂಕಾರ, ಕಣ್ಣು ಮೊದಲಾದ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳು 
ಐದು, ವಾಕ್ಕು ಮೊದಲಾದ ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಐದು, ಉಧಯನ್ತ ರೂಪ 
ವಾದ ಮನಸ್ಸು, ತನ್ಮಾ ತ್ರೆ ಗಳು ಐದು, ಆಕಾಶಾದಿಭೂತಗಳು ಐದು, ಜೀವಾತ್ಮ ನೂ 
ಸೇರಿ ಇಪ ತ ಎದು ತತ ತ್ತ್ಪ್ರಗಳು. ಇವನ್ನು ಭೂತಪಂಚಕ, ತನ್ಮಾತ್ರಪರಿಚಕ 
ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರ ಯಪ ಪಂಚಕ ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿ) ಯಪ ೦ಚಕ ಅವಶಿಷ್ಟ ಪಂಜಕವೆಂದು 
ಐದು ಪಂಚ್‌ವಾಗಿ ವಿಭಜಿಸುವರು. ಈ ಲಳ ಪ್ರಕೃತಿ ಮಾಜ ಮೊದಲನೆಯ 
ತತ ತ್ಮೃವು. ತತ್ತ ೨ವೆಂದರೆ ಒಂದೊಂದು ಹೊಸಸ ಸ ಭಾವವುಳ್ಳ ವಸ್ತು. ಎಂದರೆ 
ಕಾರ್ಯವಸು ನಲ್ಲಿ ತೋರಿಬರುವ ಸ್ವಭಾವವು ಸಾಕನಸು ವಿನಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಶ್ಮ 
ದಿಂದಿರಬೇಕು ಎಂದರೆ, ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿಲ್ಲದೇ ಇರುವ ಅಧ್ಯವಸಾಯವೆರಿಬ 
ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯು ಮಹತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ ಅಭಿಮಾನ 
ಸಂಕಲ್ಪ ಆಲೋಚನೆ ಶಬಾ ದಿ ಸ್ತ್ರಭಾವಗಳು ಹೊಸಹೊಸದು ಬರುವುವು. 
ಪ್ರತೃತಿಗೆ ಪ್ರಧಾನವೆಂದು “ಜಿಸರು. ಇದರಲ್ಲಿ ಸತ್ತ್ವ ರಜಸ್ಸು ತಮಸ್ಸು ಎಂಬ 
ME ಗುಣಗಳಿರುವುದರಿಂದ ಇದನ್ನು ತ್ರಿಗುಣವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ. 
ಈ ಪ ಪ್ರಕೃತಿ ಮಹಾಸಮುದ್ರ ದಂತೆ ಸರ್ವದೇಶ ಜಾ ಸರ್ವವಸ್ತುಗಳನ್ನು ನ್ಟ 
ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಂಡಿರುವು ದರಿಂದ ಇದೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಪದಕ್ಕೆ ಅರ್ಧ. ಬ್ರಹ್ಮ ವೆಂದರೆ ಸರ್ವ 
ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲೂ ದೊಡ ದಾಗಿರತಕ್ಕದ್ದು. ಈ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಅನಂತಕೋಟಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಾ ೦ಡಗಳು ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ ಗುಳೆ ಗಳ ಹಾಗೆ ಹುಟ್ಟಿ "ನಾಶವಾಗುವುವು. 
ಈ ಮೂರು ಗಣಗಳು ಆಯಾ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಸಮಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿದ್ದರೆ ಪ್ರಳಯ ; 
ವಿಷಮಾ ಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿದ್ದರೆ ಸೃ ಸೃಷ್ಟಿ. ಮನುಷ್ಯರ ದೇಹದಲ್ಲಿ ವಾತ ಪಿತ್ತ 3 ಷ್ಟ! ಗಳೆಂಬ 
ಮೂರು ಧಾತುಗಳು ವಿಷಮದಲ್ಲಿದ್ದ ರೆ ಜೀವ. ಸಮದಲ್ಲಿದ್ದ ರೆ ಚು ಎಂದು 
ವೈದ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ ಹೇಳುತ್ತ ಡೆ. 
ಇಂತಹ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ ಎ೦ಬ ಮಹತ್ತತ್ತ್ವವು ಹುಟ್ಟುವುದು. 
ಪರಿಣಾಮವೇ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಎಂದು ವ್ಯವಹಾರ. ಆ ಬುದಿ ವ್‌ ಸಮುದ ದ್ರದಲ್ಲಿ 
ಗುಳ್ಳಿಗಳಂತೆ ಅಹರಿಕಾರವೆಂಬ ಮೂರನೆಯ ತತ್ತ ವ್ರ ಹೊರಬೀಳುವುದು. 
ಅದು ಸಾತಿ ತ್ರಿಕ ರಾಜಸ ತಾಮಸ ಎಂದು ಮೊರು ವಿಧ. ಸಾತ್ರಿ 35 
ಅಹಂಕಾರದಿಂದ ಮನಸ್ಸು ಸೇರಿ ಹನ್ನೊಂದು ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಹುಟ್ಟು ವ್ರ. 
ತಾಮಸಾಹಂಕಾರದಿಂದ” ಪಂಚಭೂತಗಳಿಗೆ ಸೂಕ್ಷ ಎಸೆ ಗಳೆಂಬ” ಪಂಚ 
ತನ್ಮಾತ್ರೆ ಗಳು ಹುಟು ವುವು, ರಾಜಸ ಅಹಂಕಾರವು. ನಾ ತ್ರಿಕ ತಾಮಸ 
ಅಹಂಕಾರಗಳಿಗೆ ಸಹಾಯವಾಗಿರುವುದು. ಪಂಚಶನ್ಮಾತ್ರೆ ಗಳಿಂದ ಆಕಾಶ, 
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ವಾಯು, ತೇಜಸ್ಸು, ಜಲ, ಪ್ರ ಥಿ ಎ೦ಬ ಪಂಚಮಹಾಭೂತಗಳು ಹುಟು ವುವು. 
ಒದ್ದಿ ಮೊದಲಾಗಿ ತನ್ಕಾ ತ್ರೆ ತಗಳ ಪರ್ಯಂತ ಹದಿನೆಂಟು ತತ್ತ ಗಳು ಪ್ರತಿ 
ಪ್ರಾ ಗೂ ಅಿಂಗರೀರವಾಗಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅನೇಕ ಜಾತಿಯ ಧಾನ್ಯ 
ರಾಶಿಗಳಂತೆ ಅಸಂಖ್ಯಾತವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳಾಗಿದ್ದರೂ ಜಾತಿದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಸಂಖ್ಯಾ 
ನಿವೇಶಬದೆ. 
ಯುಕ್ತಿನಿಚಾರ 

ಈ ಪ್ರಕಾರ ಇಪ ತ್ತು ಜಾ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಚದಿ೦ಂದಲೂ, 
ಯುಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಸಿ ೀಕರೆಸಬೇಕು. ಪೃಥ್ವಿ ಮೊದಲಾದ ನಾಲ್ಕು ಭೂತಗಳು 
ಸರ್ವರಿಗೂ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವ್ರ. ಕಾಕ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಆಶ್ರ RA ಅಧವಾ 
ಶಬ್ದವೇ ಬ ಒಂದು ಭೂತವು. ಇಂತಹ ಪಂಚವಿಧ "ಮೂತಭೌತಿಕವನ್ನು 
ಗಳಿಗೂ ಪುರುಷನೆಂಬ ಆತ್ಮನಿಗೂ ದೃಗ್ಹ ಶ್ಯ ಸಂಬಂಧವ್ರ ಸಾಕ್ಸಾತ್ತಾಗಿ 
ಸಹಜವಾಗಿ ಇದ್ದರೆ ಪುರುಷನಿಗೆ ಮನ್ಸ ವೆಂಬ ಸರ್ವದುಃಖನಿವೃತ್ತಿ ಯು 
ಎಂದಿಗೂ ಆಗಲಾರದು ; ಮತ್ತು ದೃಷ್ಟಾದ್ಯ ಪ್ಪವ್ಯವ ವಸ್ಲೆೇಯು ಇರಲಾರದು. 
ಎ೦ದರೆ, ಪುರುಷನಿಗೆ ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಸ್ತುವು ತಿಳಿಯಿತು ಅಧವಾ 
ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ ಎಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯು. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ನಡುವೆ ಇಂದ್ರಿ. ಯವೆಂಒ 
ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಕಣ್ಣು ಮೊದಲಾದ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳ ಮೂಲಕ 
ಪುರುಷನು ವಸು ಬ್ರಗಳನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ ನ. ಇಂದ್ರಿ ಯಸೆಂಬ ಮಾರ್ಗವಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದ ರೆ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯು. ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳ ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ 
ಆಲೋಜನೆಯೆಂದು ಹೆಸರು. ಇದೊಂದು ವಸ್ತು ಎಂಬ ) ಸಾಮಾನ್ಯ ಜಾ ನವು. 
ಒಂದು ಸಮಯದಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವಿಗೂ ಪುರುಷನಿಗೂ ಇಂದ್ರಿ ಯೇ 'ಮೌರ್ಗ 
ವಿದ್ದರೂ ವಸ್ತು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ಮನ ಸ್ಸ ಕ ಮತ್ತೊಂದು 
ದಾರಿಯು ಬೇಕು. ಆ ಮನ ಮ ಬೇಕೆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇದ್ದ ರೆ ಬರಿ ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ 
ಜ್ಞಾ ನವು ಒರುವುದಿಲ್ಲ. ಮನ ಸ್ಸ ನ ವ್ನಾಪಾರವು ಒಸಡು. ಸಂಸ್ಕಾರ 
ಸಹಿತ ಸಂಕಲ್ಪವಿಕಲ್ಲಗಳಂಬ ನಿಶೇಷಜಾ ನವು. ಮನಸ್ಸೆ ೦ಬ ದ್ರಾ ರವಿದ್ದರೂ 
ಸ್ಪಪ್ಪ ಪ ದಲ್ಲಿ ಜಾ ವಾ ್ಯಫ್ರನು, ವರಾಹನು ಎ ಎ೦ಬ ಅಭಿಮಾನ ಬರುತ್ತ ಡೆ; ಇದೇ 
ಮ ನನ್ನ ದು ಎಂಬ ಅಹಂಕಾರಮಮಕಾರ. ಇಂದ್ರಿಯಮನ ಸ್ಸುಗಳ 
ವ್ಯಾಪಾರವು. ಸಪ್ನಾ ವಸ್ಯೆಯಲ್ಲಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ "ಅಹಂಕಾರವೆಂಬ 
ತತ್ತ ವು ಬೇಕು. ಸುಪುಪ್ರಿಯೆಂಬ ಗಾಢನಿದ್ರಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಇವುಗಳ ವ್ಯಾಪಾರ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಉಚ್ಛ್ಯಾ ಸನೀಶ್ವಾ ಸಗಳು ನಡೆಯುತ್ತ ಷೆ ಅದಕ್ಕೆ: ಬುದ್ಧಿ ಯೆಂಬ ತತ ತ್ಮೃವು 
ಬೇಕು. ಅದರ ವ್ಯಾಪಾರವು ಅಧ್ಯವಸಾಯ ಎಂಬ ಪ್ರ ಯತ ಸ್ಸ ವ್ರ. ಮನಸ್ಸು 


ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನ ೫೭ 


ಅಹಂಕಾರ ಬುದ್ಧಿ ಈ ಮೂರೂ ಅಂತಃಕರಣಗಳು. ಇವುಗಳ ಒಟು ಸೆ ವ್ಯಾಪಾರವು 
ಪಂಚಪ್ರಾಣಗಳ' ವ್ಯಾಪಾರವೆಂಬ ಜೀವನವು. ಈ ತತ ಕ್ರ, ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆಯಾಗಿಯೂ ಪರಿಮಿತವಾಗಿಯೂ ಜನ್ಮವಾಗಿಯೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಇವಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಮೂಲಕಾರಣನಿರಬೇಕು ; ಅದಕ್ಕೆ ಸರ್ವಶಕ್ತಿಯೂ ಇರಬೇಕು. 
ಅದು ಅನಾದಿ ಜನ್ಯವಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ Na ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ 
ಅದಕ್ಕೊಂದು ಕಾರಣವೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನವಿಲ್ಲ. ಅನವಸ್ಥಾದೋಷ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಶ್ರಾಂತಿಯಾದರೆ ಅದೇ ಮೂಲಪ್ರಕೃತಿ. ಅದು ವಿಶ್ವ 

ರೂಪವನ್ನೂ, ಸರ್ವಶಕಿ ಯನ್ನೂ ಉಳ್ಳುದು, ವಿಚಿತ್ರ ಪರಿಣಾಮಸ ಭಾವ 
ತಕ ಅಂಚಿತ್ಯ, ಅತ್ಯದ್ದು ತ, 

"ಷಷ್ಟಿ ತಂತ್ರ ದ ಪ್ರಕಾರ ಅರುವತ್ತು ಪದಾರ್ಥಗಳು ತಿಳಿಯಲು ತಕ್ಕುವು. 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕುಧಗಳು ಪರಿಗ್ರಾಹ್ಯಗಳು, ಅಶುಭಗಳು ಪರಿತ್ಯಾಜ್ಯಗಳು. 
ಇವು ತತ್ತ ಗಳ ಧರ್ಮವಾದುದರಿಂದ ಪದಾರ್ಧಗಳೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುವುವು. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೂಲಭೂತಗಳಾದ ಪ ದ್ರಕ್ಕ ೈತಿಧರ್ಮಗಳು ಹತ್ತು :--ಅಸ್ತಿತ್ಸ್ನ ಏಕತ 
ಅರ್ಥವತ್ತ್ವ ಅನ್ಯತ್ವ ಪರಾರ್ಧತ್ವ ಬೇದ ಸಂಯೋಗ ವಿಯೋಗ ಶೇಷತ್ತ 
ಅಕರ್ತ್ರೃತ್ವ- ಇವುಗಳು. ಉಳಿದ "ಐವತ್ತು ಪದಾರ್ಧಗಳು ಪ್ರತ್ಯಯಸರ್ಗ ಕ 
ಸೇರಿದವು. ವಿಷರ್ಯಯಗಳು ಐದು, ತುಪ್ಟಿ ಗಳು ಒಂಬತ್ತು, ವಧಗಳೆಂಬ 
ಅಶಕ್ತಿಗಳು ಇಪ್ಪತ್ತೆಂಟು, pl ಎಂಟು, ಅಂತೂ ಐವತ್ತು. ಇವುಗಳ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಣು ಪ್ರತ್ಯಯಸೃಷ್ಟಿ 'ಯಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. 


ಆತ್ಮ 
ಈ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಪಂಡಿತಪಾಮರಾದಿ ಸಕಲಮನುಷ್ಯರೂ ನಾನು ಎಂದು 
ವಹರಿಸುತ್ತಿ ರುವರು. ಸಂಸ್ಕೃತಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಅಹಂ ಎಂದು ಅದಕ್ಕೆ ಹೆಸರಿರು 
ವುದು, ಅದೇ ಚೈತನ್ಯ ಅಥವಾ ಅದಕ್ಕ. Ba 0 ಶಕ್ತಿ ಇರಬೇಕು. 
ಅದಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಕೆಲಸವೂ ನಡೆಯಲಾರದು. ಲೋಕವು 
ಮೂಕವಾಗುವುದು. ಅದು ಪೂರ್ವಾ ಔನನಡ ಸ್ಮ ರಣೆಯೆಂಬ ಆಕಾರ 
ದಿಂದ ಕೃ ಪಿವಾಣಿಬ್ಬ ಲೇವಾದೇವಿ ಅಧಿಕಾರ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಶಿಲ್ಪ ಮೊದಲಾದ 
ಸಕಲವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು ನ ರ್ವಹಿಸುತ್ತದೆ. ಇಚ್ಛಾ ದ್ರೆ (ಷಪ ಪ್ರಯತ್ನ ಸುಖ ದುಃಖ 
ಮೊದಲಾದ ಸಕಲ ಒಳಗಿನ ವಸ್ತುಗಳು ಅದೇ ನೆಗಿರುವುದು. ಆ ಆತ್ಮ ನಿಗೇ 
ಪುಣ್ಯ ಪಾಪ ಸ್ವ ರ್ಗ ನರಕ ಜನ್ಮಾಂತರ ಸಂಸಾರ ಬಂಧ ಮೋಕ್ಷ ವಿಧಿ ನಿಷೇಧ 
ಮೊದಲಾದುವನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎಲ್ಲರೂ ಹೇಳುವರು. 


೫೮ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನೆಂಬ ಚೈತನ್ಯವು ಭೌತಿಕಶಕ್ತಿಯೇ ಹೊರತು ಬೇರೆ 
ವಸ್ತುವಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಸರ್ವವ್ನವಹಾರವೂ ನಿರ್ವಾಹವಾಗುತ್ತದೆಂದು 
ಚಾರ್ವಾಕರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುವರು. ಸಾಂಖ್ಯರು ಹೇಳುವುದೇನೆಂದರೆ-- 
ಅದು ಭೌತಿಕಶಕ್ತಿಯಲ್ಲ. ಪೃಧಿವಿ ಒಲ ತೇಜಸ್ಸು ವಾಯು ಎಂಬ ನಾಲ 
ತತ ತ್ರ್ಪಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಎತಳ್ಳೆ ? ಒಂದೇ ತತ್ತ Kk ನಾಲ್ಕು ಸ ಸ್ವಭಾವಗಳನ್ನು 
ಷ್ಟ ನಾಲ್ಕು ಶಕ್ತಿ ಗಳನ್ನು ನಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಬಹುದಲ್ಲೇ >? ಶಕ್ತಿಯೋ ಸ್ವಭಾವವೋ 

ತತ್ತ್ವವೋ ಏನೇ ಆಗಲಿ ನಾಮನೇದವೇ ಹೊರತು ವಸ್ತೃಭೇದವಿಲ್ಲ, ಪ್ರಯೋಜನ 
ಭೇದವಿಲ್ಲ. ಆ ಚೈತನ್ಯ ಶಕ್ತಿಗೇ ಪುರುಷನೆಂದು ಹೆಸರು. ಚೈತನ್ಯ ಜೇತನಪುರುಷ 
ಚಿ ಕ್ರಿ ಆತ್ಮಾ ಲಾಡ? ಪದಗಳು ಒಂದೇ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿರುವುವು. ಬುದ್ಧಿ ಜ್ಞಾನ 
ಅನುಭವ ಎಂಬ ಪದಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿರುವುವು. ಇದರ ವಿವರಣೆ 
ಮುಂದಿರುವುದು. 

ಈ ಆತ್ಮನೆಂಬುದು ಬೇರೆ ವಸ್ತುವಾದರೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಧವಾದ 
ಗುಣವೂ ಇಲ್ಲ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ ಶಕ್ತಿಯೂ ಇಲ್ಲ, ಸಾಮರ್ಥ್ಯವೂ ಇಲ್ಲ, 
ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲ; ಶುದ್ಧ ವಾದ ಕನ್ನ ಡಿಯಂತಿರುವುದು, : ನಿರ್ವಿಕಾರ, ಅವನು ಕೂಟ 
ಸ್ಸನು, ಮಧ್ಯಸ್ಥ ನು. ಸದಕ್ಕೆ ಎರತಿಶಯವಸ್ಸು ವೆಂದು ಹೆಸರು. ಇದಕ್ಕೆ ಬೌದ್ಧ ರ 
ಸ ಲಕ್ಷ ಣವಸ್ತು ವನ್ನೂ ಶಾಂತಿ ನಿರ್ವಿತೇಷಬ್ರ ಹ್ಮನ ನನ್ನೂ ಹೋಲಿಸಬಹುದು. 

ಇಂತಹ ಚಿತಿ೨ಕ, ಗಳೆಂಬ ಜೀವಾತ್ಮರು ಆಸಂಖ್ಯೈತಗಳಾಗಿರುವರು. 
ರತ ಮುಂದೆಯೂ ಏಷ್ಟು ಜೀವಾತ್ಮರು ಮುಕ್ತರಾದರೂ ಉಳಿಯುವರಲ್ಲಿ 

ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದೇ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಅನಂತ ಪದಗಳ ಅರ್ಥ. ಆದುದರಿಂದ 

ಪ್ರಶ್ನ ತಿಯಿಂದ ಆಗುವ ಸೃಷ್ಟಿಪ್ರ ಳಯಗಳಿಗೆ ಸಮಾಪ್ತಿಯ. ಸ್ಥ ೈಷ್ಟ್ರಿ ಪ್ರಳಯ 

ಪ ರ್ರ ವಾಹಳ್ಳ ಆದಿಯಿಲ್ಲ, ಅಂತವಿಲ್ಲ ಎಂದೊಂದು ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ. ಸಕಲ 

ಜೀವಾತ್ಮರೂ ಮೋಕ ಕವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಮೇಲೆ ಸೃಷ್ಟಿಪ್ರ ಮಪ ್ರವಾಹವು 
ನಿಂತುಹೋಗಲಿ ಎಂದು. ಮತ್ತೊಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಶರೀರ 


ಇಂತಹ ಪ್ರತಿ ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೂ ಪ್ರಕೃತಿ ಪರಿಣಾಮಗಳಾದ ಅನೇಕ 
ವಸ್ತುಗಳು ಸೇರಿ ಶರೀರವೆಂಬ ಆಶ್ರಯವು ಸೃ ಷ್ಟಿ ಕಾಲದಲೆ ಕ್ಲ ಉಂಟಾಗುವುದು, 
ಪ್ರಳಯ ಪರ್ಯಂತರ ರ ಅದೇ ಉಸೆಕರೀರವು' ಸೂಕ್ಷ ಪತರೀರವೂ, : 
ಮಹತ್‌ ಅಹಂಕಾರ ಏಕಾದಶೇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಪಂಚ ತನ್ಮಾತ್ರ ಸ ಸೇರಿ 
ಹದಿನೆಂಟು ತತ್ತ ಗಳು ಅದರಲ್ಲಿ ಕೂಡಿರುವುವು. ಆ ಲಿಂಗಶರೀರವು, ನರ್ತಕನು 


ಸಾಂಖ್ಯ ದರ್ಶನ ೫೯ 


ವೇಷಗಳನ್ನು ಧರಿಸುವ ಹಾಗೆ ಷಟ್‌ಕೋಶವೆಂಬ ವಿಚಿತ್ರ ಸ್ಥೂಲಶರೀರವಾಗಿ 
ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತ ದೆ. ಆರು ಕೋಶಗಳು ಯಾವುನೆಂದಕಿ-ನಿತ್ಯ ಶರೀರದಿಂದ ಬರುವ 
ಅಸ್ಕಿ ಸ್ನಾಯು ಮಜ್ಜ, ಮಾತ ಸೈ ಶರೀರದಿಂದ ಬರುವ NU ಮಾಂಸ ರಕ್ತ. 
ಇದೇ ಭೌತಿಕದೇಹತೆನಿಸುವುದು. ಇದರಲ್ಲಿರುವ ಮಹತ್ತತ್ತ ವೆಂಬ ಬುದಿ 
ಜಡವಾದ ಅಂತಃಕರಣ. ಇದನ್ನೇ ಇವರು ಇತರರ ಜೀವಾತ್ಮ ನಂತೆ ಪರಿಷ್ಕೃ 
ಸಿರುವರು. ಲಿಂಗದೇಹದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ತತ್ರ ತ್ಮ ಗಳಿದ್ದರೂ ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನೇ ಮು 
ವಾಗಿಟು ಿ ಕೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ ಬುದ್ದಿ ಯೆಂದರೆ ಸಮುದಾಯ ಎಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು. ಚಾರ್ವಾಕರು ಭೂತಾತ್ಮ ವಾದಿಗಳಾದಕೆ ಇವರು ಬುದ್ದಾ ತ್ಮೆ 
ವಾದಿಗಳಾಗುತ್ತಾರೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಆ ಬುದ್ಧಿಗೇ ಸುಖ ದುಃಖ ಚ್ಯಾ ಸ 
ಇಚ್ಛಾರಾಗ ದ್ವೇಷ ಮೊದಲಾದುವು, ಅದಕ್ಕೇನೇ ಪುಣ್ಯ ಪಾ ಪ ಸ್ವರ್ಗ ನರಕ 
ಬಂಧ ಮೋಕ್ಷ ; ಇದರಲ್ಲೇ ಧರ್ಮ ಅಧರ್ಮ ಜ್ಞಾ ನ ಅಜ್ಞಾನ ಐಶ್ವರ್ಯ 
ಅನ್ಫಶ್ವ ರ್ಯ "ವೈರಾಗ್ಯ 'ಅವೈರಾಗ್ಯವೆ ವೆಂಬ ಭಾವಾಷ್ಟಕವಿರುವುದು. ಇತರ 
ದಾಗಿ ನಿಕರು ಆತ್ಮನಿಗೆ ಯಾವ ಯಾವ ಸ್ವಭಾವಗಳನ್ನು ಹೇಳುವರೋ 
ಆದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಬುದ್ದಿ ಗೇಯ ಇವರು ಹೇಳುವರು. “ಅದುದರಿಂದ” ಚಾರ್ವಾ ಕಮತ 
ಸರಿಷ್ಠಾರವೇ ಇಡೆಂದು ಹ ತಿಳಿಯವರು. ಹೀಗೆ ಬೇರ ತತ್ರ ತ್ಮೃವಾಗಿ 
ಸ್ಪೀಕರಿಸಲ್ಪ ಸಲ ಟ್ವಿರುವ ಜೀವ ತ್ಮಸಿಗೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಇ ಸ್‌ ನೋಡುತ್ತಿರುವ 
ಸ್ವಭಾವ ಬಿದರೆ 1. ಇರುವುದರಿಂದ ಇವನು ಷಸ ಇತರ 
ವಸ್ತುಗಳು ದೃಶ್ಯ. ಈ ದ್ರಷ್ಟೃದ್ಧಶ್ಯ ಭಾವಸಂಒಂಧವೇ ಜೋಕ್ಕೃಜೋಗ್ಯ 
ಭಾವವೆಂದೂ ಹೇಳಬಹುದು. 

ಪುರುಷನಿಗೆ ಕೈವಲ್ಯ ಬೇಕಾಗಿರವ್ರದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿ ಪ್ರಾತ ವಸ್ತು 
ಗಳಿರಬೇಕು. ಆ ವಸ ಸ್ತ ಗಳು ಭೋಗ್ಯಗಳಾದುದರಿಂದ ಭೋಕ್ಕನು ಬೇಕು. 


ಇತರ ದರ್ಶನದೃಷ್ಟಿ 


ಇತರ ದರ್ಶನದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಿಚಾರಿಸಿದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನ ಆಗಮ 
ವೆಂದು ಮೂರು ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವರು. ದ್ರಮ್ಮ ಗುಣ 
ಕರ್ಮಗಳೆಂಬ ಮೂರು ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಗುಣ ಕರ್ಮಗಳು ದ ಪ್ರವ್ಯದಲ್ಲೇ 
sigs les ಬೇರೆ ಪದಾರ್ಧಗಳಲ್ಲ, ಸಾದೃಶ್ಯವೇ ಸಾಮಾನ್ಯ 

ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿರುವುದು. ಸರ್ವವೂ ಅವಿಶೇಷವಾದುದರಿಂದ ವಿಶೇಷ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 
ಅತ್ಯಂತ ಭೇದವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಸೆಮವಾಯ ಅನವಶ್ನಕ. ವಸ್ತುಗಳು 
ಪ್ರತಿಕ್ಷಣ ಪರಿಣಾಮಿಗಳಾದುದರಿಂದ ಆಯಾ ದೇಶಕಾಲದ ವಸ್ತುಗಳೇ ಇತರ 


೬೦ ಹಿಂದೊದರ್ಶನಸಾರ 


ವಸ್ತುಗಳ ಅಭಾವಗಳಾಗುವುವು. ಇಂತಹ ಭಾವಾಂತರವೇ ಅಭಾವ ವ್ಯವಹಾರ 
ವೆಂಬ ಅಸದ್ರ್ಯವಹಾರವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುವುದು. ಕಾಲ ದಿಕ್ಕು. ಈಶ್ವರ ಎಂಬ 
ಪದಾರ್ಧಗಳ್ಳಿದೆ ಯಾವ ಅನುಪಪತ್ತಿಯೂ ಇಲ್ಲ. 

ಧರ್ಮಧರ್ಮಿಗಳಿಗೆ ಭೇದವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ವನದಲ್ಲಿ ವೃಕ್ಷ ಗಳು ಎಂಬಂತೆ 
ಕಲ್ಪಿತಭೇದದಿ೦ಂದ ಆಶ್ರಯಾಶ್ರಯಿ ವ್ಯವಹಾರ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು. ಇವರ ಕಲ್ಪನೆ 
ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅಭಿಮಾನ ಎ೦ಬ ಅವಿವೇಕ, ಅಖ್ಯಾತಿ. 


ಬುದ್ಧಿ ಜ್ಞಾನ ವಿಭಾಗ 

ಬುದ್ಧಿ, ಅಹಂಕಾರ, ಮನಸ್ಸು ಎ೦ದು ಮೂರು ಅಂತಃಕರಣಗಳು. 
ಬುದ್ಧಿಯು ಸ್ವಚ್ಛವಾದ ದ್ರವದ್ರವ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಅಹಂಕಾರ ಮನಸ್ಸು 
ಚಕ್ಸು ಸ್ಸು ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ದ್ವಾರದಿಂದ ಘಟಪಟಾದಿ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಸೇರಿ 
ಆಯಾ ವಸ್ತುಗಳ ಆಕಾರವನ್ನು , ತೆರೆಯ ನೀರು ಕಾಲುವೆಗಳ ಮೂಲಕ 
ಗದ್ದೆಗಳ ಆಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುವ ಹಾಗೆ, ಹೊಂದುವುದು. ಈ ಬುದ್ಧಿಯ 
ಆಕಾರಕ್ಕೆ, ಪರಿಣಾಮಕ್ಕೆ ಜ್ನಾನ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇಂತಹ ಆಕಾರಸಹಿತವಾದ 
ಬುದಿ ಯನ್ನು ನೋಡುವುದೇ, ಇದರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಫಲಿಸುವುದೇ ಪುರುಷನಿಗೆ 
ಉಪಲಬ್ಬಿ, ಅನುಭವ. ಆದುದರಿಂದ ಬುದ್ದಿ ಜ್ಞಾನ ಉಪಲಬ್ಬಿ ಎ೦ದು ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಪದಾಥ್‌ಗಳಾದುವು. ತಾರ್ಕಿಕರು ಮೊದಲಾದವರು ಈ” ಮೂರೂ ಒಂದೇ 
ಪದಾರ್ಥ, ಪುರುಷನಲ್ಲಿರುವ ಗುಣ ಎ೦ದು ತಿಳಿಯುವರು. 

ಇವರಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ಸನೋತ್ಪತ್ತಿ ಯಾಗುವ ಕ್ರಮ ಹೇಗೆಂದರೆ-ವಸ್ತುಗಳು 
ತಮ್ಮ ಆಕಾರಗಳನ್ನು: ಚಕ್ಷು ರಾದಿ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಗೆ ಸಮರ್ಪಿಸುತ್ತವೆ. ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳು. ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಸಮ್ಮರ್‌ ಸುವುವು. "ಮನಸ್ಸು ಬುದಿಗೆ ಸಮರ್ಪಿಸುವುದು. 
ಏವಂಚ ಬದಿ ಯು ವಸ್ತ್ಯಾಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು ಇದರಿಂದ ಹೊರಗಿನ 
ವಸ್ತುಗಳ ಮಾಲಕ ಜಾ ನೋತ್ಸ ತ್ತಿಯಾಯಿತು. ತಾರ್ಕಿಕರು ಆತ್ಮ ನ ಮೂಲಕ 
ಜ್ಞಾನೋತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ ಎಂದರೆ, ಆತ್ಮನು ಮನಸ್ಸಿ ನೊಡನೆ 
ಸೇರುತ್ತಾನೆ, ಮನಸ್ಸು ಕಣ್ಣು ಮೊದಲಾದ ಇಂದಿ ದ್ರಿಯಗಳೊಡನೆ ಸೇರುವುದು, 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ವಸ್ತು ನಿಗಳೊಡನೆ ಸೇರುವುವು. ಇದಾದ ಮೇಲೆ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಜಾ ನಂಬ ಗುಣವು ಉದಯಿಸುವುದು ಬಂದು ತಿಳಿಯುವರು. ಏವಂಚ 
ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೇ ಹೊರತು ಇವುಗಳ ಪರಸ್ಪರಾನುಕೂಲ್ಯವು ಬೇಕು 
ಎಂಬುದು ಸಮ. ಅದುದರಿಂದಲೇ ಮನಸ್ಸು ಬೇರೆ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿರುವಾಗ ಜ್ಞಾನವು 

ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. 


ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನ ೬೧ 


ಹೀಗೆಯೇ ಪ್ರಮಾಣ ಫಲಗಳ ವಿಭಾಗವೂ ಇರುವುದು. ಹೇಗೆಂದರೆ 
ಬುದ್ದಿಯ ವಿಷಯಾಕಾರವೇ ಸತ್ತ ಗುಣದ ಸಮುದ್ರೇಕದಿಂದ ಜ್ಞಾ ನವೆಂಬ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದು. ಇದರಿಂದ ಒರುವ ಪ್ರಬೋಧವೇ ಪ್ರಮಾಣ ಫಲವು. 
ಪ್ರಬೋಧವೆಂದರೆ ಅನುಗ್ರಹ. ಎಂದರೆ, ಬುದ್ದಿಯಲ್ಲಿ ಚೇತನನ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ 
ವಾದರೆ ಬುದ್ಧಿಯು ಪುರುಷನಾಗ-ವುದು, ಚೇತನವಾಗುವುದು. ಪುರುಷನು 
ಬುದ್ಧಿಯಾಗುವನು, ಕತೃ ೯ವಾಗುವನು. ಇದರಿಂದ ಪುರುಷನು ಸುಖದುಃಖ 
ವುಳ್ಳವನ ಹಾಗೆ 4ಜಿ ಇದೇ ಬುದ್ದಿಗೆ ಪುರುಷೋಪರಾಗ, ಸಂಬಂಧ. 
ವಷೆಯಾಕಾರವೇ ವಿಷಯೋಪರಾಗ. ಅಧ್ಯವಸಾಯವೇ ವ್ಯಾಪಾರಾವೇಶ. 
ಇದರಿಂದ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಮೂರು ಅಂಶಗಳಿರುವುವು. ವಿಜ್ಞಾನ ವಾದಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ದಲ್ಲಿ ಬುದ್ದಿಯು ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಚ್ಞ್ಯಾತೃ ಜ್ಞೀಯ ಜ್ಞಾನವೆಂದು ಮೂರು 
ವಿಧವಾಗಿ ' ತೋರುವುದು. ಎಂದರೆ, ಒಂದ. ಮೂರಾಗುವುದು; ಇವರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಲ್ಲಿ ಮೂರು ಒಂದಾಗುವುದು. ಇಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ ಗೆ ಪ್ರರುಷೋಪರಾಗವು, 
ದರ್ಪ ಬಳ್ಳಿ ಮುಖೋಪರಾಗದಂತೆ, ವಾಸ್ತವವಲ್ಲ. ಸ್ವಾ ತ ವಿಷಯೋಪರಾಗವು, 
ನಿ8ಶ್ವಾ ಸದಿಂದ ದರ್ಪಣಕ್ಕೆ ಮಾಲಿನ್ಯವು ಬರುವಂತೆ, ವಾಸ್ತವವು. ಪುರುಷನಿಗೆ 
ವಿಷಯಸಂಬಂಧವು, ದರ್ಸ್ನಣಮಾಲಿನ್ಸದಿಂದ ಮುಖಕ್ಕೆ ಮಾಲಿನ್ಯ ಹೇಗೆ, 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೊ ಹಾಗೆ, ವಾಸ್ತವವಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಸಾರ್ವಾತ್ಮ ; 


ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಸರ್ವ ವಸ್ತುಗಳೂ ಸರ್ವ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳುವು. ಎ೦ದರೆ, 
ತ್ರಿಗುಣಮಯವು ; ಸುಖದುಃಖಮೋಹಸ್ತಭಾವಗಳುಳ್ಳು ವು. ತ್ರಿಗುಣವಾದ 
ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲೂ ಪ್ರಾಚೀನ ವಾಸನೆಯೆಂಬ ಕರ್ಮಾಧೀನವಾಗಿ ಆಯಾ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ಗುಣವು ಉತ್ಕಟವಾಗಿ ಪ್ರಒಲವಾಗುವುದು. ಇತರ ಗುಣಗಳು 
ವಿರುದ ಸ ಸ್ವೈಭಾವಗಳಾದರೂ ಬೆಂಕಿ ಎಣ್ಣೆ ಬತ್ತಿಗಳಂತೆ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು 
ಆನುಕೊಲ್ಯದಿಂದ ಪ ರ್ರದೀಪವಾಗಿ ಅಂಧಕಾರನವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು ಮಾಡುವ ಹಾಗೆ 
ಸುಖವೋ ಕೋ ಮೋಹವೋ ಒಂದು ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲಗಳಾಗಿರು 
ವುದು. ಅಂತಃಕರಣ ಸ್ಪಭಾವಾನುಸಾರವಾಗಿ ಹೊರಗಿನ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲೂ ಆಯಾ 
ಗುಣವು ಪ್ರಬಲವಾಗಿ `ಸುಖಾದಿಕಾರ್ಯಕರವಾಗುವುವು. 

ತಗಳ 6! ಮಹಿಳಾ ವೃತ್ತಿಯು ವಿರಕ್ತ ಸಂನ್ನಾಸಿಗೆ ಶವ 
ದಂತೆಯೂ, ನಾಯಿಗೆ ಭಕ ಕ್ಪ್ಯಾವಾದ ಮಾಂಸದ ಮುದ್ದೆಯಂತೆಯೂ, ಸವತಿಗೆ 
ಅಸೂಯಾಮಯವಾಗಿಯೂ ಕಾಮುಕನಿಗೆ ಮೋಹಿನಿಯಾಗಿಯೂ, ನಾಯಕ 


೬೨ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ನಿಗೆ ಪರಮ ಪ್ರೇಮಾಸ್ಪದ ವಸ್ತುವಾಗಿಯೂ ಕಾಣುವುದು. ಒಂದೇ ವ್ಯಕ್ತಿಯು 
ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿ `ಕಾಣಜೀಕಾದಕೆ ಸಕಲ ಸ್ಪಭಾವಗಳೂ ಆ ವ್ಯಕ್ತಿ $ಯಲ್ಲಿರುವುವು. 
೨೦೫ ೫೧5 ಸ ಭಾವದಂತೆ ಜಸು ಸ್ವಭಾವವೂ ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವುದು. 
ಇದರಿಂದ ಸರ್ವವೂ ನಿಸ್ಸ್ಹ್ವ ಭಾವವು Ks "ಭೌದ್ದ ಸಿದಾ ಂತವು ಸರ್ವವೂ 


ಸರ್ವ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳುದ್ದು ಎಂಬ ಉಪಪಾದನೆಯಿಂದ' ನಿರಾಕೃ ತವಾಯಿತು. 


ಸೃಷ್ಟಿ 


ಪ್ರಕೃತಿಯು ಅಚೇತನವಾದುದರಿಂದ ಇಚ್ಚಾ ಶಕ್ತಿಯ್ದಾೂದೆ ಅಂಧಸ್ಥಾನ 
ದಲ್ಲೂ ಪುರುಷನು ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯ್ಲೊದೆ ಪಂಗುಸ್ಫಾನದಲ್ಲೂ ಇದ್ದು ಅಂಧಪಂಗು 
ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಸ್ಥ ಸೃಷ್ಟ್ವ್ಯಾದಿ ಸಕಲವ )ಪಾರಗಳೂ ನಡೆಯುವುವು. ಅಂಧಪಂಗು 
ನಾಯೋ ಮೆಂದಕಿ- ಒಂದು ಮಹಾರಣ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಕೃ೦ಬನೂ ಕುರುಡನೂ ಸೇರಿ 
ಹರುಡನ ಮೇಲೆ ಕುಂಟನ ಕೂತು ದಾರಿ ತೋರಿಸು ತ್ತಾ ಕುರುಡನು 
ನಡೆಯುತ್ತ ಗ್ರಾಮಕ್ಕೆ ಒಂದು ಸೇರಿದಂತೆ. ಈ ಪ್ರಕೃತಿ ಪುರುಷರ ನು 
ತಿಳಿದು ಇವುಗಳಿಗೆ ಪೆ ಪೆ ರ್ರೀರಕಳನಾಗಿ ಮತ್ತೊ ನೊಬ್ಬ ತ ಮನು ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 
ಇದರಿಂದ ಬೌದ್ಧರು ದ್ದ ರ್ರತೀತ್ಯ್ಯ ಸಮ್ಮೃತ್ತಾದದಲ್ಲಿ ಜೀವಾತ್ಮನನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವ 
ಯುಕ್ತಿ ಯಿಂದಲೇ ಇವು ಈಶ್ವರನನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾ ಕ 

ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನು ತನ್ನ ಆಶಾಪೂತ್ತಿ ಗಾಗಿ ಸ್ವತಃ ಪ್ರಯತ್ನ 
ಪಡುವ ಹಾಗೂ, ಆಕಳಲ್ಲಿರವ ಹಾಲು ಕರುವಿನ ಉಪಯೋಗ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಸುವ ಹಾಗೂ, ಅಚೇತನವಾದರೂ ಪುರುಷಾರ್ಥಕ್ಕಾಗಿ, ಪುರುಷರ 
ಭೋಗ ಮೋಕ್ಷಗಳಿಗಾಗಿ, ಪ್ರಕೃತಿಯು ಸೃಷ್ಟಿಪ್ರಳಯ ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿ 
ಸಾ ಿಭಾವಿಕವಾಗಿ ರತವಾಗಿರುವುದು. 

ಇಲ್ಲಿ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿ, ಯಿಂದಲೇ ಣ್ಣ 
ಕ್ಷೀರಪ್ರವೃತ್ತಿ ತ್ನಿಯೂ ವಂದು ಈಶ್ವರವಾದಿಗಳು ಹೇಳುವ 

ಸಾಂಖ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಇದು-ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಬುದ್ದಿ ಪೂರ್ವಕ ಪುರುಷರ 
ಪ್ರಯತ್ನ ಸಾ ರ್ಥ, ಅಥವಾ ದಯೆಯಿಂದ ಪರಾರ್ಥ. ಪರಮೇಶ್ವ ರನು 
ಪರಿಪೂರ್ಣ, 'ಸ್ಮಾರ್ಥನಲ್ಲ. ಪರಾರ್ಥ ವೆಂದರೆ-ಸ ಸೃಷ್ಟಿ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಪೂವೌದಲ್ಲಿ 
ಜೀವಾತ್ಮರಿಗೆ ಕರಣಕಳೇಬರ ಮೊದಲಾದ ಯಾವ ಸಾಧನಗಳಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ದುಃಖವಿಲ್ಲ. ಯಾವ ದುಃಖವನ್ನಿ ನೋಡಿ ಅದರ ನಿವಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ದಯೆ? 
ಸೃಷ್ಟಿ ಯಾದ ಮೇಲೆ ಕರುಣೆಯೆಂದಕೆ ಕರುಣೆಯಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲ. ಕರುಣೆಯಿಂದ 
ಸೆ ಷ್ಟ್ರಿಯಾದಕೆ ಪ್ರ ಪ್ರಪಂಚವು ಸುಖಮಯವಾಗಿರಬೇಕು. ವಿಚಿತ ಶ್ರವಾಗಿರುವುದು 


ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನ ಓ್ಪಿ 


ನ್ಯಾಯವಲ್ಲ. ಅವರವರ ಕರ್ಮಾಧೀನವಾಗಿ ವೈ ಚಿತ ತ್ರ್ಯವೆಂದರೆ ಪ್ರಲಯ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸುಖಮಃಎ ಮೊದಲಾದುವು ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲದೆ ಮುಕ್ತಪ್ರಾಯ 
ರಾಗಿರುವಂತಹವರಿಗೆ ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ದೂಖನಡಿಸುವುದು 
ಯುಕ್ತವೇ? ಆದುದರಿಂದ ಈಶ್ವರ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಬಹು ದೋಷ ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. 

ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಪ್ರಕೃತಿ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಅಚೇತನವಾದುದರಿಂದ 
ಸಾ ್ರಾರ್ಧಪೇ ಅಧವಾ ಪರಾರ್ಧವೇ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಜನ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರ ತ್ವ ಪುರುಷನೂ ಕ್ರಮಕ್ರವಾಗಿ ಭೋಗದಿಂದ ವಿರಕ್ತನಾಗಿ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು 
ನಡೆಯುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಪ್ರ ಕೃತಿಯ ವ್ಯಾಪಾರವು. ಎಂದರೆ ಬುದಿ ಪೂರ್ವಕ 
ಪರಾರ್ಧವಲ್ಲ. ವಸ್ತುತಃ ಪರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಪ ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗುವುದೆಂದು' ಭಾವವು. 
ಕರ್ಮವಾಸನೆಯೂ ೫ ಗ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲೆ € ಇರುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ 

ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ಸಕಲ ವ್ಯಾಪಾರಗಳು ತ್ರಿಗುಣ ಪ್ರಕೃತಿಯ 
ವಿಟೋ ಗನ ್ರಭಾವವು. 

ಈ ವಾದದಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿ ವಿಷಯಕವಾದ ಆಕ್ಟ ಪವಿಲ್ಲ, ಪುರುಷಾರ್ಥಕ್ರ 
ಲೋಪವಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ತಾತ್ರೆ ರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಬಾದರಾಯಣ ಸಿದಾ ೦ತದಲ್ಲೂ 
ಇದೇ ತಾತ್ಸರ್ಯವು. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ಅಚೇತನ ವಸ್ತು ಗಳ "ವ್ಯಾಪಾರ 
bi AEN ಚೇತನನ ಬುದಿ _ಪೂರ್ವಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸೃ ಹಿ ಷ್ಟಿ ಮೊದಲಾದ 

ಕೃತಿಯ ಮಹಾಮಹಾ ವ್ಯಾಪಾರಗಳೂ ಪರಮೇಶ್ವ ರನ ಬುದಿ ) ಪೂರ್ವಕವೆಂದು 
SRN 

ಆದರೆ ಆ ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು ಲೀಲೆ ಎಂದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಲೀಲೆಯೆಂದರೆ 
ಜಸ್‌ ಪರಾರ್ಧವಾಗಲಿ ಬೇರೊಂದು ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿ 
ಅಳಲು ರ್ರಯೋಜನರೂಪವಾದ ಸಂತೋಷ ವ್ಯಾಪಾರ. ಸರ್ವ್ಮೈಶ್ವರ್ಯ 

ಸಂಪನ್ನ ರಾದ” ರಾಜಾಧಿರಾಜರಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ವಾ ಪಾರು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ. 
ಯಾರಿಗೆ ಯಾವುದು ಇಷ್ಟವೊ ಅದೇ ಅವರಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜನ. ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕೆ 
ಬೇರೆ ಪ ರ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಇದು ಸ್ವಾರ್ಥವೆ ಪರಾರ್ಥವೆ? ಎಂದು 
ಬೇರೆ ಪ್ರಯೋಜನ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿಯ 
ವ್ಯಾಪಾಠದಂತೆ ಪರಮೇಶ್ವರನ ವ್ಯಾಪಾರವೂ ಇರುವುದು. 

ಆದರೆ ಈ ಲೀಲಾರೂಪವಾದ ಆನಂದವು ಅವಾಪ್ತ ಸಮಸ್ತ ಕಾಮನಿಗೆ 
ಹೇಗೆಂದರೆ, ಅವಾಪ್ತ್ರ ಸಮಸ್ತ ಕಾಮಪದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಅರ್ಹವಾದ 
ಸಮಸ್ತಾಪೇಕ್ಷೆ ಯುಳ್ಳವನು, ಅವನ ಯಾವ ಅಪೇಕ್ಷೆ. ಯಸ ಸಿದ್ಧಿ ಸಜೆ ಇರಶಕ್ಕು 


4೪ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ದಲ್ಲ ಎಂದು ಅರ್ಧ. ಆದುದರಿಂದ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಲೀಲಾರಸಾನುಭವವುಂಟು. ಇದೇ 
ಲೀಲಾಕ್ಸೈವಲ್ಮಾಧಿಕರಣ ಎಂಬುದರ ತಾತ್ಪರ್ಯ. 

ಸೃಷ್ಟಿವಿಭಾಗ 
ಸ್ಬೂ ಲವಾದ ಭೂತಭೌತಿಕಸ್ನಪಿಯು ಈ ೫ ದ್ರಕಾರವಿದ್ದರೂ ಮತ್ತೂ ಎರಡು 


ಬೆ 
ವಿಧವಾದ ಸೃಷ್ಟಿಯ. ಅವಶ್ತ ತಿಳಿಯಲ್ಲ ಡಬೇಕು. ಅದು ಲಿಂಗಸರ್ಗವೆಂದೂ, 


ಪ್ರತ್ಯಯಸರ್ಗವೆಂದೂ ಎರಡು ಎದ. ಬಾಕ್ಸ ಆಂತರವೆಂದ. ಫಲಿತಾರ್ಧ 
ಅಿಂಗಸರ್ಗ ವೆಂದರೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮ್ಮಸ್ಸೂ ಲಶರೀರಗಳೆ೦ಒ ಭೋಗಾಯತನ, ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳೆಂಒ ಭೋಗೋಪಕರಣಗಳು ಮತ್ತು ಶಬಾ ದಿಗಳೆಂಬ ಭೋಗ್ಗವಸ ಸ್ಯ ಗಳು. 
ಇವೆಲ್ಲವೂ ಹೊರಗಿನ ವಸ್ತುಗಳ. ಪ್ರತ್ಯಯ ಸರ್ಗವೆಂದರೆ ಒದ್ದಿ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ಸ ಭಾವಗಳ. ವಿಪರ್ಯಯಗಳು ಐದು ಅಶಕ್ತಿಗಳು ಇಪ್ಪ ತ್ರೆ ಕಿ ರಟ್ಟ 
ತುಪ್ಪಿ ಗಳು ಒಂಬತ್ತು, ಸಿದ್ದಿಗಳು ೨೦ಟೊ ಸೇರಿ ಬಟ್ಟು $ ಐವತ್ತು , ಭಾವಾಷ್ಟ ವು 


ಇದರಲ್ಲೇ ಅಂತಭೂ ೯ತವಾಗಿರುವ್ರದು. ಲಿಂಗಸರ್ಗ. ಒದೆ ಪ ಫತ್ತಯ ಸರ್ಗದ 
೧ ಗ 
ಸ್ವರೂಪವೂ ನ್ವ ಕ ಕ ಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಪ್ರತ್ವ ಕ್ಲಯಸರ್ಗ ಒಲ್ಲದೆ ಲಂಗಸರ್ಗದ 


ಸ್ವರೂಪವೂ 'ಫ್ರಯೋಜನವೂ ಅಲ್ಲ. ಪ ರ್ರಯೋಜನವೆಂದರೆ ತ್ರಿವರ್ಗವೆಂಒ 


ಜೋಗ, ಅಪವರ್ಗವೆಂಬ ಮೋಕ್ಷ. ಇವುಗಳ ಸಾಧನೆಗಳೂ ಸೇರಿರುವುವು. 


ಪ್ರತ್ಯಯಸರ್ಗ ನಿವರಣೆ 


ಅವಿದ್ಯೆ ಅಸ್ಮಿತೆ ರಾಗ ದ್ರೆ ಸಷ ಅಭಿನಿವೇಶಗಳಿಂಬ ಐದು ಕ್ಲೇಶಗಳು 
ವಿಷರ್ಯಯಗಳು. ಶೆರೀರಾತ್ಮಭ ಬೆ ಪ ಅಬಿದ್ದೆ , ಬುದ್ದಿಗೂ ಆತ ನಿಗೂ 
ವಿವೇಕವಿಲ್ಲದೆ ನಾನು ಎಂಬ ತ್‌ ಅಸ್ಮಿತೆ, ರಾಗ ಅಧವಾ ಎಚ್ಲೆಯು 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಕಾರಣ. ದ್ವೇಷ ಅಧವಾ ಅನಿಚ್ಛೆ ಯು ನಿವೃತ್ತಿಕಾರಣ. ಅಭಿನಿವೇಶ 
ಮಡಕೆ. ಮರಣಾದಿ ಭಯ. 
ಶಾಸ್ತ್ರಾಭ್ಲಾಸ, ಶಾಸ್ತ್ರಚ್ಞಾಾ ನ ವಿಚಾರ, ಗುರುತಿಷ್ಟ ಸ ಸಹವಾಸ, ಸದಾಮುದಿತ 
ವಿವೇಕಖ್ಯಾತಿ ಪ್ರ ಪ.ಮೋದ ಮುದಿತ ಮೋದಮಾನಗಳೆಂಬುವು ಅಷ್ಟ ಸಿದ್ಧಿ ಗಳು. 
ನವತುಪ್ಪಿ ಬತಾ ತ್ವಾರವನ್ಬು ಪ್ರಕ್ಕ. ೈತಿಯೇ ಸುತ್ತ ದೆ. 
ನಾವೇಕೆ ಶ್ರ ER ತೃಪ್ತಿ ಬೆ ಯೊಂದು. ಇಷ್ಟ "ಅಂಭಸ್ಸೆ ೦ದು ಹೆಸರು. 
ಸಂನ್ಕಾ ಸದಿಂದ ತತ್ತ ಜ್ಞಾನವು ಬರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ತಾತ್ಪರ್ಯ ಎರಡನೆಯದು, 
ಇದರ ಹೆಸರು ಸಲಿಲ. ಕಾಲ ಬಂದರೆ ಆಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು 
ಮೂರನೆಯದು, ಓಘವೆಂದು ಇದಕ್ಕೆ ಹೆಸರು. ವೃಷ್ಠಿ ಯು ನಾಲ್ಕನೆಯದು, 


ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನ ೬೫ 


ಭಾಗ್ಯ ಬಂದರೆ ಆಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭಾವ. ಪಾರ ಎಂದರೆ ದ್ರವ್ಯಾರ್ಜನೆ 
ಐದನೆಯದು, ಸುಪಾರ ಎಂದರೆ ಅದರ ರಕ್ಷಣೆ ಆರನೆಯದು, ಪಾರಾಪಾರ 
ಎ೦ದರೆ ಅದರ ವ್ಯಯ ಏಳನೆಯದು, ಅನುತ್ರಮಾಂಭ ಎಂದರೆ ಕಾಮವೃದ್ಧಿ 
ಎ೦ಟಿನೆಯದು, ಉತ್ತ ಮಾಂಭ ಎಂದರೆ ಪ್ರಾಣಿಹಿಂಸೆಯಿಲದೆ ಸುಖವಿಲ್ಲವೆಂದು 
ತಿಳಿದು ವೈರಾಗ್ಯವನ್ನು ಸ ಸಡೆಯುವುದು ಒಂಒತ್ತೆನೆಯದು. 

ಈ ನವತುಷ್ಟಿ ಗಳು ಒದ್ದಿಗೆ ಸೇರಿದುವು. ಏಕಾದಶೇ೦ಂದ್ರಿಯಗಳ 
ಅಸಾಮಧ್ಯ ೯ಗಳ್ಳು ಅಂಧತ ೈಪಂಗುತ್ತಾ ದಿಗಳು ಹನ್ನೊ ೦ದು. ಅಷ್ಟ ಸಿದ್ಧಿ 
ನ ಇವುಗಳ ವಿಪರ್ಯೆಯಗಳು ವಾಹ್‌ ಗಳು ಹದಿನೇಳು ಸೀರಿ 

ತ ಅಶಕ್ತಿಗಳು, ಒಟ್ಟು ಐವತ್ತು ವಿಧ ಪ ಸತ್ಯಯಸ ರ್ಗವು. ಇವುಗಳ 
ಜಾತ ಬೇದಗಳು ಅಸಂಖ್ಯಾತಗಳಾಗಿರುವುವು. ಈ ನಿರೂಪಣೆಯು ಕಟ್ಟ 
ಅಂಶಗಳನ್ನು ಬಡುವುದಕ್ಕೂ ಒಳ್ಳಯ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಪರಿಗ್ರಹಿಸುವ್ರದಕ್ಕೂ 
ಬೇಕಾಗುವುದೆಂದು ಭಾವವು. 

ಪುರುಷಾರ್ಥ 

ಪುರುಷಾರ್ಥವೆಂಬ ಪದವ್ರ ಸಾಂವ್ಯದರ್ಶನದಲ್ಲೆ € ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು. 
ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾದ ಪದವು ಸ್ವಾರ್ಧವೆಂಬುದು. ಪುರುಷಾರ್ಧವೆಂಬ ಪದವು 
ನಮ್ಮ ಪ್ರಸಿದ್ದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲ; ಸಾಂ ಗ್ರಂಧಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ವಾಡಿಕೆ 
ಯಲ್ಲಿರುವುದು. ಅಲ್ಲಿಂದ ಪುರಾಣಗಳಿಗೆ ಬಂದಿರಬಹುದು. ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂಬ 
ಮೂಲತತ್ತ್ವ್ವವು ಸ್ಪಾರ್ಧಕ್ಕಾಗಿ ಯಾವ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನೂ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ, 
ಪುರುಷಾರ್ಧಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಪರಾರ್ಧಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಸಂಘಾತವಾಗಿ ಎಂದರೆ ಒಟ್ಟು ಕೂಡಿರುವ ವಸ್ತುಗಳ ಪ್ರಯೋಜನ ಪರಾರ್ಥ 
ವಾಗಿರುವುದು. ಮನೆ ಮರ ವಸ್ತ್ರ ಪಾತ್ರ ಶಯನ ಆಸನ ಸೂದಲಾದ ವಸ್ತುಗಳು 
ಸಂಘಾತವಾಗಿ ಚನ ಸರನ್‌] ಆ ಉಪಯೋಗವು ಅವುಗಳಿಗಲ್ಲ, 
ಪರಾರ್ಧವು. ಆದ್ರ ಸಿಸು ಪುರುಷನೆಂಬ ಜೀವಾತ್ಮನು ಇರಬೇಕು. ಸುಖದುಃಖ 
ಮೋಹಮಯವಾಗಿರು ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ, ರಧಗಳಿಗೆ ಸಾರಧಿಯಂತೆ, ಅಧಿಷ್ಠಾತನು 
ಒಬ್ಬನಿರಬೇಕು. ಇಲ್ಲಿ ಭೂತ ಸಾನ್ನಿ ಧೃವೇ ಅಧಿಷ್ಕ್ಯಾನವು. ಸುಖದುಃಖಗಳು 
ಸರ್ವಲೋಕ ಪ್ರತೃಕ್ಷವು. ಅವುಗಳನ್ನು ಅನುಕೂಲವಾಗಿಯೂ ಪ್ರತಿಕೂಲ 
ವಾಗಿಯೂ ತಿಳಿಯುವವನು ಬೇಕು. ಸರ್ವವೂ ದೃಶ್ಯ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ದ್ರಷ್ಟಾ 
ಬೇಕು. ಇದೇ ಮೊದಲಾದ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮನೆಂಬ ಪುರುಷನಿರುವನು. 
ಅವನ ಭೋಗಕ್ಕೂ ಮೋಕ್ಷ ಕ್ಕೂ ಸಕಲ ವಸ್ತುಗಳೂ ಇರುವುವು. ಆ 
ಬೇವಾತ್ಮರು ಅಸಂಖ್ಯಾತರಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸುಖ ದುಃಖ, ಜ್ಞಾ ನ ಅಜ್ಜಾ, ನ, 


೬.೬ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಕುಂಟ ಕುರುಡ, ಪಂಡಿತ ಪಾಮರ, ಚಿಕ್ಕ ದೊಡ್ಡ ; ಜಾತ ಮೃತ, ಧನಿಕ ದರಿದ್ರ 
ಮೊದಲಾದ ಲೋಕವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸರಿಹೋಗುವುದು. 


ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನ 

ಮೂಲಪ್ರ ಷ್ಟ ನ ತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಮೂರು ಗುಣಗಳು ಸಕಲ ವಸ್ತು ಗಳಲ್ಲೂ 
ಇರುವುವು. ಸ್‌ ದಿಂದ ಸುಖವೂ ರಜಸಿ ನಿಂದ ದುಃಖವೂ ತಮನಿ ನಿಂದ 
ಮೋಹವೂ ಬರುವುವ್ರ. ರಒಸ್ಸಿನಿಂದ ಒರುವ ದುಃಖವು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ, ಆದಿಭೌತಿಕ 
ಆಧಿದೈವಿಕವೆಂದು ಮೂರು ವಿಧ. ಲೋಕದಲ್ಲೂ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲೂ ಇವನ್ನು ತಾಪತ್ರಯ 
ವೆನ್ಸು ತ್ತಾರೆ. ಆಧ್ಯ್ಯಾತ್ಮಿ ಕವೆಂದರೆ ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವ ವಾತಸಿತ್ತಶ್ಲೇಷ್ಠಗಳ 
ವ್ಯತ್ಸಾ ಸಬಂದ ಬರುವ ಜರ ಜರೆ ಮರಣ ಮೊದಲಾದುದು ಮತ್ತು ಮಾನಸಿಕವಾದ 
ಕಾಮ ಕ್ರೋಧ ಭಯಾಸೂಯಾದಿಗಳಿಂದುಂಟಾಗುವ ಸಂಕಟ. ಆಧಿಭೌತಿಕ 
ವೆಂದರೆ ಕತ್ತು ವ್ಯಾಫ್ರ ಸರ್ಪ ವೃಶ್ಚಿಕ ಮೊದಲಾದ ದುಷ್ಟ ಒಂತುಗಳಿಂದ ಬರುವ 
ಹಿಂಸೆ. ಆಧಿದೈ ವಕಪೆಂದರೆ, ಯಕ್ಷ ರಾಕ್ಷಸ ಪಿಶಾಚ ಭೂತ ಫೆ ಪ್ರೇತ ಮೊದಲಾ 
ದುವುಗಳ SSL; ತೊಂದರೆ. ಇವುಗಳು ಸರ್ವಲೋಕಾನುಭ 
ಸಿದ್ದಗಳು. ಇವುಗಳ ಪರಿಹಾರ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ವಿಚಾರಿಸಬೇಕಾಗಿರುವುದು. 

ಲೋಕದಲ್ಲಿ ವೈದ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ಮಂತ್ರಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಈ ಮೂರು 
ವಿಧವಾದ ದುಃಖಿನಿನ ಸೆ ಉಪಾಯಗಳು ಎಂದು 'ತಂದರುತ್ತ ದೆ. ಆದರೂ 
ಆ ಉಪಾಯಗಳು ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯರ್ಧಗಳಾಗುವುವು. ಸಾರ್ಧಕ 
ಗಳಾದರೂ ನಿಶ್ಶೇಷನಿವೃ ಸತ್ತಿಗೆ ಸಾ ಧನಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ವೇದೋಕ್ತ ನ ಯಚ್ಞಯಾಗಾದಿಕರ್ಮಗಳು ದುಃಖ ನಿವೃ ತಿಗೆ ಸಾಧನ 
ಗಳೆಂದು ತಿಳಿದರೂ ಆ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾ ಣಿಹಿಂಸೆಯ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದರಿಂದ 
ಆ ಪಾ ಪಕ್ಕೆ ನರಕಾನುಭವವು ಬರುವುದ್ದದೆ, ಆ ದುಃಖನಿವೃತ್ತಿ ಯೆಂಒ ಸ್ವರ್ಗ 
ಸುಖಾನುಃ ಭವದಲ್ಲಿ ತಾರತಮ್ಯವೂ ವೃದ್ಧಿ ಕ್ಷಯವೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಈರ್ಷ್ಯಾ 
ಸೂಯೆ ಭಯಗಳು ಇದ್ದೇ ಇರುವುವು. ಶಾಶ್ವತದುಃಏನಿವೃತ್ತಿಯೂ ಆಗಲಾರದು. 
ಆದುದರಿಂದ ಅನೇಕ ಬನ್ಮಾಭ ನ್ಭ್ಯಾಸ ಆಯಾಸಗಳಿಂದ ಗರ ತತ್ತ್ವ 
ಜ್ಞಾ ನವೆಂಬ ಸಾಧನವೇ ಅವಿವೇಕದಿಂದುಂಟಾದ ದುಃಖವನು ನಿಶ್ಶೇಷವಾಗಿ 
ನಿವೃ ತ್ತಿಮಾಡುವುದು. 

ಯಾಗದಲ್ಲಿ ಒರುವ ಪ್ರಾ ಣಿಹಿಂಸೆಯ ವಿಷಯಲ್ಲಿ ವೈ ದಿಕರು ಹೇಳುವ್ರದೇ 
ನೆಂದರೆ--ವೇದದಲ್ಲೇ ಹೆ ಕಡೆ ಪ್ರಾಣಿಹಿಂಸೆ ಸ ರ್ಗ ಸಾಧನವೆಂದೂ 
ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ ನರಕಸಾಧನವೆಂದೂ ಹೇಳುವುದರಿಂದ ವಿರೋದ್ಧವಿರುತ್ತದೆ. 


ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನ ೬೭ 
ಯಾಗಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಪಾ ತ್ರಣಿಹಿಂಸೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇತರ ಪ್ರಾಣಿಹಿಂಸೆ ನರಕಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ ಪಶುಹಿಂಸೆ ಹಿಂಸೆಯಲ್ಲವೆಂದು 
ನಿರ್ಣಯ, 

ಸಾಂಬ್ಬರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನೆಂದರೆ ಕಟ್ಟಿ ಕಲಸವೆಂಬುದು ಎಲ್ಲೂ 
ಪ್ರಿ ದ್ದೆ e, ಯಜ್ಞ, ಸ್ವ ಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದು 'ದೋಷವಲ್ಲವೆಂದರೆ ಯಚ್ಞಕ್ಯ 
ಬೇಕಾಗಿರುವ ದುಡ್ಡು ಮೊದಲಾದುವುಗಳನು ನು ಸಂಪಾದಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡುವ 
ಕಳ್ಳತನ ಮೊದಲಾದುವು ದೋಷನಮಲ್ಲವೆಂದ. ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಪಶುಹಿಂಸೆ 
ಯಜ್ರ ಸ್ವ ಉಪಕಾರಮಾಡಲಿ, ನರಕವನ್ನು ೦ಟಿಮಾಡಲಿ ರೋಧ ಬಲ್ಲಿ? 
ಆದುದರಂದ ಕ ರ್ಮದಲ್ಲಿ ದೋಷುದೆ. ಈ ಷಯ ಯವನ್ನು "“ ತ್ಯಾಜ್ಯಂ 
ದೋಷವದಿಶ್ಯೇಕೆ ಕರ್ಮ ಪಾ ೨ ಹುರ್ಮನೀಷಿಣಃ “ರದು ಬಗೆದ ದಿ ತೆಯಲ್ಲೂ 
ಅನುವಾದಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. ಅನಂತರದಲ್ಲಿ ಆಸುರಿ ಎಂಬ ಮಹರ್ಷಿಯ. ಯಜ ದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಾ ಣಿಹಿಂಸೆ ಸ್ವಲ್ಪದೋಷ, ಅಷ್ಟು ದೊಡ್ಡ ದೋಷನವವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ ನ್ಮ 
ಮತ್ತೆ ಕಲವರು ಹೇಳುವುದೇನೆಂದರೆ. ಯಚ್ಚ ದಲ್ಲಿ ಸಂಹಾರದಿಂದ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ 
ಸ್ವರ್ಗ ಬರುತ್ತದೆ. ಅದು ಅದಕ್ಕೆ ಉಪಕಾರವೇ ಹೊರತು ಅಸತಾರವಲ್ಲ, 
ದೋಷವಲ್ಲ ಎಂದು ಸಮರ್ಧನೆಮಾಡಒಹುದು. ಈ ಎಚಾರವನ್ನು ಹಿಂದೆಯೂ 
ವಿಸ್ತರಿಸಿದೆ. 

ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಾಭ್ಯಾಸ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟಾ ನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದಲೂ, ಶ್ರುತಿ ತಿಸ್ಮ ಎತಿಪುರಾಣಗಳ 

ವಣದಿಂ ದಲ್ಲೂ, ಪ್ರಪಂಚಸ್ಟ ಭಾವವನ್ತೂ EE ಪ ರ್ರಕೃತಿಯ 
ಭಾವವನ್ಸೂ ವಿಚಾರಿಸಿ ಇನು ಗಳು ಕೇವಲ ಪರಾರ್ಧಗಳಾಗಿಯೇ ಇರುವುದ 

ಪರನೆಲಿಬ ಪುರುಷನು ಚೈತನ್ಸಸ್ಪ ರೂಪನಾಗಿರಬೇಕು, ಪುಣ್ಯ ಪಾಪ 
ಶಂ ದುಃಖ ಬಂಧ ಮೋಕ್ಷ “ ಮೊದೆಲಾದ ವ್ಸ ಸ ಇರಬೇಕಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಪುರುಷರಿರಬೇಕು. ಪ್ರಕೃತಿ ' ರುಷರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಪರಿಶೋಧಿಸಿ, ವಿವೇಕವನ್ನು ವಮರ್ಶಿಸಿ, ನ ಫ್‌ ಸ್ರೀತಿಪೂರ್ವಕ 
ಅಭ್ಯಾಸನಾಟವದಿ೦ದ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಸಾಕ್ಸಾ ಶ್ಲ ತ್ಯಾರಸ್ಕಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ತ೦ದು, ವಿಶುದ್ಧ 
ವಿಜಾ ನವೆಂ ಬ ಪ್ರಕ್ಸ ತಿಪುರುಷ “ವಿಷೇಕಖ್ಯಾ 'ತಿಯಂದ ಅನಿವೇಕಖ್ಯಾ 
ಮೂಲಕವಾದ ಅಹರಿಕಾರ ಮಮಕಾರಗಳನು ಸಿಕ್ಕೆ ೀಷ ನಿವೃತ್ತಿಮಾಡಿ, ವಿವೇಕ 
ಖ್ಯಾತಿಯಲ್ಲೂ ಮಮಕಾರವಿಬ್ಲದೆ ಅದನ್ನೂ ಪರಿತ್ಯಾ ಮಾಡಿ ಮುಕ್ತನಾಗುವನು 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ವಿವೇಕ ಅವಿವೇಕಖ್ಯಾತಿಗಳ ಸ್ತರೂಃ ಪವನ್ನು ಖ್ಯಾತಿ 
ವಾದದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದೆ. 


ಛೆ ಲೇಪ Sa 


೬೮ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಸಾಕ್ಲಾ ತ್ಕಾರರೂಪವಾದ ತತ್ತ ಜ್ಞಾ ನ ಹುಟ್ಟಿದರೂ ಹೆಲವುಕಾಲ 
ಶರೀರಧಾರಣೆ, ದಂಡವನ್ನು ತೆಗೆದರೂ ಕುಲಾಲಚಕ್ರಕ್ಕೆ ಇನ್ನೂ ಭ್ರಮಣ 
ವಿರುವಂತೆ, ಇರುವುದು. ಕರ್ಮಬೀಜಗಳು ಯಂದ ದಗ್ಗ ಪ್ರಿಯಃ 
ವಾದುದರಿಂದ ಒದ್ಧಿಯೆಂಒ ಕೆ ಕೆ ತ್ರದಲ್ಲಿ ಸುವದುಃವಗಳಿಂಒ ಅಂಕುರಜನನ 
ಸಮರ್ಧಗಳಾಗಲಾರವ್ರ ದೇಹಪಾತಾನಂತರ ಕೃವಲ್ಲವೆಂಬ ನ್ಯ ಸಿದ್ದ. 
ಕೃವಲ್ಲನೆಂದರೆ ಪ ತಕ್ಕ ದ ಅಗಲುವುದ. ಇದು ಶಾಶ್ವ ತವಾದರೆ ನೋಕ್ಸ. 
ಬಂಧವಂದರೆ ಪ್ರ ಪ ತಿಯೊಡ ನೆ ಸೇರಿರುವುದು, ಸಂಯೋಗ. "ಅದಕೆ ಮೂಲ ಅವಿ 
ವೇಕ. ಅದರಿಂದರೇ ಅಹಂಕಾರ ಮಮಕಾರ ಮೊದಲಾದುವು, ಇವುಗಳು ನಿವೃತ್ತಿ 
ಯಾಗಿ ಪುರುಷನು ಉಳಿಯಬೇಕು. ನಾನೆಂಬುದು ಪ್ರಕೃತಿ ಪುರುಷನಲ್ಲವೆ೦ಒ 
ಭಾವನೆಯಿಂದ ಅಹಂಕಾರಸಿವ್ಯ ತ್ರಿ , ಕತ್ಯ ೯ತ್ತ ದಿರುವ 196 ಸುವದುಃಖಾದಿ 
ಭೋಗಗಳು ಸ್ರಾಭಾವಿಕವಲ್ಲ ಎ೦ಬ ಭಾವೆನಿಯಿಂದ ಮಮಕಾರನಿವೃತ್ತಿ. 

ಯೋಗಶಾಸ ಸ್ತೃದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವಂತೆ ಸಮಾಧಿವಿಶೇಷದಿಂದ ಸಿದ ರಾಗಿ ಸರ್ವಜ್ಞ 
ರಾಗಿ ಕಫಿಲಾದಿಗಳಂತೆ ಲೋಕಾನುಗ್ರಹಕ್ಕಾದರೂ ಲೋೇಕಪಾಲಕರಂತೆ 
ಸುಖಾನುಭವಕಾದರೂ ಕೆಲವು ಕಾಲಬದ್ದರೂ ವಿರಕ್ಕರಾಗಿ ಮುಕ್ತರಾಗುವರು, 
ಹೇ ವಲರಾಗುವರು. 

ಬಂಧ 

ಒಂಧವೆಂದರೆ ಪ್ರಕೃತಿ ಬೇರ ಪುರುಷನು ಬೇರೆ ಎ೦ದು ತಿಳಿಯದಿರುವಿಕೆ 
ಯೆಂಬ ಅವಿವೇಕಮೂಲಕ ಪ್ರಶೃತಿಪುರುಷರ ಸಂಯೋಗವೆಂಒ ಭೋಗ ಬಂಧನ. 
ಪ್ರಕೃತಿ ಒಬಡವಾಗಿಯೂ, ಪುರುಷನು ಪ್ರಕಾಶವಸ್ತುವಾಗಿಯೂ ಇರುವುದ 
ರಿಂದ ದೃಶ್ಯದ್ರಷ್ಟ ೨ಭಾವಸಂಬಂಧವೆಂದು ನವೀನಸಾಂಖ್ಲಿರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ಭೋಗವೆಂದರೆ ಅದೊಂದು ವಿಧವಾದ ಪರಿಣಾಮ. ಕೂಟಿಸ್ಕನಾದ ನಿರ್ವಿಕಾರ 
ನಾದ ಪುರುಷನಿಗೆ ಪರಿಣಾಮ ಕೂಡದೆಂದು ನವೀನರ ಹೃದಯ. ಪರಿಣಾಮ 
ಎರಡು ವಿಧ. ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪವೇ ಬದಲಾಯಿಸಿ ಬೀಜ ಅಂಕುರವಾಗುವ ಹಾಗೆ 
ಬೇರೆ ಸ್ವರೂಪ ಬರುವುದೊಂದು. ಸ್ವರೂಪ ಒದಲಾಯಿಸದೆ ಸರ್ಪವು ಖುಜು 
ಕುಂಡಲ ವಕ್ರಭಾವಗಳನ್ನು ಹೊಂದುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆಗುವ ಪರಿಣಾಮವೂಂದು. 
ಎರಡನೆಯ ಚ "ವಿಕಾರವಲ್ಲ, ನಿರ್ವಿಕಾರತೆಗೆ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಪ್ರಾಚೀನರ ಹೃದಯ. ಇದು ಪಾತಂಜಲರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೆಂದೂ ಹೇಳಬಹುದು. 

ಈ ರೀತಿಯಾದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ವ್ಯಂಗ್ಯ -ವ್ಯಂಜಕಥಾವವೆಂದೂ ಬಿಂಬ 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬ ಭಾವವೆಂದೂ ಸಂಸರ್ಗಷೆರಿದೂ ಬುದ್ದ್ಯಾ ೨ರೋಹಕ್ಕಾಗಿ ನಾನಾ 
ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ನಿರೂಪಿಸಿರುವರು. 


ಸಾಂಖ್ಯ ದರ್ಶನ ೬೯ 


ಕ್ರತಿಪರಣಾಮವಾದ ಬುದ್ದಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಣ್ಯಪಾಪ ಕಾಮಕ್ರೋಧ ದಯಾ 
ದಾಕ್ಷಿಣ್ಯ ಸುವಿದುಖ ಮೊದಲಾದ ಸರ್ವಭಾವವೂ ಇರುವುದಾಂದ ಒಂಧ 
ಪ್ರಕೃತಿಗೇ ಇರುವುದು. ಕನ್ನ  ಡಿಯಲ್ಲಿರುವ ಗುಣದೋಷಗಳು 
ಪೃತಿಬಿ೦ಬದಲ್ಲಿರುವಂತೆ ತಿಳಿಯುವ ಹಾಗೆ ಪುರ ನಲ್ಲಿರುವಂತೆ ತಿಳಿದ ಹಾಗಾ 
ಯಿತು. ಇದರಿಂದ ಪುರುಷನಿಗೆ ಒಂಧು ಮೋಕ್ಟ ವ್ಯವಹಾರ. ಯುದ್ಧ ದಲ್ಲಿ ಜಯ 
ಪರಾಒಯಗಳು, ಸಂತೋಷ ವ ವ್ಸ ಸನಗಳು ಸಾಕ್ಸಾ ತ್‌ ಭೃತ್ಸರಣ್ಞದ್ದ ರೊ ಸ್ವಾಮಿ 
ಯಾದ ರಾಜನಲ್ಲಿರುವ ಹಾಗೆ ಪ್ರರುಷನಲ್ಲಿರುವುದು. ಎ೦ದು ಸಿದ್ದಾ ತ. 

ಇದರಿಂದ ಪುರುಷನೇ ಇಲ್ಲವೆಂಒ ಬೌದ್ದ ನಿದಾ ) ೦ತಕ್ಕೂ ಪ್ರರುಷನಿದ್ದರೂ 
ವಸ್ತುತಃ ಅವನಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲವೆಂಒ ಸೌಂಬ್ಲಸಿದಾ )ಿ ೦ತಕ್ಟೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸ 
ತಿಳಿಯಿತು. ಅನಿವೇಕಪದಕ್ಕೆ ಅಧ್ಯಾಸ ಭ್ರಾಂತಿ ಅನಿದ್ದೆ ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಯಿಂದ 
ಎಶುದ್ದಾದ್ದೆ ಿತೆಸಿದಾ _೦ತವೂ ಈ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲೇ ಮಧ್ಯಸ್ಥ ವಾಗಿ ಇರುವುದು. 
ಈ ಅಂತವೆನ್ನು ಗೌಡಿಪಾದಾಚಾರ್ಯರು ಸ ಸೂಚಿಸಿರುವರು- 


ಅ, 


ನ ವಿರೋಧೋ ನ ಚೋತ ತ್ತಃ ನ ಬದ್ಗೋ ನ ನ ಚ ಸಾಧಕಂ 
ನ ಮುವಕ್ತುಃ ನವೆ ಮುಕ್ತಃ ಇತ್ತೇ ಷಾ ಪರಮಾರ್ಥತಾ || 


ಎಂದು. ಸಕಲ ವ -ವಹಾರವೂ ಅದ. ಕವೇ ಹೊರತು ವಾಸ ವವುಲ್ಪವೆಂದು 
KS) ಗ ಎ 


ಉಪಸಂಹಾರ 


ಚಾರ್ವಾಕಮತವನ್ನೂ ಜು ಸರಾ ಸೇರಿಸಿದರೆ ಸಾಂಖ್ಯಮತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಚಾರ್ವಾಕರು ಬಾಹ್ಸವ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರು. 
1 3೫೫: ಆ೦ಂತರವಸ್ಸು ಕೆ ಮಾತ್ರ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರು. ಇವರು 
ವಸು ಗಳನ್ನು ಬಾಹ್ಯ ಆಂತರವೆಂದು ಗತ ॥ ಚಾಚ ಪ್ರತ್ಯಯಸರ್ಗ 


ವೆಂದೂ, ಬಾಹ್ಕಕ್ಕೆ “ಏ೦ಗಸರ್ಗವೆಂದೂ “ರಡು ಸ್ಭ್ರ ಎ ಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವರು. 
ಚಾರ್ವಾಕರ. ಜೀವಾತ್ಮ ನನ ನನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಇವರು ಪರಮಾ 


ನನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾ ರ. ವಿಶುದಾ ದೈ ತದವರು ಪರಮಾತ್ರ ನ ನನ್ನಿ ಟ್ರಿ, ರುವ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಇವರು ಜೀವಾತ್ಮ ನನ್ನ ಕರದ ಅವರು ಅಧ್ವಾಸದಿಂದ (ಭಾ ೦ತಿ) 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಉಪಪೌದನೆಮಾಡುವೆರೀ ತಿಯಲ್ಲಿ ಇವರು ಅವಿವೇಕದಿಂದ (ಅಖ್ಭಾತಿ) 
ಉಪಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಅಮುಗೆ ಸಕಲವೂ ಕಲಿತ, ಇವರಿಗೆ ಸಕಲವೂ 


ವಾಸ್ತವ. 


೭೦ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನವನ್ನು ಲೋಕದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ನೋಡಿ ಒಬ್ಬ ರಾಜನ 
ರಾಜ್ಯಭಾರವನ್ನು ಅದಕ್ಕ ನಿದರ್ಶನವಾಗಿ ತಿಳಿಯಒಹುದು. ಹೇಗೆಂದರೆ-- 
ಪುರುಪವದ ಕ ಪುರಿ ಶಯನ ಎಂಬ ಅರ್ಧದಿಂದ ಒಬ್ಬ ನಗರಾಧಿಪತಿ ತೋರು 
ತ್ತಾನೆ. ಅವನು ಮಂತ್ರಿ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿರುವ ಬುದ್ದಿಗೆ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಸಿ 
ಉದಾನೀನನಾಗಿ ನರ್ಫಿಪ್ಪ ನಾಗಿ ಸರ್ವಸಾಕ್ಲಿಯಾಗಿ ಸರ್ವಭೋಗಕ್ಕೂ 
ಸ್ಟಾಮಿಯಾಗಿ ತಾನು ಯಾವ ಕಲಸ ಸವನ್ನೂ ಮಾಡದಿರುವುದರಿಂದ ಅಕರ್ತನಾಗಿ 
ಯಾರೊಡನೆಯೂ ಸೇರದಿರುವ ದರಿಂದ ತೇವಲನಾಗಿಯೂ ಇರುವನು. 

ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಿಯಾದ ಬುದ್ಧಿ ಎ೦ಬ ಮಂತ್ರಿ ಸಾಕ್ಲಾ ತ್‌ ಸರ್ವ ಕಾರ್ಯ 
ಕರ್ತನಾಗಿ ಸರ್ವವಿಧಭಾವವನ್ನೂ ನಿದಿ ಯನ್ನೂ ತ ಸುಜ ಯನ್ನೂ ಅಶಕ್ಕಿಯನೂ 
ಹೊಂದಿ ಇವುಗಳನ್ನೆ ನ್ನೆಲ್ಲಾ ಪುರುಸನೆ ೦ಬ ರಾಜನಿಗೆ ಅರಿಕೆಮಾಡುವನು. ಕೃಕೆಳಗೆ 
ಇರುವ ಇಪ್ಪತ್ತೆರಡು ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಅವರವರ ವ್ಯಾಪಾರಗಳು ಒಟ್ಟು ಕೂಡಿ, 
ಮಾಡತಕ್ಕ ವ್ಯಾಪಾರಗಳು ಅನಂತಗಳಾಗಿದ್ದರೂ ಮಂತ್ರಿ ಯ ಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ 
ನಡೆಯುವುದಾದುದರಿಂದ ಅವನೇ ಪ್ರಧಾನಿಯಾಗಿ ನಿರ್ವವಿಸುವನು. 

ಇಂತಹ ಮಂತ್ರಿಗೂ ತನಗೂ ರಾಜನು ಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿಯದಿರುವುದರಿಂದ 
ರಾಜನು ತಾನೇ ಮಂತ್ರಿ ಯೆಂಬುದಾಗಿಯೂ, ಮಂತ್ರಿ ತಾನೇ ರಾಜನೆಂಬು 

ದಾಗಿಯೂ ಒರುವ ಜಾ ಪ್ರ ಅಖಚ್ಛಿನ್ಸ ವಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತಿ, ರುವ್ರದು. ಇಂತಹ 

ರಾಜ್ಯಭಾರದಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಬೇಸರಿಕಯ.ರಟಾದರಿ ರಾಜಮಂತ್ರಿಗಳಿಗೆ ಅಲ್ಪಸ ಲೃ 
ಬೇದಭಾವವು ಹುಟ್ಟ ವುದು. ಹೀಗೆ ಭೇದ ನ ಪ್ರ ಕಿ ದತ 
ಸರ್ವಶಕ್ತನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ರಾಜನನ್ನು ಪದೆಡತಿಮಾಡಿ ಯಾವತ್ವಾಲವೊ 
ಮೋಕ್ಷ ವೆಂಬ ಮಹಾಂಧಕಾರಸದೃಶವಾದ ಕಾರಾಗೃಹದಲ್ಲಿ ಇರಿಸುವನು, ಕೊನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ತಾನೂ ನಿರ್ಮೂಲನಾಗಿ ನಿರ್ನಾಮವಾಗುವನು. 

ಮತ್ತೊಂದು ನಿದರ್ಶನ-ಕಾಳಿದಾಸನಂತೆ ಶೃಂಗಾರರಸಿಕನಾದ ಈಶ್ವರ 

ಕೃಷ್ಣ ನು ಮಾಢಿರುಅ " ಸಾಂಖ್ಯಸಪ್ಪ ತಿ'ಯಿಂದ ತಿಳಿಯಬಹುದು-- ಪುರುಷನು 

ke ಬುದ್ದಿ ಸ್ತ್ರೀಲಿಂಗ. ಈ ಅ ಸಾ ದಂಪತಿ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ನೆ ಹ್‌ ಬುದ್ದಿ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರವನ್ನು ವಹಿಸಿ ತನ್ನ ಕೃಕಳಗಿರುವ 
ಸಕಲ ಪರಿವಾರಗಳಿಂದ ಸಕಲ ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು ನಡಸುತ್ತಾ ಸದಾ ಪುರುಷನ 
ಸಂತೋಷವನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿ ಸುತ್ತ ಅವನ ಭೋಗಕ್ವ ದುಡಿಯುತ್ತಿರುವುದು. 
ರಂಗಸ ಲದಲ್ಲಿ ನರ್ತಕಿ ವಿಚಿತ ತ್ರವೇಷಗಳಿಂದ ತನ್ನ ಸ ಸಾಮರ್ಧ್ವವ ನ್ನು ತೋರಿಸುವ 
ಹಾಗೆ ' ಬುದ್ದಿಯ ನರ್ತನಸೆಲವೂ ಪುರುಷಾರ್ಥ ವಾಗಿರುವುದು. ಹೀಗಿರುವ 
ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ ಅನೇಕ ಪ್ರಸವಗಳನ್ನು ಪಡೆದು ಜೀರ್ಣಾವಸ್ಯಯಲ್ಲಿರುವಾಗ 


ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನ ೭೧ 


ಭೋಗವೆಲ್ಲಾ ಆದ ಮೇಲೆ ಜಿಹಾಸೆಯಿಂದ ವಿರಕ್ತನಾಗಿ ಇವಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಬಟ್ಟು ಸಂನ್ಕಾ ಸಿಯಾಗಿ ಒಂಟಿಗಾರನಾಗುವ ಕೈವಲ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುವನು. 
ಮೂದಕ್ಕೆ ಕುಟಿಂಬಕ್ಕೂ ಇವನಿಗೂ ಆಗಬಹುದಾದ ಸಂದರ್ಭಗಳು ಸರ್ವಾನು 
ಭವಸಿದ್ದ ಗಳು. ಈ ನಿದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಲೋಕಾನುಭವಶಾಲಿಗಳಿಗೆ ವಿಸ್ತರಿಸ 
ಬೇಕಾಗೆಲ. ಒ೦ದು ರಾಜ್ಯಭಾರ, ಮತ್ತೊಂದು ಕುಟುಂಒಭಾರ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಸಾಂಖ್ಯರು ಭೋಗವೈರಾಗ್ಯ ವಂತರು, ಜೋಗದಿಂದ ವೈರಾಗ್ಗ ವನ್ನು ಪಡೆಯ 
ತಕ್ಕ ವರು. ಇತರರು ತ್ಯಾಗವೈರಾಗ್ಯವಂತರು, ತ್ಯಾಗದಿಂದ ವೈರಾಗ್ಯವನ್ನು 
ಪಡೆಯತಕ್ಕ ವರು. 

ಸಾಂಖ್ಯಸಿದ್ಧಾ ೦ತದ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲವನ್ನೂ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯ ಬಲ್ಲ. ವಿಸ್ತರ 
ಭೀತಿಯಿಂದ ಮುಖ್ಯವೆಂದು ತೋರುವ ಕಲವು ವಿಷಯಗಳನ್ನು "ಸಂಗ್ರ ಹಿಸಿ 
ಮುಂದೆ ಜೈನದರ್ಶನವನ್ನು ಆರಂಭಿಸುತ್ತೇವೆ. 


೫ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 


ಜೈನದರ್ಶನ 


ಸಂಪ್ರದಾಯ 


ಈ ಸಿದ್ದಾಂತದ ಪ್ರಚಾರಕರು ಬಹು ಕಾಲದಿಂದ ಬಂದ ಇ.ಪ ತ್ತು ನಾಲ್ಕು. 
ತೀರ್ಥಂಕರರು ಎಂದು ಜೈನರ ಗ್ರ೦ಧಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಒರುತ್ತದೆ. ನ (ರ್ಧಂಕರ 
ರೆಂದರೆ, ಪ್ರವಚನ-ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರವರ್ತಕರು. ವೈದಿಕ ಗ್ರಂಧಗಳಿಂದ ದಿಗಂಬರರು 
ಶ್ರಮಣರು, ನ ಪಾಣಿಪಾತ್ರ ರು, ಮಹರ್ಷಿಗಳು, ಕರು ಇರುತ್ತಿದ್ದರೆಂದು 
ಸ೪ದುಬರುವುದರಿಂದ ಸ ಸಂಪ ರ್ರದಾಯವು ಈತರ ಎ೦ದು "ತಿಳಿಯ 
ಬಹುದು. ಈ ತೀರ್ಥಂಕರರಲ್ಲಿ ಇಪ್ಪತ್ತು ಬಿ ಮೂರನೆಯವರು ಪಾರ್ಶನಾಧ 
ರೆಂಬವರು. ಇಪ್ಪತ್ತು ನಾಲ್ಕ ನೆಯವರೇ 'ಮಹಾವೀರ-ವರ್ಧಮಾನ ಜಿನೇಶ್ವರರು. 
ಇವರೇ ಅರ್ಹಂತರು ಮತ್ತು ಪರಮ ಜಿನಮುನಿಗಳು. ಈ ತೀರ್ಧಂಕರರಿಗೆ 
ದೇವಸ್ಥಾನಗಳೂ ವಿಗ್ರಹಗಳೂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ) ಪೂಜಾದಿಗಳೂ ಬಹುವಿಧಾಗಮ 
ಮೂಲಕ ನಜೆದುಬರುವುದರಿಂದ ಪೂಜ್ಯಾಧ?ಕವಾದ “ ಅರ್ಹನ್‌ '' ಎಂದೂ, 
ಈ ಮತಕ್ಕೆ ಆರ್ಹತಮತವೆಂ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಬಂದಿತು. ಮತ್ತು ಈ ಜ್‌ ಉ 
ಮಹಾ ವಿರಕ್ಕರಾಗಿ ಗ್ಯ ಹಸ್ತ ರಜದ” ಸಂನ್ಕಾಸಾಶ್ರ ಮದಲ್ಲಿದ್ದು ದರಿಂದ ಸಂಸಾರ 
ವನ್ನೂ ಕರ್ಮವನ್ನೂ ಜಯಿಸಿದವರೆಂಬ ಅರ್ಧದ ಮೂಲಕ ಜಿನರೆಂಬುದಾಗಿಯೂ 
ಮತಳ್ಳೆ ಜೈನಮತವೆಂಬುದಾಗಿಯೂ ಪ್ರ ಸಿದ್ದಿ ಇರುವುದು. 

ಈ ಮತದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ದಮುಕ್ಕರಾದ ಅತ್ವ ರಗೆ ಸಹಜವಾದ ವೀರ್ಯ ಸುಖ 
ಜ್ಞಾನಾದಿಗಳು ನಿರತಿಶಯೊಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು.” ಹೊಂದಿರುವುದರಿಂದ ವಿಗ್ರಹಗಳಲ್ಲಿ 
ಅನುಪ್ರವೇಶವೂ ಆರಾಧಕರಿಗೆ ಅನುಗ್ರಹವೂ ಸಂಭವಿಸುವುದೆಂದು ವಿಗ್ರಹಾ 
ರಾಧನೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅನುಷ್ಟಾನಕ್ಕೆ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. 

ಬದಧ ಜೈನರೂ ಸಂನ್ನಾಸಿಗಳಾಗಿ ಬಹು ವಿರಕ್ತ ರಾಗಿದ್ದುದ 
ರಿಂದಲೂ ಪೆಂತ್ರ ತತ್ರ ಔಷಧ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ಜನಾನುರಾಗವನ್ನು 
ಸಂಪಾದಿಸುತಿ ತಿದ್ದು ದರಿಂದಲೂ, “ ಅಹಿಂಸಾ ಪರಮೋಧರ್ಮಃ ಹಿಂಸಾ ಚಾ 

ಪ್ರಪೀಡನಮ್‌ ' ಎಂದು ಪ್ರಾ ್ರೀಣಿಸಾಮಾನ್ಯದಲ್ಲೂ ಆತ್ಮ ಪೀಡನವು ಕೂಡದೆಂದು 


ಜೈನದರ್ಶನ ಹಿಷ್ಟಿ 


ಅಹಿಂಸಾಧರ್ಮವನ್ನು ಸ್ಫಾವಿಸಿ ಯಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಪಶ.ಹಿಂಸೆಯನ್ನು ತಡೆಯು 
ತಿದ್ದುದರಿಂದಲೂ ಜನಾನುರಾಗವು ವೃ ದ್ದಿಯಾಗಿ ಸಂಘವು ಪ್ರಬಲವಾಯಿತು. 
ಈ ವೈರಾಗ್ಯ ದ ತು ಅಭಿಮಾನಿಸಿದರು. ಇದೊಂದು 
ಮುಖ್ಯವಾದ ; ಗುಣಾಂತವು ಪರಿಗ್ರಾಹ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿದು ವೈದಿಕರಾದ ವೇದಾಂತಿಗಳ 
ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲೂ ಸಂನ್ಕಾ ಸಾಶ್ರಮ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಹೆರಡಿತೆಂದು ಕೆಲವರು 
ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಇದೊಂದು ಸೂಚಕವಾಗಿಯೂ ಇರಬಹುದು. ಆವುದೆಂದರೆ-- 
ವೈದಿಕತಿರೋಮಣಿಗಳಾದ ಧಟ್ಟಿಪ್ರಾಭಾಕರರು ಸಂನ್ಯಾಸ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
"" ಸಂನ್ಕಾಸವು ವೇದೋಕ್ತ ನಲ್ಲ, ಸ್ನ ತಿಗಳ ಯಾವುದೊಂದು ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 
ಹೇಳಲ್ಲ ಟ್ವಿರ.ವುದೋ ಅದೂ ಗೃಹಸ್ನ್ಮಾ ಶ ಶ್ರಮಕ್ಕೆ ಅಯೋಗ್ಯ ರಾದ ಕುಂಟಿ 
ಕುರುಡಿ ಸೊಗ ಮೊದಲಾದವರಿಗೆ ಭಾವಾ, ಮಾತ್ರ. ಗೃಹಸ್ಥಾ 
ಶ್ರಮವೇ ಆಶ್ರಮ, ಸಂನ್ಯಾಸ ಪರಿಗ್ರಾಹೃವಲ್ಲ'' ಎಂದು "ಕೆಯುತ್ತಾ 
ಶ್ರೀ ೫೫೪ ಬಟ "ಬ್ರಾ ಹ ಸ ಣೇತರರಿಗೆ ಸಂನ್ಯ್ಯಾಸವ್ರ ಕೂಡದೆಂದು 
ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಪ್ರ ತತ್ರ “ ಸಂನ್ಯಾಸದಲ್ಲ ಅಧಿಕಾರಿ, ಕಾಲ ದೇಶ 
ವೇಷ ಕಾರಣ ಮೊದಲಾದ ವಿವಾದಗಳು ಅಪರಿಮಿತ ತಗಳಾಗಿರುವುವು. 
ಕ್ರಿಸ್ತಪೂರ್ವ ಐದನೆಯ ಶತಮಾನದ ಮಹಾವೀರ ಮೊದಲುಗೊಂಡು 
ಕ್ರಿಸ್ತಶಕ ಒಂದನೆಯ ಶತಮಾನದ ವರೆಗೆ ಪ್ರಾಯಃ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತಪ್ರ ವರ್ತಕರು 
ಉಪದೇಶಕರಾಗಿದ್ದ ರೇ ಹೊರತು ಗ ಗ್ರ೦ಧಕರ್ತರಾಗಿದ್ದ ರೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಉಪದೇಶ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಸಂಗ, ಹಮಾಡಿ "ಅರ್ಹತ ತ್ರವ ವಚನ ಸಂಗ್ರಹ 
ರಮಾಗಮಸಾರ ' ಎಂಬುದೊಂದು ಗ ಗ್ರ೦ಧವು ಪ್ರಸಿದ್ದ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಂ 
ದ್ವಾದಶಾಂಗ ಸೂತ್ರ ಗಳ೦ಒ ಗ್ರಂಥಗಳು ಪ್ರಾ ಯಃ ಪೊ ಪ್ರಕೃತ ಭಾಷೆಯಲ್ಲೇ 
ಇದ್ದು ಕಾಲಕ್ರ ಮಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಕ್ಕೆ 'ವ್ಯಾಪಿಸಿದುವು. ಆದುದರಿಂದಲೇ 
ಪೂಜಾನುಷ್ಟಾನ ನ ಮಂತ್ರ ಗಳು ಪ್ರಾಕೃತ ಭಾಷೆಯಲ್ಲೂ ಇರುವುವು. ಕ್ರಿಸ್ತ 
ಪ್ರಧಮ ಶತಕದಲ್ಲಿ ಸಮಂತಭದ್ರ ಕ ಆಚಾರ್ಯರು ಸಂಸ್ಕೃ, ತದಲ್ಲಿ ಮಹಾ 
ಪಂಡಿತರಾಗಿಯೂ ಕವೀಶ್ವ es ಇದ್ದರು. ಸ ಸ ಸರ್ವ ಪಂಡಿತರೂ 
ಸ್ತೋತ್ರಮಾಡಿರುವರು. 'ಅವರ ಕಾಲದಲೊ ನೀ ಅಧವಾಸ ಸ್ವಲ್ಪ ಹಿಂದುಮುಂದೋ 
ಇತರ ದರ್ಶನಗಳ ನಾವು ಪ್ರಚಾರ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಉದಾಸ್ವಾ ಮೀತಿ)ಯೆಂಒ 
ಮಹಾ ವಿದ್ವ್ವಾ ೦ಸರು ಸತಾ ಎರ್ಥ್‌ಧಿಗಮ ಸೂತ್ರ'ವೆಂಬ ಹತ್ತು ಅಧ್ಯಾಯ 
ವುಳ್ಳ ಮೋಕ್ಷ "ಶಾಸ ಸ್ವವನ್ನು ರಚಿಸಿದರು. ಅನಂತರ AN ಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 
ದಕ ಣ ದೇಶದ ಕಾಂಚೀ ನಗರದಲ್ಲಿ ಭಟ್ಟಾಕಲಂಕರೆಂಬ ಮಹಾ ಪಂಡಿತರು 
ಉದಯಿಸಿ ಉಮಾಸ್ವಾಮಿಯವರ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ " ರಾಜವಾರ್ತಿಕ ವೆಂಬ ವಿಪುಲ 


2೪ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನೂ ' ನ್ಯಾಯವಿನಿಶ್ವ ಯ' ಮೊದಲಾದ ಬಹು ಗ್ರಂಥ 
ಗಳನ್ನೂ ಬರೆದು” ಪ್ರ ಸಿದ ವಿದ್ವಾ ೦ಸರಾಗಿ ಅನೇಕ ರಾಜಸಭಾ ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಯಶೀಲರಾಗಿದ್ದ ವ್ಯ 

ಪ್ರಾ ಯಶಃ "ಈ ಭಟ್ಟಾ ಕಲಂಕರ ಸೆಮಾಪ ಸಮಯದಲ್ಲೆ 6 ಮಾಣಿಕ್ಸ ನಂದಿ, 
ವಿದ್ಯಾನಂದ, ಪ್ರಭಾಚ ಚಂದ್ರ ಮೊದಲಾದವರು ಕರ್ಣಾಟ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಉದಯಿಸಿ 
ಬಹು ಗ್ರ೦ಧಗಳನ್ನು ಜ್ರ ಈ ಗದ್ದಾಂತಪ್ರ ವರ್ತಕರಾಗಿದ್ದರು. ಇವರ 
ಗ್ರ೦ಧಗಳು ಈಗ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿರುವುವು. ಪ್ರಾಯಃ ಈ ಸಿದ್ದಾಂತಪ್ರವರ್ತಕರು 
ಶ್ರೀಮಂ೦ತರಾಗಿಯೂ, ಪ್ರಜುಗಳಾಗಿಯೂ ಕ್ಪ್ಪತ್ರ್ರಿಯ ಕ್ರಲೀನರಾಗಿಯೂ 
ಇದ್ದರೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುವುದು. ಬೌದ್ದ ಸಿದ್ಧಾಂತವೂ ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿರುವು 
ದೆಂದು ಸರ್ವ ಸಮ ತವು, ' 

ಈ ಸಂಪ 4 ದಾಯದಲ್ಲಿ ದಿಗಂಬರ, ಶೆ ಕೇತಾಂಒರ ಎಂಬ ಪು ಶ್ರಭೇದವಿದ್ದರೂ 
ಬೌದ ರ ಚ ಸಾಂಧಿಕರಂತೆ ನಂದಿಸಂಘ ಗಣಸಂಘ ದೇವಸಂಘ ಮೊದಲಾದ 
ಸಂಘಪ್ರ ಭೇದಗಳಿದ್ದ ರೂ ಈ ಗ್ರ೦ಧಗಳು ಸವ ೯ಸಮ್ಮತಗಳಾಗಿರುವುವು ಅಲ್ಪಾಲ್ಯ 
ವ್ಯ ತ್ಕಾ ಸಗಳಿದ್ದ ರೂ ಮುಖ್ಯಾ ೦ಶಗಳಲ್ಲಿ ವವಾದಲಖಲ್ಲ. 

ಶಿ e ಭಟ್ಟಾಶಲಂಕನ' ಒಂದು ಶೊ ಕದ ತಾತ ರ್ಯನಿದು- ಬೌದ್ದ 
ಮತದ 'ಫೈರಾತ್ಮ ವಾದವನ್ನು ಒನರು ನಂಬಿ ಹಾಳಾಗಿ ಹೋಗುತ್ತಿ ರುವ್ರ ದನ್ನು 
ಹಂಡು ಕೇವಲ ದಯೆಯಿಂದ ಮಹಾಮೇಧಾ.ಯಾದ ಹಿಮಶೀತಲನೆಂಬ 
ಮಹಾರಾಬನ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ಸಂಘಗಳನ ನ್ದ ನರಾಕರಿನ ಆ ಘಲವನ್ನು 
ಕಾಲಿನಿಂದ ಒದೆದಿರುವೆನು. ಇದು ಅಹಂಕಾರವಲ್ಲ, ದ್ರೇಷವೂ ಅಲ್ಲ, 
ಲೋಕಾನುಗ್ರಹದ ದಯೆ. 

ನಾಹಂಕಾರವಶೀಕೃತೇನ ಮನಸಾ ನ ದ್ವೇಸಿಣಾ ಕೇವಲಂ 


ನೈರಾತ್ಮ, ಂಪ ಸೃತಿಪದ್ಯ ನಶ್ಯ ತಿ ಜನೇ ಕಾರುಣಬುದಾ , ಮಯಾ 
೨ ಧನಿ 


ರಾಜ್ಞಃ ಶ್ರೀಹಿಮಶೀತಲಸ್ಯ' ಸದಸಿ ಪ್ರಾಯೋ ವಿದಗ್ಭ್ಧಾ ತ್ಮನೋ 

ಬೌದ್ದ ಘಾನ್‌ ಸಕಲಾನ್ವಿಜಿತ್ಯ ಸ ಘಟಃ ಪಾದೇನ ವಿಸ್ಫೋಟಿತಃ || 
ಈ ಶ್ಲೋಕವು "ತತ್ತ್ವ್ವಾರ್ಧ ಜವಾರ್ತಿಕ 'ದ ಉಪೋದ್ಭ್ರಾತದಲ್ಲಿರುವುದು. 

ಮಹಾರಾಷ ಕ) ಕರ್ಣಾಟಾಧೀಶ್ರ ರನಾದ ದಂತಿದುರ್ಗ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೭೫೩) 

ಮಹಾರಾಜನ ನೆಯಲ್ಲೂ ರಾಷ್ಟ ತೂಟ ವಂಶೀಯನಾದ ಸಾಹಸತುಂಗ 
ಮಹಾರಾಜನ ಸಭೆಯಲ್ಲೂ ಆತನು” ಜಯಶೀಲನಾಗಿದ್ದನು. ಆ ಸಾಹಸ 
ತು೦ಗನಿಗೆ ಶುಭತುಂಗ, ಕೃಷ್ಣರಾಜ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೭೬೦) ಮೊದಲಾದ ಹೆಸರುಗಳಿ 
ದ್ಹುವು. ಅವನ ಮಗನೇ ದಿ ದ್ವಿತೀಯ ಗೋವಿಂದನಂತೆ. (ಕ್ರಿ.ಶ. ೭೭೫, ೭೭೯.) 


ನವ 


ಜೈನದರ್ಶನ ೭೫ 


ಸಿದ್ಧಾಂತ ಸ್ವರೂಪ 


ಈ ಸಿದ್ದಾಂತವ್ರ ಸೌಗತಸಾಂವ್ಕೃ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳ ಕಲಹವನ್ನು ಶಮನ 
ಮಾಡುವುದಾಗಿರುವುದು. ಪ್ರಾಯಃ? ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ಪಕ್ಷವನ್ನೇ 
ಹಿಡಿದು ವಾದಿಸುವವರು ಕಲವರು ಎರಡು ಪಕ್ಷ ಗಳನ್ನು ಸುಧಾರಿಸವವರು 
ಕಲವರು. ಎರಡು ಪಕ ನ ಶ್ಸವನ್ನೂ ನರಾಕರಿಸುವವುರು ಕೆಲವರು. ಈ ದೃಷ್ಠಿ ; ಯಿಂದ 
ನೋಡಿ ಸಾಂ ಬ್ಯರಿಗೆ ಸ ಸರ್ವಂ ಸತಾ ',) ಸೌಗತಂಗೆ " ಸರ್ವಂ "ಅಸತ್‌ ಸ 
ಆರ್ಹತಪಾತಂಒಲರಿಗೆ ಸರ್ವಂ ಸಡನ್‌, ವಿಶುದ್ದಾದ್ದೆ ಎತೆರಿಗೆ 1 ಸದಸದ್ವಿ 
ಲಕ ಣ.'' ಇದು ಮಾನವರ ಸಹಚಸ್ತ ಜಾವ. 

ಕುಮಾರಿಲಭಟ್ಟಾಚಾರ್ಯರು " 'ತ್ಲೋಕವಾರ್ತಿಕ'ದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
"" ಎರಡು ಪಕ್ಷ ಗಳಲ್ಲೂ ಸಾಧನ ದೂಷಣಗಳು ಬೇಕಾದಪ್ಟಿ ರುವ್ರವು. ಒಲಾಬಲ 
ನಿರ್ಣಯ ಯಾರಿಂದಲೂ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಮಧ್ಯಸ್ತ ವಾಗಿರುವದೇ ಯುಕ್ತ'' ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ್ರ ವ್ಯಗುಣಗಳಿಗೂ ಜಾತಿನ್ನ ತ್ರಿ ಗಳಿಗೂ ಅವಯವಾವಯವಿಗಳಿಗೂ ಬೇದಾ 
ಭೇದವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವರು. ಇದಕ್ಕೆ ಆರ್ಹತಮತವೇ ಮೂಲವಾಗಿರಬೇಕು. 

ವರು ನಾ ರಂಭದಲ್ಲಿ ಸೆದಸದ್ಯಾದಗಳನ್ನು ಸುಧಾರಿಸಿದರೂ ಕಾಲಕ್ರಮ 
ಸಕಲ ವಾದಗಳನ್ನೂ ಸುಧಾರಿಸುವ ಅಜ್ಲಿಪಾ ಕದ್ದ ಅವರ ಸಪ್ತ ಭಾಗೀ 
ಉದಯಿಸಿತು. ಸನ್ಮಭಂiೀ ನ್ಥಾಯವೆಂದರೆ ಮಾದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 


ಸಕಲ ವಾದಿಗಳನ್ನೂ ಸುಧಾರಿಸವುದೆಂದೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಈ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ 
ತತ್ತ | ಒಚಾರದಲ್ಲಿರುವ ಅಪಾಯಗಳು ಎಳೇ ರಾಶಿಯಾಗುವುವ್ಪ. 
ಪ್ರಪ ಪಂಚಕ್ಕೆ ಸತ್ತ ಎವನ್ನು ಹೇಳುವರು ಕಲವರು, ಅಸತ್ಯವನ್ನು ಹಲವರು, 

ಉಭಯವನ್ನು ಕಲವರು, ಉಭಯವೂ ಅಲ್ಲವೆಂದು ಕೆಲವರು. ಹೀಗೆ ನಾಲ್ಕು 
ವ ನಾಲ್ಕ ನೆಯ ಪಕ್ಷ ವಾದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ವಾದದಲ್ಲಿ 
ಮುಂದಕ್ಕೆ ಮೂರು ರಾಶಿಗಳಾದುವು. ' ಹೇಗೆಂದರೆ, ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾದರೂ 
ಕಾಲಭೇದದಿಂದ ಸತ್ತ, ಮಾತ ತ್ರವ್ರಂಬಿಂದು ಕಲವರು, ಅಸತ್ತ, ಮಾತ್ರ 
ವ್ರಂಟಿಂದು ಕೆಲವರು, ಉದ ಭಯವೂ ಉಂಟೆಂದು ಕೆಲವರ. ವಾದಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಹೀಗೆ ಏಳು ಸಕ್ಷ ಗಳಾದ.ವು. ಇಲ್ಲಿ ಎ೦ಟಿನೆಯ ಒಂಬತ್ತನೆಯ ಪಕ್ಷ ಗಳನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿ ಸಒಹುದ.. ಆದರೂ ಆವ್ರ ಏಳರಲ್ಲೇ ಅಂಶರ್ಭೂತವಾಗುವುದರಿಂದ 
ಮಿಶ್ರ ವಜ್ಚದ ಪಕ್ಷಗಳು ಏಳು ವಿಧವೆಂದು ಚ ರ್ಯ. ಈ ನ್ಯಾಯನ್ರ, 
ತತ್ರ ತ ನಿತ್ಯವೇ' ಅಸಿತ್ಯವೇ, ಭಿನ್ನವೇ ಅಭಿನ್ನ ಣಿಕವೇ ಸ್ಕಿರವೇ, 
ಸತ್ಯೇ ಮಿಧ್ಯೆಯೋ, ಎಂದು ಸಕಲ ವಿವಾದದಲ್ಲೂ ಕೆ ಚೂ ಇದರಿಂದ 


ಸರ್ವ ವಿವಾದಗಳಲ್ಲೂ ವಿಜಯವೆಂದು ತಾತ್ಸರ್ಯ. 
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೭೬ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಪ್ರತಿವಾದಿಯ “ಕಂ ಘಟಃ ಅಸ್ತಿ” ಎಂದು ಕೇಳಿದರೆ “ಸ ಸ್ಯಾತ್‌ 
ಫಟೋನಸ್ತಿ ” ಎಂದು ಉತ್ತರಕೊಡಬೇ ಕು. ಸ್ಸ್ಯಾತ್‌ ತ್‌ ಎಂದರೆ ಸ ಸ್ವಲ್ಪವೆಂದರ್ಧ 
ಎ೦ದು ಕೆಲವರು ಹೇಳುವರು. ಕಧಂಚಿತ್‌- ಹೇಗಾದರೂ ಎಂದು ಅರ್ಧ 
ಬ೦ಬುದಾಗಿ ಕೆಲವರು. ಸ್ವಲ್ಪ ವಿದೆಯೆಂದರೂ, ಹೇಗಾದರೂ ಇದೆಯೆಂದರೂ 
ತಾತ್ರ ಭಾ, ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲ. ಸ್ಟಾದ್ದ ಟೋಸ್ಲಿ ಎಂದರೆ ಪ್ರಮಾಣವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಇತ ಪ ತಾತ್ರ ರ್ಯ ತೋರುತ್ತದೆ. ಫಟೋಂಸ್ತಿಯೆಂದೂ 
ಹೇಳಬಹುದು. ಇದಕ್ಕೆ ತರಿದು ಹೆಸರು. ಸಮಗ ಗ್ರಪದಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯು 
ವುದು ಪ್ರಮಾಣ, ಏಕದೇಶವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು ನಯ ಎಂದು ಪರಿಭಾಷೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಮಾಣನಯಗಳ ಮೂಲಕ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನೂ ವಾದವನ್ನೂ 
ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಉಪದೇಶ. ಘಟೋಪಸ್ಕೆ ನೀವ ಎಂದು ಹೇಳಬಾರದು 
ದುರ್ಣಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಮಾಣನಯಗಳಿಂದ ಜೆ ರ ಹೇಳಿದರೆ ವಾದಿಗೆ 
ಮುಂದೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ. ಇವರಿಗೆ ಒಒಜಯವಾಯಿತೆಂದು ಭಾವ. ಆದುದ 
ರಿಂದಲೇ ವೀತರಾಗರೆಂದು ಇವರಿಗೆ ಪ ಪ್ರಸಿದ್ದಿ. ಅಭಿನಿವೇಶವಿಲ್ಲದವ ರೆಂದರ್ಧ. ಇದೇ 
ಸಪ ಸ್ವಭಂಗೀರಹಸ್ಯ. 


ನಿರೋಧವಿಚಾರ 


ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಲವು ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ಕೆಲವು ಸ್ವಭಾವಗಳಿಗೂ ಪರಸ್ಪರ 
ವಿರೋಧವಿರುವುದು. ಅಗ್ನಿ ಜಲಗಳಿಗೂ, ತಮಃಪ್ರ ಕಾಶಗಳಿಗೂ ಇರುವ ವಿರೋಧ 
io dd ಭಾವವಿರೋಧವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಲ ಬದು ಗೋತ್ವಾ ಶ್ರ ತ್ರ ಗಳಿಗೂ 
ಸ ಸ್ತ್ರೀತ್ವ ಪುಂಸ್ಕ ಎಗಳಿಗೂ ಇರುವ ಕೋ ಒಂದು ಸು ಅದೆಲ್ಲಿ “ಎರಡೂ 
ಇರಲೌಂಡಿಂಬ ವಿರೋಧ. ಈ ವಸ್ಮುವಿಶೋಧ ಮೂಲಕ ಮನುಷ್ಯರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಲ್ಲೂ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧ ಬರುವುದು. ಅದರಿಂದ ರಾಗದ್ದೆ ಕೇಷಗಳು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಗಳು ಎ೦ಬ ವಾದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ--ವಸ್ಮುಗಳ ವಿರೋಧವನ್ನು 
ವಸ್ತುಗಳಂತೆ ಪ್ರಮಾಣ ಮೂಲಕವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಪ್ರಮಾಣವು 
ಅವಿರೋಧವನ್ನೂ ತಿಳಿಸಿದರೆ ವಿರೋಧವನ್ನೆ ಮುಂದಿಡುವ ವೃಧಾ ಆಯಾಸ 
ವೇತಕ್ಕೆ ? ಸಾಂಖ್ಯಸ ಸೌಗತರು ವಿರೋಧವನ್ನೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು 
ಶಾಂತಿಯನ್ನು ಪದೇಶಮಾಡಿದರೆ ರಾಗದೆ (ಷಾಸೊಯ ಸಿವ ದಿ ಿಯೇ ಹೊರತು 
ಶಾಂತಿಸಿದ್ದಿಯೆಲ್ಲ. ಪ್ರಮಾಣ ಪರಿಶೋಧನೆ ಮಾಡಿದರೆ ವಿರೋಫಿವೆಂಬ ತತ್ತ 4ವೇ 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಇತರ ಸಿದ್ಧಾ೦ತಗಳಲ್ಲವೂ ಎಿರೋಧತ್ತ್ವ್ವ 
ಮೂಲಕವಾದುವು ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ವಿರೋಧತತ್ತ್ವವನ್ನೇ ಸತಿ 


ಜೈನದರ್ಶನ ೭೭ 


ಶಾಂತಿತತ್ತ್ವ ಮೂಲಕವಾಗಿರುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಅನೇಕಾಂತವಾದವೆಂದು ಹೆಸರು 
ಏಕಾಂತವೆಂದರೆ ಒಂದೇ ಸ್ವಭಾವದಲ್ಲಿರುವುದು. ಸರ್ವ ಸ್ವಭಾವಧರ್ಮದಲ್ಲೂ 
ಇರುವುದಕ್ಕೆ ಅನೇಕಾಂತವೆಂದು ಅರ್ಧ. ಎಂದರೆ ಸಾರ್ವಾತ್ಮ $ವಾದವೆಂದು 
ನಿರ್ಣಯ, ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಸರ್ವ ಸ್ವಭಾವವನ್ನೂ ಸ್ವೀಕರಿಸುವ ಸಿದ್ದಾಂತ. 
ಸಾಂಖ್ಯರ ಸಾರ್ವಾತ ವಾದಕ್ಕೂ ಈ ಬ ಸಟ ವಾದಕ ಇರುವ 
ವ್ಸ ತ್ಯಾಸವೇನೆಂದಕಿ-ಸ೨ಂ ಬರು ಸರ್ವ ವಸ್ತು ಗಳಿಗೂ ಸರ್ವ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು 
ಹೇಳಿದರೂ ವಿರುದ್ದ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಸರ್ವವೂ ” ನಿತ್ಯ ವೆಂದು 
ps ೮1 ಸವನ ವೂ ಅನಿತ್ಸವೆಂದು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಸೌಗತರು ಸಾ ಸಾಂಖ್ಯತ್ಯ 
ಪ್ರ ತಿಪಕ್ಷ ದಲ್ಲಿರುವರು. ಅವರದ. ನೆ ನ್ಭ ರಾತ್ಮ ವಿವಾದ, ಇವರು ರು ಎರಡನ್ನೂ ಹೇಳು 
ತಾಕಿ. ಹೀಗೆ ಸತ್ತ್ವ ದ್ರವೃತ್ತ 'ಕಾರ್ಯತ್ತ ಕಾರಣತ್ತ ಮೊದಲಾದ ಸರ್ವ 
ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಅನೇಕಾಂತವಾದಬರುವುದು. 

ಕುಮಾರಿಲಭಟ್ಟಾ ಚಾರ್ಯರು ಸ್ರೀಕರಿಸಿರುವ Kos 
ಸಾರ್ವಾತ್ಮ್ಯ್ಯ ೧ವಾದಕ್ಕೂ  ಅರ್ಹತನಾರ್ವಾತ್ಮ ) 
ವೇನೆಂದರೆ-ಸರ್ವವಸ್ತು ಗಳಿಗೂ ಸತ್ತ ಸ್ನ ಸಭ ಭಾವವನೂ ಹ ಸ ಭಾವದನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೂ ಕೂಡ ಸರ್ವವಸ್ಸು ಗಳಿಗೂ ಸತ್ತ ,ವೂ ಅಸತ ತ ವೂ ಉಂಟ 
ಜ್ಞಾ ನವು ಏಕಾಂತ--ಅನೇಕಾಂತವಲ್ಲ, ಪ್ರಮಾಣ, ಅಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ 
ಆರ್ಹತಮತದಲ್ಲಿ ಇದೂ ಅನೇಕಾಂತ. ಎಂದರೆ, ಸರ್ವವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ಸರ್ವ 
ಸ್ವಭಾವಗಳಿರುವುವು ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸತ್ತ್ಯವೂ ಅಸತ್ತ್ವವೂ ಉಂಟು; 
ಪಾ ಶ್ರಿಮಾಣ್ಯವೂ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಕವೂ ಖಂಟೆಂದೆಳಿಪಾ ಯ. 

ಈ ಅಂಶದಲ್ಲೇ ಬಾದರಾಯಣಾಚಾರ್ಯರ "೭ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ 'ದಲ್ಲಿ 
Behe ಆಕೆ. ೇಹಿಸಿರುತ್ಕಾರೆ-ಇಸರ್ವವೂ ಅನೇಕಾಂತವೆಂಬ ಸಿ ಸಿದ್ಧಾಂತವು 
ಏಕಾಂತವೇ ಅನೇಕಾಂತಮೇ , ಏಕಾಂತವಾದರೆ ಸರ್ವವೂ ಅನೇಕಾಂತ 
ವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಸಿದ್ದಾಂತವು ಸರ್ವದಲ್ಲಿ ಸೇರಿ ಏಕಾಂತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅನೇಕಾಂತ 
ವಾದರೆ "ಸರ್ವವೂ ಏಕಾಂತವಾಯಿತು. ಸಿದ್ದಾಂತವು ವ್ಯವಸ್ಥಾಪಕವಾಗಲಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಆಕ್ಷೆ ಪಣೆ. ` 

ಇದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನವೇನೆಂದರೆ: ಶೂನ್ಯ ನ್ಯವಾದದಲ್ಲಿ ಶೂನ್ಯತಾಭಾವನೆ 
ಸರ್ವಭಾವನೆಯನ್ನೂ ಹೋಗಲಾಡಿಸಿ ತಾನೂ ಹೋಗುವಂತೆ, ಎಶುದ್ಧಾದ್ವೆ ತೆ 
ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ (4 ಬ್ರಹ್ಮ ಸತ್ವಂ, ಜಗನ್ಮಿಧ್ಯಾ'' ಎ೦ಬ ಸಾಕಾ ತ್ವೌರವು 
ಸರ್ವವನ್ನೂ ನಿವೃತ್ತಿ ಮಾಡಿ ತಾನೂ ನಿವೃತಿ ತಶ್ರಿಯಾಗ.ವಂತೆ, ಮಿಧ್ಯಾತ್ವ 
ಸಿದ್ಧಾ ತವು ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಮಿಧ್ಯಾತ್ರವನ್ನು ಸ್ಕಾಪಿಸಿ ತಾನೂ ಮಿಧ್ಯೆಯಾಗು 


೭೮ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ವಂತೆ, ಅನೇಕಾಂತಸಿದ್ದಾ ೦ತವು ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಅನೇಕಾಂತವ ನು ತೋರಿಸಿ ತಾನೂ 
ಅನೇಕಾಂತವಾಗುತ್ತದೆ “.೨೦ದಭಿಪ್ರಾ ಯ 
ಸರ್ವವೂ ಅನೇಕಾಂತವಾದರೆ  ವ್ಯವಹಾರನ್ಯವಸ್ಸೆ ಹೇಗೆ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 


ಇ 
ಉತ್ತರವಿದು-- ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದಾ ) ೦ತವು ಹೀಗಾದರೂ ವ, ವಹಾರವ್ನ ವಸ್ಕೆಗೆ 
ನಯವೆಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಮಾರ್ಗ ಏರುವುದು. ಒಂದಂಶವನ್ನು ಮಾತ್ರ 


ಪರಿಗ್ರಹಿಸಿ ವ್ಯವಹರಿಸುವುದು ನಯಮಾರ್ಗವು. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ತಾಪ ಸಿದ್ದಾ ೦ತದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಶಬ್ದಗಳಿಗೂ 

ಸರ್ವಾರ್ಧಜೋಧನ ಸಾಮಧ್ಲ್ಗ ವನ್ನ ಹೇಳಿ ವ್ಯವಹಾರವ್ಯವನ್ಥೆ ನು ನಿಯಮ 
ಹ ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ಅದರಂತ ಸು ದೃಃ ೨ ಯಿಂದ ವ್ಯವಹಾರನಿರ್ವಾಹ 
ವಾಗುವುದು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಇದು ಸಂಶಯಸಿದ್ದಾ ೦ತವಲ್ಲ. ' ಎರಡಂಶವನ್ನೂ 
ದೃಢವಾಗಿ ಒಪ್ಪು ವ ನಿದ್ರಾ ೦ಶ. 


ತತ್ತ್ವ 
ಈ ಸಿದ್ದಾಂತದಲ್ಲಿ ಸತ್ತ್ವವೇ ತತ್ತ್ವ. ಸತ್ತ್ವವೆಂದರ ಉತ್ಪಾದವ್ಯಯ 
ಧ್ರೌವೃವು. ಉತ್ಪತ್ತಿ, ವಿನಾಶ, ಸ್ಸಿರತ್ವ, ಈ ಮೂರು ರು ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳುಖೆಂದರ್ಧ. 


ಹ ಆತ್ಮಾ ದಿಸಕಲವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ಉತ್ತ ತ್ರಿಯಂಟು, ವಿನಾಶವುಂಟು, 

ಸ್ಥಿರತ್ನ ಶವೂ ಉಂಟು. ಒಂದು ಪಾರ್ಥಿವದ್ರ ವ್ಯವಾದ : ಬೀಜವು ಆಂಕುರವಾದರೆ 
ಅರಿಕುರಾಕಾರವು ಹೊಸದಾಗಿ ಒಂದುದರಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಯಾಯಿತು. ಬೀಜದ 
ಪೂರ್ವಾಕಾರವು ಹೋದುದರಿಂದ ವಿನಾಶವಾಯಿತು. ಪಾರ್ಧಿವಾ೦ಂಶವು 
ಸ್ಥಿರವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸ್ಹಿರವೆಂದೂ ಆಯಿತು. ಹೀಗೆ ಸುವರ್ಣಕ್ಕೆ" ಕಟಕ 
ಮುಕುಟ ಅಂಗುಳೀಯಕ ಮೊದಲಾದ ಆಕಾರಗಳಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ವಿನಾಶಗಳು. 
ಸುವರ್ಣಾಂಶವು ಸ್ಥಿರವಾಗಿರುವ್ರದು. ಹೀಗೆ ಆತ್ಮ ನಿಗೂ ಸ ರ್ಗ ಸುಕೃತ ಬಂದರ 
ಮನುಷ್ಯಭಾವವು ಹೋಗುವುದು, ದೇವಃ ಭಾವವು. ಬರುವುದು. ಉಂ ಛಯಾವಸ್ಥೆ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆತ್ಮ ಭಾವವು ಸ್ನಿರವಾಗಿರುವುದು. ಸಹಜಜ್ಞಾ ನಸ್ತಭಾವದಿಂದ 
ತತ್ತ ವೆಂಬ ಸತ್ತ ವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೆ ಬರುವ ಆಕಾರಗಳೇ 
ಪರ್ಯಾಯಗಳು. ಪರ್ಯಾಯಗಳನ್ನು "ದ್ರವಂತಿ ಗಚ್ಚಂತಿ' ಹೂಂದುತ್ತವೆ 
ಯಾದುದರಿಂದ ವಸ್ತುವಿಗೆ ದ ಪ್ರವ್ಯವೆಂದು ಹೌರು. “ ಪರ್ಯೇತಿ ಪಾ ಪ್ರಾಪ್ನೊ ತಿ 
ಉತ್ಪತ್ತಿವಿನಾಶೌ'' ಎಂಬರ್ಧದಿಂದ ಆಕಾರಗಳಿಗೆ ಪರ್ಯಾಯಗಳಿಂದು. ಹೆಸರು. 
ಉತ್ಪಾದ, ತದಾ ವ, ಪರಿಣಾಮ, ಅವಸ್ಥೆ, ಆಕಾರ ಎಂಬೀ ಪದಗಳು 
ಏಕಾರ್ಧಕಗಳು. 


ಜಿ | ನದರ್ಶನ ೭೯ 


ಹೀಗೆ ದ್ರವ ವ್ಲಾಂಶದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯತ್ತವೂ ಪರ್ಯಾಯಾಂಶದಲ್ಲಿ ಅನಿತ್ಯತ್ತವೂ 
ಇರುವುದರಿಂದ ಸತು ವಾದಪ್ರ” "" ಒ೦ದಂಶದಲ್ಲಿ ಎರಡೂ ಇಲ್ಲವಲ್ಲಾ i 
ಎ೦ದು ಕೇಳಿದರೆ ದ ಪ್ರಷೃಕ್ಕೂ ಪರ್ಯಾಯಕ್ಕೂ ಭೇದಾಭೇದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿ 
ಸಿರುವುದರಿಂದ ಅ: ಭೇದದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಒಂದಂಕದಲ್ಲೆ ಎರಡೂ ಇದ್ದಂತೆ 
ಆಯಿತು. 

ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ವಿರುದ್ಧಾ ೦ಶಗಳಿರಬಹುದೇ ಎಂದರೆ, ಅಪೇಕ್ಷಿ ಕವೆಂಬ 
ನಿರೂಪಕಭೇದದಿಂದ ರಬಹುದು. ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ದೀರ್ಫತ್ವವೂ 
ಪ್ರಸೃತ್ವವೂ, ಪೂರ್ವತ್ವವೂ ಪಶ್ಚಿಮತ್ವವೂ, ಜ್ಯೇಷ್ಯತ್ವವೂ ಕನಿಷೃತ್ತೆವೂ 
ನಿರೂಪಕ: ಬೇದದಿಂದಿರುವುವು. ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನೇ ಪಿತಾ ಪುತ್ರ ಭ್ರಾತಾ 
ಜಾಮಾತಾ ಮಾತುಲ ಭಾಗಿನೇಯನಾಗಿ ವೃವಹರಿಸಲೃಡುವನು. ಒಂದು 
ವೃಕ್ಷ ವ್ರ ಕ್ರಿಯಾಭೇದದಿ೦ಂದ ಕರ್ತೃ ಕರ್ಮ ಕರಣ ಸಂಪ್ರದಾನ ಅಪಾದಾನ 
ಅಧಿಕರಣಗಳೆಂಒ ಆರು ಕಾರಕಗಳಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆ--ಮರವಿದೆ. ಮರ 

ನ್ನು ಕಡಿಯುತ್ತಾನೆ. ಮರದಿಂದ ದಾರಿಯನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಮರಕ್ಕೆ 
ನೀರು ಸುರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಮರದಿಂದ ಎಲೆಗಳುದುರುತ್ತವೆ. ಮರದಲ್ಲಿ ಸ ಗಳು 
ಇರುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಒಂದೇ ವಸ್ತೃವ್ರ ದ ದ್ರಷ್ಟ ಪರ್ಯಾಯಭೇದದಿಂದ ಅನೇಕಾಂತ 
ವಾಗಿರುವುದರಲ್ಲಿ ಬಾಧಕನವಿಲ್ಲವೆಂಬುದು 'ಸರ್ವರೋಕಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವಾಗಿರುವುದು. 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ವಿರೋಧಪರಿಹಾರವಾಗುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ ವೃಧಾ ಕಲಹದಿಂದ 
ಉಪಯೋಗಬ್ಬವೆಂದು ತಾತ್ರರ್ಯ. 

“ ಇಂತಹ ಅನೇಕಾಂತವಾದವ್ರ ಸರ್ವಸಮ್ಮ ತವಾಗಿಯೇ ಇರುವುದಲ್ಲಾ'' 
ಖಂದರೆ-ದ್ರ ವ್ಯಪರ್ಯಾಯಗಳಿಂದ ಅನೇಕಾಂತವಾದವನು ಸಾಂಖ್ಯಸೌಗತ 
ಅಸ ಯಾರೂ ಒಪು ವುದಿಲ್ಲ. ಇತರರು ಒಪ್ಪಿದರೆ ನಮಗೆ ಸಂತೋಷ 
ವಲ್ಲವೇ ? ಆದುದಂಂದ "ಅನೇಕಾಂತಂ ಒಗತ್ಸ ರ್ವಂ ಹೇರಂಒನರಸಿಂಹವತ್‌ ' 


ತ್ರೃವಿಭಾಗ 
ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ವಕ್ತ್ರಾಃ ಭೇದದಿಂದಲೂ ಶಿಷ್ಯರ ಯೋಗ್ಯತಾತಾರತಮ್ಯ 
ದಿಂದಲೂ ಎರಡು ಐದು ಆರು. ಏಳು ಒಂಬತ್ತು ಎಂದು ತತ್ತ ಗಳನ್ನು ವಿಭಾಗ 
ಮಾಡಿ ಗ್ರಂಧಗಳನ್ನು ಬರೆದಿರುವರು. ಚಿತ್‌ ಅಚಿತ್‌ ಎಂದು ಒರೆದುವಿದ ವಿಭಾಗ. 
ಇದರಿಂದ ಅನದಿನಿತೆ ಸತೇಶ್ವರ ತ ತತ್ತ ನಿಳವೆಂದಭಿಪ್ರಾ ಯ. ಜೀವ ಅಜೀವ 
ಎ೦ದು ಮತೊ ನ ಂದುವಿಧ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಲಿಜೀವತತ್ತ ಎವೆ ವ ಅಧರ್ಮ ಆಕಾಶ 
ಕಾಲ ಪುದ್ದ ಲವೆಂದು ಐದು ವಿಧವಾದರೆ ತತ ತ್ಮೃವ್ರ ಆರು ಪ್ರಕಾರವಾಯಿತು. 


ಆಂ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಬೋಧಾಬೋಧಸ್ತರೂಪವೆಂಬ ಜೀವಾಜೀವವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪಂಚವೆಲ್ಲವೂ 
ಜೀವಮಯವೆಂಬ "ಹಿರಣ್ಯ ಗಭ ರ್ಭಸಿದ್ದಾ ೦ತವೂ, ಭ ಅಸು ಚಾರ್ವಾಕ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವೂ ಹ್ಗ ; ದಯದಲ್ಲಿರುವುವು. ಹೀಗೆ ನಿಭಾಗದಲ್ಲೇ ಉದ್ದೇಶ ಸೂಚಿತ 
ವಾಗುತ್ತ ದೆ. ದವ ಬ ಅದ್ರ ವ್ಯವೆಂಬ ಏಭಾಗವಿರುವುದು. ಅದ್ರವ್ಳವು ಗುಣ, 
ಪರ್ಯಾಯ Ra 1. ವಿಧ. ದಸ ಪ್ರಷ್ಟಳ್ಳ ಸ ಸಹಜವಾಗಿರುವ ಸ್ವಭಾವವು ಗುಣ. 
ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಹಜವಾಗಿರುವುದು ಬ್ಲಾನ ನ ಸುಬ ಮೂದಲಾದುವು್ರ. ಆಗಂತುಕವಾಗಿ 
ಕ್ರಮವಾಗಿ ಒರುವ ಸ್ಪಭಾವಗಳು ಪರ್ಯಾಯಗಳು. ಆತ್ಮ ನಲ್ಲೇ ಒರುವ 
ಡೇವಮನುಷ್ಯಾದಿಸ ಭಾವಗಳು ಕಾಮ ಕ್ರೋಧ ದುಃಖ 'ಮೊದಲಾದುವೂ 
ಪರ್ಯಾಯಗಳು. 
ಸಕಲದ್ರ ವ್ಸ ಗಳೂ ಸ ತಂತ್ರ ತೃಗಳು ತಂತಮ್ಮ ಸ್ತಭಾವದಲ್ಲಿರುವುವ ್ರ, ಎಂದರೆ 
ಜೀವನಿಗೆ ಬಾ! ವ: ಅಜೀವಕ್ಕ, ಅಧೀನವಾಗಿ ಜೀವವೂ, 
ಜೀವಾಜೇವಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಅಧೀನವೆಂಬುದಿಲ್ಲ. ಈಶ್ವರವಾದದಲ್ಲಿ 
ಸರ್ವವೂ ಈಶ್ವ ರಾಧೀನವೆಂಬ ಭಾವನಿರುವುದು. ಪ್ರಾಯಃ ಸಾಂಖ್ಯರ 
ಅಭಿಪ್ರಾ ಯದಂತೆ ಸ ಸ್ವಭಾವವಾದದಲ್ಲಿರ. ವ್ರದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ದ ದ್ರವ್ಯಗಳು 1 ವಿಧಗಳಂದು ವಿಭಾಗಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ ಪ ದ್ರಿ ಒಲ 
ತೇಜಸ್ಸು ವಾಯು ಮನಸ್ಸು ಎ೦ಬ ಐದು ದ್ರ ್ರೃವ್ಯಗಳು ಪುದ್ಗಲದಲ್ಲಿ ಸೇರಿದುವು. 
ದಿಕ್ಕು ಂಬುದು ಸೂರ್ಯನ ಉದಯಾಸ ರ ಗಳೆಂದ ಆಕಾಶದಲ್ಲೆ € ಸೇರಿತು. 
ಮನಸ್ಸು, ದ್ರವ್ಯ ಭಾವ ಎಂದು ಎರಡು ದೆ. ಮೊದಲನೆಯದು ಪುದ್ಗಲದಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿದೆ. ಅದು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರುವುದಿಲ್ಲ. ಕಣ್ಣು ಮೊದಲಾದುವು ಐದು 
ಇಂದಿ ಯಗಳು. ಭು ಮನಸ್ಸೆ ೦ಬುದು ಜೀವನಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಭೂತ. ದೇಹೇಂದ್ರಿ 
ಯಾದಿಸಮಸ್ಮವಸ್ತುಗಳು ಪುದ್ಗಲವೆಂಬ ಅಣುಸಂಘಾತಗಳು. ರೂಪ ರಸ 
ಗಂಧ ಸ್ಪರ್ಶ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳೂ ಕರ್ಮವೂ ಪುದ ಲದ ಪರ್ಯಾಯಗಳು. 
ಸಾಮಾನ್ಯ ವಿಶೇಷ ಸಮವಾಯ ಅಭಾವವೆಂಬ ಅತಿರಿಕ್ಕಪದಾರ್ಧಗಳಿಲ್ಲ. 
ವ್ಯವಹಾರವು ದ್ರವ್ಯ ಪರ್ಯಾಯಗಳಿಂದ ನಿರ್ವಾಹವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಜಾತಿಯೆಂಬ ಅತಿರಿಕ್ಕಸಾಮಾನ್ಸವಿಲ್ಲ. ದ್ರವ್ವಪರ್ಯಾಯಗಳೇ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಹಾರಕ್ಕೆ ವಿಷಯಗಳು. ಅದರಲ್ಲಿ ತಿರ್ಯಕ್ಸಾಮಾನ್ಯ ಊರ್ಧ್ವತಾ 
ಸಾಮಾನ್ಯಸೆಂದು ಎರಡು ಪ್ರಕಾರ. ತಿರ್ಯಕ್ಸಾ ) ಮಾನ್ಯವೆಂದರೆ ಗವಾಶ್ನಾದಿ 
ಜಾತಿಗಳಲ್ಲಿ ನಿಯತವಾಗಿ ಹಾ ಆಕಾರ, ಸಮಾನಪರಿಣಾಮ. ಅವೇ ಗೋತ್ತ 
ಅಶ್ವತ್ವ ಮೊದಲಾದುವು. ಊರ್ಧ್ವ ತಾಸಾಮಾನ್ಯ ವೆಂದರೆ, ಸುವರ್ಣಭೂಷಣ 
ಗಳಿ” ವಿಚಿತ್ರವಾದ ಆಕಾರಗಳಳ್ಲಿದ್ದ ರೂ ಎಲ್ಲವೂ ಸುವರ್ಣವೆಂಬ ಭಾವನೆ 


ಜೈನದರ್ಶನ ೮೧ 


ಇರುವುದು. ಸುವರ್ಣದಲ್ಲಿ ನಿಯತವಾಗಿರುವ ಸ ಸ್ವಭಾವವು ವ್ಯ ತ್ಕಾ ಸವಾಗದೆ 
ಇರುವುದರಿಂದ ಆ ಭಾವನೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಅದೇ ಘೊರ್ಧ್ಯತಾಸಾಮ್‌ ನ್ವವೆಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

ಈ ದ ಸ್ರ ವ್ಸಗಳಲ್ಲವೂ ಸಾವಯನವಾಗಿರುವುವು. ಅಸಂಖ್ಣ್ಯಾ ತಾಂಶ 
ಅನು 5 ದೀಕವುಳುವು ಎ೦ದರ್ಧ. ಅಣುಗಳ ಪ್ರ೦ಜವೇ ಪುದ್ದ ಲದ ದ್ರಷ್ಯವು, 
ಅದರಲ್ಲೂ ಅಸಂಖ್ಯಾ ತ "ಅಂಶಗಳಿರುವುವು. ಅವುಗಳಿಗೆ ಪ ದೇಶವಿದು : ಹೆಸರು. 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಪರಮಾಣುಗಳು ಅಸಂಖ್ಯಾತಗಳು. ರರೂ ಪರಿಣಾಮ 
ತಾರತಮ್ಯಬಿರುವು ದಸ ದೇಶವ್ಯಾವ್ಮಿ ಯಿಂದ ಅಣು ಮಹತ್‌ ಮಹತ್ತರ 
ಮೊದಲಾದ ವ್ಯವಹಾರಗಳು ಕೂಡುವುವು. ದೇಶವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯೆಂದರೆ ಪರಮಾಣು 
ಎಷ್ಟು ಆಕಾಶಪ ದೇಶವನ್ನು ಆವರಿಸ.ತೃದೆಯೋ ದ್ವ ೧ಣುಕವು ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಅಧಿಪ ದೇಶವನ್ನು ಆವರಿಸುತ್ತ, ದೆ. ಇದೇ ದೇಶವ್ವಾಸ್ನಿ ಯಲ್ಲಿರುವ ತಾರತಮ್ಮ 
ಮತ್ತೆ ಕಾಲ, ದ ದ್ರವ ಇವುಗಳು ಹೊರತಾಗಿ ಉಳಿದ. ಧರ್ಮ. ಅಧರ್ಮ ಆಕಾಶ 
ಪುದ್ಧಲ ಜೀವ ಇವುಗಳಿಗೆ ಅಸ್ಲಿ ಕಾಯನೆಂದ. ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅಸ್ಮಿಕಾಯವೆಂದರೆ 
ಬಹುಪ್ರದೇಶವುಳ ವಸ್ಕವೆಂದರ್ಧ. ಕಾಲವು ಅಣುರೂಪವಾಗಿಯೇ ಇರುವುದ 
ರಿಂದ ಪ್ರದೇಶವೆಂಬ ಅವಯವವಿಲ್ಲ. ಕಾಲಾಸ್ತಿಕಾಯವೆಂದು ವ್ಯವಹಾರಎಲ್ಲ. 
ಜೀವಾಸ್ತಿಕಾಯ, ಧರ್ಮಾಸ್ಸಿ ಕಾಯ, ಅಧರ್ಮಾಸ್ಥಿಕಾಯ, ಆಕಾಶಾಸ್ತಿ ಕಾಯ 
ಪ್ರದ್ಧ ಲಾಸ್ತಿಕಾಯ ಎಂದು ಮ್ಲ ವಹಾರವಿರುವುದು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವ, ಧರ್ಮ, 
ಅಧರ್ಮ ಈ ಮೂರು ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅಸಂಖ್ಯಾತಗಳಾದ ಪ ರ್ರದೇಶಗಳಿರುವುವು. 
ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಅನಂತಗಳಾದ ಪ್ರದೇಶಗಳಿರುವುವು. ಪುದ ದಲ್ಲಿ ಸಂಖ್ಯಾತ, 
ಅಸಂಖ್ಯಾತ, ಅನಂತಗಳೆಂಬ ಮಾರುವಿಧ ಪ ಪ್ರದೇಶಗಳಿರುವುವು. ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಯಾವ ಪ ಪ್ರದೇಶವೂ ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 2 ಅಸ್ತಿ ಕಾಯವಲ್ಲ. ಉಳಿದ ಸ 
ದ್ರವ್ಯಗಳ ಅಣುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರದೇಶ ಭೇದಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಸ್ವಂಧಗಳ ಮೂಲಕ ಪರಂಪರೆ 
ಯಿಂದ ಉಪಚಾರದಿಂದ ಪ್ರದೇಶಭೇದವಿದೆಯೆಂದು ವ್ಯವಹಾರ. 

ಈ ಆರು ದ ದ್ರವ್ಯ ಗಳಿ ಜೀವದ್ರ ವ್ಯವ ವ್ರಚ್ಚಾನ ನಸ್ತ್ರ ರೂಪವಮಾದುದರಿಂದ ಜೇತನ 
ದ್ರವ್ಯವು, ಚ ಅಜೆ ತನದ್ರ ವ್ಯಗಳು. 'ಜೀವಪುದ್ಧ ಲಗಳಿರಡು ಕ್ರಿಯಾಶ್ರಯ ದ ದ್ರವ್ಯ 
ಗಳು, ಪರಿಣಾಮಿದ ವ್ಯಗಳು ; ಜೀವದ್ರ ವೃವೊಂದೇ ಕರ್ತೃದ್ರ ತೆ ವು. ಉಳಿದವು 
ಕಾರಣದ್ರವ್ಯ ಗಳು. ಈ ಆರು ದ ದ್ರವ್ಯಗಳು ಪ ರಸ್ಪರ ಪುವೇಶಮಾಡಿ ಸಂಕೀರ್ಣ 
ವಾಗಿ ಸ ಸ್ರ ರೂಪಹಾನಿಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವಂತಹುವಲ್ಲ. ಪ್ರಣ್ಯಪಾಪಗಳೆಂಬುವು 
ಪ್ರದ್ಧಲದ್ರ ವ ದಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತವೆ. ಜೀವರ ಕರ್ಮಾಧೀನವಾಗಿ ಪುದ್ಗ ಲಪರಮಾಣು 
ಗಳು. ವ್ರಣ್ಣರೂಪ ಪವಾಗಿಯೂ ಪಾಪರೂಪವಾಗಿಯೂ ಪರಿಣಮಿಸಿ ಎಂದರೆ 


೮೨ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಜೀವರಿಗೆ ಸುವಿದೂಒಗಳನ್ನ ೦ಟುಮಾಡುವ ಸ ಸ್ವಭಾವವುಳವುಗಳಾಗಿ, ಜೇವ 
ರೊಡನೆ ಸೇರಿಕೊ ತ್ತವೆ. ಇವ್ರು ಕರ್ಮಾ ಗಳೆಂದು ವ್ಯವಹರಿಸಲ್ಪ ಜುಪ್ರವು: 

ಈ ಆರು ದ್ರ ವೃಗಳಲ್ಲಿ ಪುದ್ದ ಲದ್ರವು ವ್ಸ ಮಾತ್ರ ಮೂರ್ತ ವ ಉಳಿದ 
ಐದು ಅಮೂರ್ತ ದ್ರ ವ್ಸ ಗಳು, ಮೂ ರ್ತವಂದರ ಕಾರಿನ ವ್ರಮತ್ತುಸ ಸ್ಪರ್ಶರೂಪಾದಿ 
ಗುಣಗಳು. ವಹತಿ ಅಮೊರ್ತದ್ರವ ವ್ಸ ವಾದ ಆಕೂತದ್ರವ್ಯದಲ್ಲ ಉಳಿದ ಐದು 
ದ ಗ ಒಂದು ದೀಪದ ಪ್ರ ಕಾಶದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ದೀಪಗಳ ಪ ಪ್ರಕಾಶಗಳಿರುವ 
ಹಾಗೆ ತಡೆಯೆಂಒ ಸಪ್ರತಿಘತ್ತ ಶ್ರ ದೋಷ್ರೂದೆ ಇರುವುವು. 

ಹೀಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗ ದ್ರ ದ ಪೈಗಳ ಸಾಧರ್ವ್ಯವೈ ಗ ಧರ್ಮೇಗಳನ ನ್ನು ತಿಳಿದು 
ಪ್ರತ್ಯೇಕಸ್ಟ ರೂಪವನ್ನು ತಳಿಯ ಕು. ಧರ್ಮ ಅದರ್ಮೆ ಆಕಾಶ ಮ ಇವು 

ಲು ದ್ರವ್ಯಗಳು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಗತಿ ಸ್ಥಿತಿ ಅವಗಾಹ ಪರಿವರ್ತನವೆಂಬ 
ಉಪಕಾರಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರುವುವು. ಗತಿಯೆಂದರೆ ಗವ ಮನಾಗಮನ ಕ್ರ ಯೆ. 
ಮತ್ಸ ಗಳಿಗೆ ನೀರಿನಂತೆಯೂ ವೃದ್ದರಿಗೆ ಕ್ಸ ಸವ ಕೋಲಿಸಂತೆಯೂ 
ಗಮನಸಾಧನವಾಗಿರುವುದು ಧರ್ಮದ" 'ವೃದ ಉಪಕಾರ. ಸಿತಿಯೆಂದರೆ ನಿಲ್ಲುವಿಕೆ, 
ಕಳಕ್ಕೈ ಬೀಳದಿರುವಕೆ. ಇದಕ್ಕ ದ ದ್ರವ್ಯ ಸಹಾಯವಾಗಿರುವುದು. 
ಅವಗಾಹವೆಂದರೆ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಅಂಶಗಳ ಮಧ್ಗದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನ 
ಪ್ರವೇಶ. ಇದು ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಸ ಸಾಧ್ಯ. ಪರಿವರ್ತ ನವೆಂದರೆ ಬದಲಾವಣೆ. ಇದು 

ಕಾಲದ 3 ೈತ್ಯು, ಮತ್ತು ಈ ನಾಲ್ಕು ದ ದ್ರವ್ಯಗಳು ಸರ್ವವ್ಯಾಪಕಗಳಾಗಿರುವುವು. 
ಆಕಾಶವು ಅನಂತಪ್ಪ ದೇಶವೆಂದರೆ ಸೂಚ್ನಗೆ ಗು ಪ್ರದೇಶವು ಸಹ ಸಕಲವಸ್ಸು ಬಗಳನ್ನು 
ಒಳಗೊಳ್ಳುವ ಆನಂತ್ಯ್ಯವೆಂಬ ಸ್ನ ಸ ಭಾವವುಳುಶೆಂದರ್ಧ. ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ನಾಲ 
ಅಲೋಕಾಕಾಶವೆಲದೆರಡು” ವಧ. ಲೋಕಾಕಾಶದಲ್ಲೇ ಸಕಲವಸ್ತುಗಳೂ 
ಇರುವುವು. ಅಲೋಕಾಕಾಶದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮದ್ರ ವ್ಯ ನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ದ್ರವ್ನ ೧ವೂ ಇಲ್ಲ. ಮುಕ್ತರಾದ ಜಿ YS ಲೋಕಾಕಾಶದಲ್ಲೆ © ಸರ್ವೋಧ್ವ ೯ 
ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಸಕಲಲೋಕಗಳ REN ನದಲ್ಲಿರುತ್ತಾರೆ. ಅದೇ ಪರಮಪ ದ 
ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅವರಿಗೆ ಪರಮೇಷ್ಠಿ ಗಳೆ೦ದು ಪ್ರಸಿದ್ದಿ 

ಪುದ್ಧ ಅವೆಂದರೆ ಅಣುರೂ ಪವಾಗಿಯೂ ಸ್ವಂಧರೂಪವಾಗಿಯೂ ಇರುವ 
ಭೂತಭೌತಿಕ ಪ್ರಪಂಚ ಮೂಲಕಾರಣ ದ್ರವ್ಯವು, ರೂಪ ರಸ ಗಂಧ ಸ್ಪರ್ಶ 
ಗುಣಸ ರೈಭಾವವುಳ್ಳದ್ದು. ಅಣುಗಳಿಂದ ಸ್ವಂಧಗಳೂ ಸ್ವಂಧಗಳಿಂದ ಅಣುಗಳೂ 
ಅಣುಸ್ಸಿ೦ಧಗಳಿಂ ದ 'ಸ್ವಂಧಗಳೂ ಉದಯಿಸುವುವು. ಇದಕ್ಕೆ ಸೇರುವ, ಬಿಡುವ 
ಸ್ವಭಾವವಿರುವ್ರದರಿಂದ “ ಫಪೂರಯನಿ, ಗಳನ್ಲಿ' ಎಂಬ ವಿವರಣೆಯಿಂದ 
ಪುದ್ಗ ಲವೆಂದು ನಾಮದೇಯ. 


 $ 


ಜೈನದರ್ಶನ ಲೆಫ್ಲಿ 


ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣಭಾವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶಾರ್ಕಿಕರು ಹೇಳುವಂತೆ ಹೊಸ 
ವಸ್ಮುಖನ ಆರಂಭಿ. ಸಾಂಬ್ಬರು ಹೇಳುವಂತೆ ಅಭಿವೃಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು 
ಅವಸ್ಟಾವಾದ ಎಂದರ ಪುಂಒವಾದ ಅಭಿಮತವಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಪ ರ ಪಂಚವು 
ಅಣುಸಮೂಹವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ತಾರ್ಕಿಕರ ಪರನ ಟಃ ನಾಲ್ಪು 
ye ಪರಮಾಣುಗಳಿಲ್ಲ. ಪುದ್ದ ಲಾಣಗಳಲ್ಲಿ ೇ ಏಕದ್ರಿತ್ರಿ ಚತುರಾದಿಸ್ನಿ ಗ್ಹರೂಕ್ಹ್ಮ 

ಭಾವಗಳುಳ ಪರಮಾಣುಗಳಿಂದ ವಾಯು ಮೊದಲಾದ ನಾಲ್ಕು. ಭೊತಗಳ 
1೩೬5 ಎ೦ದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಒಂದು ಚಿನ್ನದ ಸವರನ್ನಿ ಗೆ ಪೂರ್ವಾವಸ್ಥೈ 
ಯೆಂಬ ನಾಣ್ಯದ ಆಕಾರ ಎನಾಶವಾಗಿ ಉತ್ತ ತ,ರಾವಸ್ಮೈ ಯಲ ಭೂಷಣಾಕಾರ 
ಬಂದರೆ ಭೂಷಣಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ, ಸವರಸ್ಥಿ ಗೆ ಎನಾಶ. ಹೀಗೆ ಉತ್ತರೋತ್ತರಾ 
ವಸ್ಥೆ ಗಳಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ವ್ಯವಹಾರಗಳು ಪೂರ್ವಪೂರ್ವಾವಸ್ಥಾ ವಿನಾಶದಿಂದ 
ವಿನಾಶವ್ಯ. ವಹಾರ. ಈ ಅವಸ್ಟಾ ಪರಂಪರೆ ಅನಾದಿಸಿದ್ದ. ದ್ರವೃ ಪರ್ಯಾಯ 
ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಇದು ಸ ಸೃಷ್ಠ ಸ. ಈ ದ್ರವೃಗಳಲ್ಲ ದ್ರವ್ಯ, ಭಾವ ಎಂಒ ವಿಭಾಗವುಂಟು, 
ಮುಂದೆ ಬರುವ ಪರ್ಯಾಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ದ್ರವ್ಣ ವೆಂದು ವ್ಯವಹಾರ. ಈಗಿರುವ 
ಪರ್ಯಾಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಜಭಾವವೆಂದು ವ್ಯವಹಾರ. 


ಜೀವ 
ಧಾರ ಜೈತನ್ಯವಸ್ತು. ಜೀವನು 
ತ್ಯ. ಕ್ತ ಣಿಕನಾದರೆ ಕೃತಹಾನಾಕ್ಕ ತಾಭ್ಯಾಗಮ ಪ್ರಸಂಗನೆಂಬ ಪುಣ್ಣಪಾಷ 


೦೨ 


ಸ್ಸ ವಸ್ಕಾನುಪಪತ್ತಿ, ಸ್ಮರಣಾನುಪಪತ್ತಿ, ಕತ್ತ 'ಭೋತ್ಸೃ ವ್ಸ ವಸ ಆರ್ಟ 


ಗ್ರಾಹ್ಯಗ್ರಾಹಕ ಕಭಾವಾನುಪಪತ್ತಿ ಮೊದಲಾದ ದೋಷಗಳು 1 ಸ್ಮಿರವಾದ ಒಂದು 
ವಸ್ತುವಿದ್ದ ರೇಯೋ ಪರಿಹಾರವಾಗುತ್ತವೆ ವೆ. ಸ್ರ ದೀಪ ಸಪ್ರ ಭೆಯಂತೆ ಚ್ಹಾನವು 


GL 
3, ಹಲಿ 


ನ್ನೂ ಇತರ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಕಾಶನ ಸಹಿಸುವುದು. ಪ ಆ 34 
ವ್ಗ ವಹಾರಕ್ಕ್ಯ ಬೇಕಾದ ಯೋಗ. ತ ನ್ದ ತಾರ್ಕಿಕರು ನಿಷಯತೆ 21 ವರು. 
ವಿರಾಮಾಂಸಕರು ॥ ಪ್ರಾಕಟ್ಟವೆ ವೆನ ವರು. ಚ್ದ ನಕ್ಕ ಬ ಒಚಿತ್ರಶಕ್ತಿಯೂ ಒಚಿತ್ರ 
ವೇಗವೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಆಂತರಬಾಹ್ಮ ವಸ್ಕೆ ಗಳ ರವೇ ಪ್ರಕಾಂಡ 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಆದುದರಂದ ಜಾ ನಕ್ಕೂ ಜೀವನಿಗೂ ಭೇದ ಅಭೇದ ಭೆ 
ಬೇದಗಳೆಂಬ ಮೂರು ಪ ಇ ಗಳೂ ಸ ಸಮ್ಮ ತವಾಗಿವೆ. ಈ ಜೀವನು ಪ ಪ್ರ ತಿಕ್ಚ Rok 
ಚಲನೆಯೆಂಒ ವಿಕಾರವನ್ನು ತೊಂದುತ್ತಿರುವನು. ಈ ಏಕಾರರ್ಪೆ ಪರಾಯ. 
6 ಪರ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ದೂ ಬರಾಗದ್ದೇಷಾದಿ ಪರ್ಯಾಯಗಳು ಆಗ೦ತುಕಗಳು. 
ಜ್ಞಾ ನ ದರ್ಶನ ಸುವಿ ಮೊದಲಾದ ಪರ್ಯಾಯಗಳು ಸ್ವಾಭಾವಿಕಗಳು. ಆದುದ 


೮೪ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 
ರಿಂದ ಚ್ಞಾತಾ ದ್ರಷ್ಟಾ ಕರ್ತಾ ಭೋಕ್ತಾ ಸುಖೀ ದುಃಖೀ ಮೊದಲಾದ 
ಸಕಲವ 5 ವಹಾರಗಳೂ ಸಿದೆ ಸ ವಾಗುವುವು. 

ಇಂತಹ ಚ್ರ್ರಾನ ನಪ ಢೆಗೆ' ಆವರಣಗಳಿರುವ್ರ ಅವುಗಳ ಕ ಯದಿಂದ 
ಸರ್ವಜ್ಞ ರಾದ ಮಹಾಪುರುಷರು ಆನಾ ಮಸ್ಟ್‌ ಪ್ರವಾಹರೂಪವಾಗಿ 
ಒಂದು  ಪ್ರಪಂಚಾನುಗ್ರ ಹಕ್ಕಾಗಿ ತತ್ಕೊ ನ ಪದೇಶವನು ಮಾಡುತ್ತ 


ಘಿ, 
ಇರುವ ಆದ್ರ ರಿಂದ ಅನಾದಿ ಸರ್ವಜ್ಞನೆ ಇಂಒ ಪರಮೇಶ್ತ ರನೊಬ್ಬ ನು 
ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಪ್ರಸಂಚಕ ಚ ಜಯ ಸ್ರಲಯಗಳಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಅಂತಹ ನತ್ಯ 


ಸರ್ವಶಕ್ತನು, ಸತ್ಯನ ಆಜ 1. ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಬೀಜಾಂಕ.ರನ್ಯಾಯ 
ದಿಂದ ಸವ ರ್ಕ ನರಂಪರೆಯೂ ಉಪದೇಶಪರಂಪರೆಯೂ ಆಗಮಪರಂಪರೆಯೂ 
ಪ್ರವಚನಪರಂಪರೆಯೂ ಪ್ರಪಂಹೋದಾ ರಪರಂಪರೆಯೂ ನಡೆಯುತ್ತವೆಂದು 
ನಿರ್ಣಯ. 

ಸರ್ವತ್ರ ಅನೇಕಾಂತವಾದಿಗಳಿಗೆ ಪರ ಮೇಶ್ರ ರನ ಒಷಯದಲ್ಲೂ ಅನೇ 
ಕಾಂತವಿದ್ದರೆ ಬಾಧಕವೇನೆಂದು ಕೇಳಿದರೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ಮದಲ್ಲಿ 
ನಿತ್ಯತ್ವವಿದೆಯೇ ? ಇಲ್ಲವೇ? ಎಂದು ಕೇಳಿದ೦ಂತಾಯಿತು. ಚೈತನ್ಯ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ದ್ದ ೃಷ್ಟ್ರಿಯಿಂದ ನಿತೃತ್ತ ಏರಒಹುದು. ವಿಶೇ ಷದೃವಿ ದ್ರಿ ಯಿಂದ ನಿತ್ವತ್ವಃ ುಲದಿರಬಹುದು. 
ಹೀಗೆ ಗಗನ ಕುಸುಮವನ್ನ ೦ಗೀಕರಿಸ ಒಹುಡೆ rR ಕುಸುಮದಲ್ಲಿ ಗಗನ 
ಸಂಬಂಧವು ಸ ಸಾಮಾನ್ನ ವಿಶೇಷದೃಷ್ಠಿ ಗಳಿಂದ ಇರಬಹುದು. ಅಲ್ಲದಿರಬಹುದೆಂದ. 
ಕೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ. 

ಇಂತಹ ಜೀವವಸ್ಮುವಿಗೆ ಇತರ ವಸ್ಸು ಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯುವ ಸಹಜ ಚಿದ್ರೂಪ 
ಪರಿಣಾಮಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನ, ದರ್ಶನ ಎಂದು ಎರಡು "ವಿಧವಾಗಿಯೂ ವಿಭಾಗದವರು 
ವುದು. ಸಾಕಾರಪರಿಣಾಮವು ಮೊದಲನೆಯದು. ನಿರಾಕಾರಪರಿಣಾಮವು 
ಎರಡನೆಯದು. ಈ ಜ್ಞಾ ನದರ್ಶನಗಳಿಗೆ ಉಪಯೋಗ ವೆಂದು ಹೆಸರು. ಇದೇ 
ಜೀವನಿಗೆ ಮುಖ್ಯಲಕ್ಷಣ ಹೇಗೆಂದರೆ, ಜೀವನಿಗೆ ಫಲಪ್ರ ದಾನಾವಸ್ಥ 
ಯಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಣ್ಯಪಾಪದೆಂಬ ಕರ್ಮದ ಅಣುಗಳು ಜೀವದೊಡನೆ ಸೇರುತ್ತವೆ, 
ಬೆರೆಯುತ್ತವೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಪ ಪ್ರದೇಶಬಂಧವೆಂದು ಹೆಸರು. ಕ್ವಿ ಕ ೇರನೀರನ್ಕಾಯದಂತೆ 
ಜೀವನಿಗೂ ಸರಾಗ? ಭೇದ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಕರ್ಮಾಣುಗಳು ಪ್ರತಿ 
ಕಣದಲ್ಲೂ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತಿದ್ದರೂ ಜಲಿಸುತ್ತಿದ್ದರೂ ಜ್ಞಾನರೂಪ ಪರಿಣಾಮ 

ವ್ರದರಿಂದ ಜಾ ನ್ಲಿನದರ್ಶನಗಳಂಬ ಉಪಯೋಗವು, ಜೀವಪರಿಣಾಮವು 

ಜೀವಲಕ್ಷ ಣವಾಗುವುದು. ಇದೇ ಜೀವನ ಪರಿಣಾಮದಲ್ಲಿ ಐದನೆಯದಾದ 
ಪಾರಿಣಾಮಿಕ ಪರಿಣಾಮವೆಂದು ಕಕೆಯಲ ಡುವುದು. 


ಜೈನದರ್ಶನ ೮೫ 


ಪರಿಣಾಮಗಳು 
ಬಾಕಿ ನಾಲ್ಕು ಪರಿಣಾಮಗಳು ಔಪಶಮಿಕ, ಕ್ಲಾಯಿಕ, ಮಿಶ್ರ, ಔದಯಿಕ 
ಗಳು. ನೀರಿನ ಸ ಅವ್ರ ಕತಕಬೀಒ ಚೂರ್ಣದಿಂದ ಅಡಗುವ ಹಾಗೆ 
ಕರ್ಮ ಪರಮಾಣುಗಳ ಶಕ್ತಿ ಅಡಗುವ್ರದರಿಂದುಂಬಾಗುವ ಪರಿಣಾಮವು 
ಕ್ರ ಪಶಮಿಕ. ಶುದ್ದ ಪಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಬದ್ದ ಮಳೆಯ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಕತ್ತ ಲವು ಇಲ್ಲದಿರುವ 
ಹಾಗೆ ಕರ್ಮಗಳು ವಿನಾಶವಾಗುವುದರಿಂದುಂಟಾಗುವ ಪರಿಣಾಮವು 
ಕ್ಲ್ಯಾಯಿಕ. ಬಾಯ ನೀರಿನ ಸ ತೆ ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿಯೂ ಇರುವುದು 
ಶ್ರ. ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಕಸರು ಮೇಲಕ ಒರುವಹಾಗೆ ಕರ್ಮ ಫಲಗಳು ಉದಯಕ್ಕ 
ಬರುವಾಗ ಉಂಟಾಗುವ ಪರಿಣಾಮಭಾವಕ್ಕೆ ಔದಯಕವೆಂದು ಹೆಸರು. 
ತಪೋಒಲದಿಂದ ಕರ್ಮಕ್ಟ ಯೋಪಶಮ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬೇವನಲ್ಲಿ ಒರವ ಭಾವವು 
ಕ್ಷಾಯೋಪಶು.ಕ ಅಧವಾ ಖಶ್ರಪರಿಣಾಮ. ಪಾರಣಾಮಿಕವೆಂಬ ಐದನೆಯ 
ಭಾವವು ಮೊದಲೇ ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ. 
ಜೀವನಲ್ಲಿ ಭವ್ಯ, ಅಭವುವೆಂದು ವಭಾಗವ್ರಂಟಿ. ರತ್ನ ತ್ರಯ ಪ್ರಾಪ್ತ 
ಯೋಗ್ಯತೆಯ.ಳವನ ಮೊದಲನೆಯವನು. ಅದಿದವನು. ಎರಡನೆಯವನು, 
ಒದ್ದ, ಮುಕ್ತ ಎಂದು ನಿಭಾಗುರುವ್ರದ.. ಒನ್ಮಪಂ೦ಪರೆಯಲ್ಲರುವವನು ಮೊದಲ 
ನೆಯವನು, ಅದರಿಂದ ಬಡಲ ಟ್ವಿವನು ಮುಕ್ತನು. 


cil 


> 


Q 


ಪ್ರ ಮಾಣ 


ಸಮ್ಮಕ್‌ಜ್ಞಾ ನರ್‌ Sil ಮೊದಲಾದವರು ಹೇಳುವ 
ಇಂದ್ರಿಯ, ಲಿಂಗ, ಶಬ್ದ ಮೊದಲಾದುವು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ. ಇವುಗಳಿಂದ 


ಹುಟ್ಟುವ ಬ್ಲಾ ನಗಳೇ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಜವ 100ದ ವಸ್ತಗಳ ಅಜ್ಞಾನ 
ನಿವೃತ್ತಿಯೆಂಬ ಪ್ರಮಿತಿಯೇ ಫಲವು. ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳಕ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಹಾರವ್ರ SE ಉಪಯೋಗಮವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಗೌಣವು. 
ಪ್ರಮಾಣವು ಪ್ರತ್ಸಕ್ಸೈ, ಪರೋಕ್ಷ ವೆಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಮೊದಲನೆಯದು 
ತತ ಸ ವಿಶದವಾದ ಜ್ಞ್ಯಾನ ನ ಅನಿಶದವಾದ ಚ್ಹಾ 
ಪರೋಕ್ಷ. ದನೆಯದರಲ್ಲಿ ಸಾಂನ್ಸವಹಾರಕ, ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕ ಎಂದು 


ಎರಡು ವಿಧ. pues ಅವಗ ಹ, ಈಹಾ, ಅವಾಯ, ಧಾರಣ ಎಂದು 
ನಾಲು ವಿಧ. ಇವನು ಮನುಷ್ಯನು ಎ೦ಬ ಜ್ಞಾನ ಒಂದನೆಯದು. 
ದಾಕ್ಷಿ ಣಾತ್ತ ನಾಗಿರಒಹುದ. ಎಂಬದು ಎರಡನೆಯದು. ವೇಷಭಾಪಾದಿಗಳಿಂದ 
ದಾಕ್ಷಿ. ಶ್ಸ್ಟಿಣಾತ್ಮ್ಯನೇ ಎ೦ಬುದು ಮೂರನೆಯದು. ಅನಂತರ ಯಾವಾಗ ನೋಡಿದರೂ 


೮೬ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಗುರುತು ಹಿಡಿಯುವ, ಸ್ಮರಣೆಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಜ್ಞಾನ ಧಾರಣೆ. ಮತಿ ಶ್ರುತ 
ಮೊದಲಾದ ಐದು ವಿಧ ಚ್ಹಾ ನಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಎರಡು ಪರೋಕ್ರ ಹ 
ಬಾಕಿ ಮೂರು ಜ್ಞಾನ ನಗಳು "ಠ ರ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಗಳು. ಇವು ಕೇವಲ ಆತ್ಮ ಸಾಪೆ ನೇಕ್ಲಿ ತ್ರ 
ವಾಗಿ ಬರುವಂತಹವ್ರ. 


ಪರೋಕ್ಷ 


ಸ್ಕ್ರೃತಿ, ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ, ತರ್ಕ, ಅನುಮಾನ, ಆಗಮ ಬಂದ. ಐದು ವಿಧ. 
ಇವುಗಳು ಬ್ಲ್ಯಾನಸ್ತರೂಪಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆಯಾ ವಿಷಯದಲ್ಲಿರುವ 
ಅಚ್ಚಾನ ನಿವ್ಲತಿ ಯನ್ನು ಫಲವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇಲ್ಲಿ ತರ್ಕವೆಂದರೆ 
ಸಾಧ ಸಾಧನಗಳಿಗೆ ಬರುವ ಸಂಒಂಧವೆಂಒ ವ್ಯಾ WR ಬಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಚ್ಲಾ ನ 
ನಿವೃತ್ತ ತವಾದ ಊಹ ಎಂಬ ಚಾ ಶ್ರ ನವು ವಸಿ "ಧೂಮಗಳಿಗಿರುವ ನಿಯತ 
ನಂ ಜ್ಞಾನ. ಸಾಧನ ಚ್ಹಾ ) ನಟನ. ಸಾಧ್ನ ಜ್ಞಾನವೇ ಅನುಮಾನ 
ಪ್ರಮಾಣ. ಧೂಮದಿಂದ Ring ನವು. ಎಲ್ಲಿ ಜೇ ಎತಿಯೂ, 
ಈ ಎರಡರಿಂದ ಪ್ರತ್ಸಭಜಿ ಜ್ಜ ಯೂ ಈ ಮೂರರಿಂದ ತರ್ಕವೂ, ಈ ನಾಲ್ಕರಿಂದ 
lesa ಉಂಟಾಗುವುವು. 
ಆಪ್ಮವಾಕ್ಸ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಒರುವ ವಾಕ್ಚಾರ್ಥಚ್ಞಾ ನವು ಆಗಮ. 
ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಟ ದಿಂದ ಸಕಲ ನಿಷಯಗಳನ್ಪು ಸಾಕಾ ಯಿ ಪರಮಹಿತೋಪದೇಶ 
ಜೆ! ಆಪ್ತ ಸು ಪ್ರಣ್ಣಪಾ ಏ, ಸ್ವರ್ಗ ನರಕ, ಮೋಕ್ಷ ಮೋಕ್ಷ ಸು ಸಾಧನ 
ಮೊದಲಾದ ವಿಷಯಗಳ ನಿಶ್ಚ ಯವು ವಾಕ್ಚಾರ್ಧಃ ಜ್ಞ್ಯಾನ. 


ಜ್ಞಾನವಿಭಾಗ 


ಈ ಆತ್ಮಪ ರ್ರಭೆಯೆಂಬ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆವರಣವುಂಟು. ಅದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾ ನಾವರಣ 
ಕರ್ಮವೆಂದು” ಹೆಸರು. ಅದು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಇರುವ ಪುದ್ದೆಲಾಣುಗಳ “ಸಮೂಹ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಮನೋಗತ ಇಂದ್ರಿಯಗತ ವಸ್ತುಗತಗಳಾದ ಪ್ರಸಿದ್ದದೋಷಗಳು 
ಸಹಕಾರಿಗಳು. ಇಂತಹ ಆವರಣವು ಎಶೇಷವಾಗಿ ದೂರವಾಗುವುದು ಕ್ರ ಯವು. 
ಅಡಗಿರುವುದು ಉಪಶಮವು. ಆವರಣದ ಕಲವಂಶಕ್ಕ ಯೂ ಮತ್ತೆ 
ಕಲವಂಶಕ್ಕೆ ಉಪಶಮವೂ ಆದರೆ ಯಥೋಚಿತವಾಗಿ ಜ್ಞಾನ ನವು ಉದಯಿಸು 
ವ್ರದು. ಇಂದ್ರಿಯ ಮನಸ್ಸು ಗಳಿ೦ಂದ.ಂಟಾಗುವ ಜಾ ನತ್ತ ಮತಿಯೆಂದು 
ಹೆಸರು. ಇಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರ ಯ ಮನಸ್ಸು ಗಳ ಫುರಸ್ಕಾರವಿದ್ದರೂ ಅವುಗಳಿಂದ ಬರುವ 
ಜ್ಹಾನವೆಲ್ಲ ಪರೋಕ್ಹರೂಪ ಪವಾದುದು. 


ಜೈನದರ್ಶನ ಳ೭ 


ಮತಿಜಾ ನ್ಲಿನ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಉಂಟಾಗುವ ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕಜ್ಜಾ ನವು ಶ್ರುತ 

ಅನಂತರ. ದ್ರವ್ಯಕ್ಷ ತ್ರ ಕಾಲಭಾವ ಸಂದರ್ಭ ಸನ್ನಿ ಮೇಶಾದಿಗಳ ಮೂಲಕ 
ಪರಿಚ್ಛೈನ್ನ ವಾಗಿ ಒರುವ ಜ್ಞಾನವ ಅವಧಿ. ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಇಂತಹ ಅವಧಿ 
ಬ್ಲಾ ರು ಅವಧಿ ಬ್ಲಾ ಸಾವರಣಕರ್ಮದ ಕ್ಲಯೋಪಶನಮುದಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟ 

ಸ್ವಿಗಳ "ಲ್ಲಿಯೂ ಇದು ಉಂಟಾಗುವುದು 

 ವಿಪರ್ಯಯಜ್ದಾ. ನಾವರಣವೆಂಬ ಪ್ರತಿಒಂಧಕವ್ರ ಶಾಂತವಾದರೆ 
ಪರಮನೋಗತ ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಯುವ ಬಾ ನ್ಲಿನವು ಉ ಉದಯಿಸುವ್ರದು ಇದೇ 
ಮನೂಪಸರ್ಯಯ. ಇದು ಅರಾಕಿಕಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ. 

ತಪೋಒಲದಿಂದ ಸಕಲಬಚಾ ನ ಪ್ರತಿಒಂಧಕಗಳು ಕ್ಟ ಯವಾದರೆ ಇತರ 
ಚ್ಞನಗಳೂ “ಡನೆ ಸಕಲ ದ್ರವ ಪಯ: ನಯ ಏಷಯಕವಾಗಿ ಒರುವ ಚ್ಹ್ವಾನವು 
ಕೇೀವಲವು ಇದೇ ಸಮ್ಮಕ್‌ ತತ್ತ ಬ್ರಾನ. 

ಈ ಪ್ರಕಾರ ಜೀವಾತ್ಮನ ' “ಜ್ಞಾನ ನವೆಂಒ ಪ್ರಭೆ ಸರ್ವತ್ರ ವ್ಯಾಪಿಸು 
ವಂತಹ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳುದಾದುದರಿಂದ ಸಕಲ ಚ್ಹ್ಹಾನಾವರಣಗಳು ಕ್ರ ಯವಾದರೆ 
ಸರ್ವಜ್ಞನ ನಾಗವನು. ಬ್ವಾನವೆಂಒ ಪ್ರಭೆ ಸಗ ೪ ನಿರತಿಶಯ ವೇಗ 
ವುಳ್ಳದ್ದು. ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ನ ಸೂರ್ಯೋದಯವಾದ ಕ್ಷಣ 
ದಲ್ಲೆ € ಅನಂತಕೋಟಿಯೋಜಒಜನ ಪ ಸಾ ವ್ಲಾಪಿಸುವು ದು. ವಿಚಿತ್ರ 


ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ಜ್ಞಾ ನಪ್ರಭೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸಂದೇಹಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. 


ಚ್‌ ನಶಕಿ ಸ ತೌರತಮ್ಮವ ಸರ್ವಲೋಕ ಪ .ತ.ಕ. ತಾರತನ್ನು 

೮ ದಂ ಗ ಲ" ಬ 

ವಿಶಾ SR ಪರ್ಯವಸಾನವೇ ಸರ್ವ ತ್ವತ್ರ. ಈ ಅಂಶವು ಸರ್ವಜ್ಞ ರನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುವ ಸರ್ವದರ್ಶನಗಳಿಗೂ ಸಮ್ಮತ, 

ಮೋಕ್ಷಸಾಧನ 

"ಅರ್ಹತ್ಥ ನ ಸಂಗ್ರಹ'ವೆಂಬ ಪರಮಾ ie, ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ 

ರುವ ಸಮ್ಮಗ್ಗ ರ್ಶನ ಸ ನು ಕ್‌ ಬಜಾನ ನ ವಾ ರಿತ್ರ ಹೆಂಬರತ ತ್ರಯವ್ರ ಮೋಕ್ಷ 

ಮಾರ್ಗವು. ಒಳ್ಳಯ ದರ್ಶ ನತಂದರೆ ಜಿ ಲೋಪ ೬೪ ವಾದ ವತ ಮೊದಲಾದ 

ಚ ದ.ರಭಿನಿವೇಶವಿದಿರುವ ಸ್ರ ಡಿ. ಇ೦ತಹ ಶ್ರ ತೆ ಜನ್ಮಾಂತರ 


ಸುಕ ತದಂದ ಲೂ ಮಹಾತ್ಮ ರ ಅನುಗ್ರ ಬೆ ಒರುವಂತಹ'ದು. ಒಳ್ಳೆಯ 
ಜ್ಞಾ rE ಜಿನೋಕ್ತ. ತತ್ರ ಗಳಲ್ಲ ಸಿಶ್ಚಯವ್ರ. ಅದು ಮತಿ, ಶ್ರುತ, ಅವಧಿ, 
ಮನಃಪರ್ಯಯ, ಕೇವಲ ಒಂದು ಐದು ಪ್ರಕಾರ. ಅವ್ರ ಗಳ ನರಂ 
ಜ್ಞಾನನವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 


೮೮ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಸಮ್ಯ ಹ್ಹಾ ರಿತ್ರ 


ಸಂಸಾರ ಬಂಧವೆಂಬ ಹಸತ 'ಭದನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯತ್ನ ಪಡುವ ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದ ಶ ಶ್ರದ್ಧಾಚ್ಞಾ ನವುಳ್ಳ ಪುರುಷನು ಪಾಪಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಇರಬೇಕಾದ 
ಒಳ್ಳೆಯ ನಡತಿಗೆ ಸಮ್ಯ ಕ್ಹಾರಿತ್ರವೆಂದು ಹೆಸರು. ಒಳ್ಳೆಯ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುವುದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಇಟ್ಟ ) ತಲಸಗಳನ್ನು ಬಿಡುವುದು ಉತ್ತಮವೆಂದು & 
ದರ್ಶನದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಅದು, ಅಹಿಂಸೆ ಸೂನೃತ ಅಸ್ತೇಯ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ 
ಅಪರಿಗ್ರಹವೆಂದು ಐದು ಪ್ರಕಾರ. ಇದೇ ಮಹಾವ್ರತ. ಇದರಲ್ಲಿರುವವರು 
ಕ ವ ಸ್ರತೀಯರೆಂದು ಜ್ಭ “ರಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರ ಸಿದ್ಧಿ. 

ಅಹಿಂಸೆ ಹಿಂಸೆಯನ್ನು ME, ಮನುಷ್ಯ ಪಶು ಪಕ್ಷಿ ತ್ರಿ ; ಮಿಕೀಟಿ 
ಸಗ ಬಂಗವಟಂತಗಳಗೂ. ವೃಕ್ಷ, ಗುಲ್ಮ ಲತಾ ಹೊದಲಾದ ಸ್ಟಾವರ 

ತುಗಳಿಗೂ ಪ್ರಾಣಾಪಾಯವನ್ನು ಅಬದ್ಧ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯೂ ಮಾಡ 
IH 

ಸೂನೈ ವೆಂದರ- ಒಳ್ಳಯ ಮಾತನ್ನಾ ಡುವುದು, ಕೇಳುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಿಯವಾಗಿಯೂ ಪರಿಣಾಮದಲ್ಲಿ ಹಿತವಾಗಿಯೂ ಸತ್ಯವಾಗಿಯೂ ಇರುವ 
ವಚನವನ್ನು ಹೇಳುವುದು, ಅಪ್ರಿಯವಾಗಿಯೂ ಅಹಿತವಾಗಿಯೂ ಇರುವ 
ಸತ್ಯವಚನವೂ ಅಸತ್ಯವಾಗುತ್ತ ದೆ. 

ಅಸು ಸೀಯವೆಂದರೆ-ಪರಕೀಯ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಕದಿಯದಿರುವುದು; ಹಣ 
ವೆಂದರೆ ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ ಹೊರಗಿರುವ ಪ್ರಾಣ, “ಅದನು ನ್ನು ಅಪಹರಿಸಿದರೆ ಆ 
ಪ್ರಾಣಾಪಹಾರವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಬ್ರಹ್ಮ ಚರ್ಯವೆಂದರೆ--ಸ್ರೀ ವಿಷಯೋಪಭೋಗವಿಲ್ಲದಿರುವುದು; ಅದ 

ರಲ್ಲೂ ಜು ಮಾಡಿಸುವುದು, ಅನುಮತಿ ಕೊಡುವುದೆಂದು ಮೂರು 
ಪ್ರಕಾರ. ಅದರಲ್ಲೂ ಮನಸಾ ವಾಚಾ ಕರ್ಮಣಾ ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧ. 
ನ ಒಂಬತ್ತು “ವಿಧವಾದ ದುರಾಚಾರವನ್ನು ಬಿಡುವುದು ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಚರ್ಯ. 

ಅಪರಿಗ್ರಹವೆಂದರೆ ಜೀವ ಅಜೀವ ಬಾಹ್ಯ ಅಂತರ ಮೊದಲಾದ ಸಕಲ 
ವಸ್ತುಗಳನ್ನು `` ಪರಿತ್ಯಾಗಮಾಡುವುದು. 

ಸಂತ ಸಚ್ಚ ರಿತದಿಂದ, ತತ್ತ ಎದ್ದ ನದಿಂದ ಜೀವನು ಕೇವಲಿಯಾಗುವನು. 
ಇವನೇ ಮಹಾತ್ಮನು, ತೀರ್ಧಂಲಕರನು, ಜೀವನ್ಮು ಕ್ಮನು, ಉಪದೇಶಕನು, 
ಆತ್ಯಂತಿಕ ಕರ್ಮ ಒಂಧದಿಂದ ಬಿಡಲ್ಲ ಡುವವನು. ಮೋಕ್ಷ ವೆಂಬ ಪದದ 
ಮುಖ್ಯಾರ್ಧವಿದು. ಇಂತಹ ಮೂರು ರತ್ನ ಗಳು ಸಮುಚ್ಚಿತ್ತ ಒಟ್ಟುಗೂಡಿ 
ಮೋಕ್ಷ ಸಾಮಾ ತ್ರಜ್ಯಕ್ಕೆ ಸ ಸಾಧಕವೆಂದು ಸಾರಾರ್ಥ. 


ಜೈನದರ್ಶನ ಲಳ 


ಬಂಧ 

ಜೀವರುಗಳಿಗೆ ಐದು ವಿಧ ಶರೀರಗಳಿರುವುವ್ರ-ಔದಾರಿಕ, ವೈಕ್ರಿ ಯಕ, 
ಆಹಾರಕ, ತ್ರೈ ಒಸ, ಕಾರ್ನಿಣ ಎಂದು. ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ತ ವಾದ ಮನುಷ್ಯ ಪಶು ಪಕ 
ಸ ಒಂದನೆಯದು. ಬೇವದ ದ್ರಷ್ಯಕ್ಕ ಸಂಕೋಚ ಕಾಸ ಸ್ವಭಾವವು 

ಪ್ರದೀಪ ಪ್ರ ಭೆಯಂತೆ ಆಂಗೀಕರಿಸುವು ದರಿಂದ ಆಯಾ ದೇಹಪರಿಮಾಣವನ್ನು 

ನ Bo 

ಹೇಗೆ ಬೇಕಾದರೆ ಹಾಗೆ ಸಂಕೋಚ ಎಸ್ಮಾರಗಳನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಸೂಕ್ಷ ಶರೀರವು ಎರಡನೆಯದು. ಅದಕ್ಕಿಂತ ಲೂ ಸೂಕ್ತ ವಾಗಿ, ಸೂಕ್ಟ ಸ 
ಎ ಸನ್ನು ತ್ರಿಳ್ಳೆ 'ಯುವ್ರದಕ್ಕಾಗಿ ಗ್ಯ (ಕಸಲ ಡುವುದು ಮೂರನೆಯದು. 
ತೇಜೋಮಯವು ನಾಲ್ಕನೆಯದು, ತರ್ಮವೆಂಒ ಅಣುಗಳ ಆವರಣವೇ 
ಐದನೆಯದು. ಎಲ್ಲವೂ ಕರ್ಮಾಧೀನವಾಗಿದ್ದರೂ ಎಶೇಷಾಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ 
ನಾಮಬೇದವು. ಪೃಧಿವೀಮಯ ಶರೀರದ ಹಾಗೆ ಒಲಮಯ ತೇಜೋಮಯ 
ವಾಯುಮಯ ಶರೀರಗಳೂ ಆಯಾ ಜೀವಕರ್ಮಾನುಸಾರ ಉಂಟು. ಕರ್ಮ 
ಸಂಒಂಧವೆಂಒ ಒಂಧವ್ರ ಪ ಪ್ರಕೃತಿ, ಸ್ಟಿತಿ, ಅನುಭಾಗ ಪ ದೇಶವೆಂದು ನಾಲ್ಕು 
ವಿಧ. ಕವ್ಪಾಣುಗಳ ಸ ಭಾವದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಒರಧವು ಪ್ರ ಕೃತಿ ಚ 
ಆ ಕರ್ಮಾಣುಗಳು ಆತ್ಮ 'ನೊಡನೆ ಬೆರೆತಿರುವ ಕಾಲಪರಿಬುತಿಯ ನಂಚವೇ ಸಿ 
ಒಂಧ, ಕರ್ಮವುದ್ದ ಲಗ ಫಲ ದಾನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಒಂಧವಾಗುವು ೫ 
ಅನುಭಾಗ ಬಂಧ, 'ಕರ್ಮಪರಮಾಣುಗಳು ಆತ್ಮಪ್ಪ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರುವುದು 
ಪ್ರದೇಶಬಂಧ. 

ಮಿಧ್ಯಾದರ್ಶನ ಅವಿರತಿ ಪ್ರಮಾದ ಕಷಾಯ ಯೋಗಗಳು ಬಂಧಹೇತು 
ಗಳು. ಇದರಲ್ಲಿ ನ ನಾಲ್ಕು, ಸ್ದ್ದಿತಿ ನಭಾವ ಒಂಧಹೇತುಗಳು. ಯೋಗವೆಂಒ 


ಛು 


ಐದನೆಯದು ಪ್ರಕೃತಿ ಪ್ರದೇಶಒಂಧಗಳಿಗೆ ಹೇತು 


ಮೋಕ್ಷ 
ಯೋಗವೆಂದರೆ- ಶರೀರ ವಾಕ್‌ ಮನೋಮೂಲಕವಾಗಿ ಜೀವಪ್ರದೇಶ 
ಚಲನೆ; ಅದೇ ಆಸ ವದ್ವಾರ. ಒದ್ದೆಯಾದ ವಸ್ತ್ರವ್ರು ಗಾಳಿಯಿಂದ ಬರುವ 
ಧೂಳಿಯನ್ನು ಬಳದುಕೊಳ್ಳವೆ ಹಾಗೂ, ಕಾದ ಕಬ್ಬಿಣ ನೀರನ್ನ ಕುಡಿಯುವ 
ಹಾಗೂ, ಜೇವನು ಶುಃ ಭಯೋಗ ಮೂಲಕ ಪುಣ್ಯ ಪಸ್ನಲವನ್ನೂ ಅಶುಭಯೋಗ 
ಮೂಲಕ ಪಾಪಪುದ್ಧಲವನ್ನೂ ಎಳೆದುಕೊಂಡು ಬೆಕೆಯವನ ಅಹಿಂಸಾದಿ 
ಶುಭಯೋಗವು ಶಾರೀರವು, ಸ ಶೈ ಮಿತಹಿತಃ ಭಾಷಣಾದಿಗಳು ವಾ IS ಪಂಚ 


ಇಂ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಪರಮೇಷ್ಟಿಭಕ್ತಿ ತಪಸ್ಸು ಶ್ರುತ ವಿನಯಾದಿಗಳು ಮಾನಸವು. ಅರ್ಹತ್‌, ಮುನಿ, 
( ಸಿದ್ಧ ) ಆಚಾರ್ಯ, ಉಪಾಧ್ಯಾಯ, ಸಾಧು ಇವರು ಪಂಚಪರನೇಷ್ಠಿಗಳು. ವಪ 
ರೀತ' ಯೋಗವು ಅಶುಭವ್ರ. ಇಂಧ ಶುಭಾಶುಭ ಯೋಗಗಳಿಂದ ಸೂಕ್ಷ್ಮರೂಪ 
ಫುದ್ಧಲಗಳು ಬಂದು ವುಣ್ಣಪಾಪಾಣುಗಳಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿ. ಜೀವಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ 
+ ್ರ €ರನೀರ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಮಿಶ್ರ ವಾಗುವ್ರವು ಇಂಧ ಆಸ್ರವವೆಂಒ ಯೋಗ 
ದಾ ರವನ್ನು ತಡೆಯುವುದೇ ಕಾ ಕಾಯವಾಬ ಸೋನಿ ಹವು. ಸಂಚಿತ 

ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ತಪಸ್ಸು ಮೊದಲಾದ ಕಾಯಕ್ಷೇಶದಿ೦ದ ಒರಿಸುವ್ರ ದೇ ನಿರ್ಜರೆ. 
ನಿರೋಧದಿಂದ ಕೊಸ ಕರ್ಮೆಒಂಧಲ್ಲ. 'ಹೀಗೆ Pe ನಿರ್ಜರೆಗಳಿಂದ 
ಆತ್ಮ.೦ತಿಕ ಕರ್ವ ತ ಖಾ ಮುಕ್ತ ನಾಗುವನ್ನು ಕರ್ಮಬಂಧದಿಂದ ವ ಮುಕ್ತ 
ವಾಗುವುದೇ ಮೋಕ್ಷ ಶಬ್ದದ ಮೂಖ್ಯಾರ್ಧ. ಮೋಕ್ಟ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಆಸ್ಪವ 
ಸಂವರ ನಿರ್ಜರ ಅವುಗಳ ಸ ರೂಪವನ್ನು 'ಶದಸಡಿನಿ ಅಸ ವ ನಂಬರ ಕಶ 


ಗಳೇ ಒಂಧಮೋಕ್ಷ ಕಾರಣವ, ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಾ ಇರಾಂಶನೆಂದು 2 ಸಕ 
ಆಸ ಸ್ಪವೋ ಭವಹೇತುಃ ಸ್ಮಾತ್ಸಂವ ವರೋ ಮೊ: ಕ ಕಾರಣಮ್‌ 
ಇತ ಯಮಾರ್ಹತೀ ದೃಷ್ಟಿಃ ಅನ ದಸಾ $ ಪ್ರಶ ನಮ್‌ || 
ಬಂಧವು ಫಘಾತಿಕರ್ಮ ಚತುಷ್ಟ ಯು, ಅಘಾತಿಕರ್ವ ಚತುಷ್ಟ ಯ ಬಂದು 
ಎಂಟು ವಿಧವೆಂದು ಮತ್ತೊಂದ. ವಭಾಗಖರುವು್ರದ.. ಜೀವನಿಗೆ ್ರಿಭ ಜಭಾವಿಕ 


ವಾಗಿರುವ ಬಾನ ದರ್ಶನ ಸೀರ್ಯ eu ತಡಮಾಡುವ ಬಸ 
ನಾಲ್ಕು. ಂೀರಸೆಂಸ್ಕಾನ್ಯ ಆದರಲ್ಲಿ ಅಭಿಮಾನ, ಅದರ ಗ್ಯ ತಿ, ತತ್ಪ್ರೃಯುಕ್ತ 
ಸುಖದುಃಖಾನುಭವಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವುವು ನಾಲ್ಕು. ಅಂತೂ ಎಂಟು 
ಕರ್ಮಗಳು. 
ಜಿ. ಹಿಂದೆ ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ ಪಂಚಪರಮೇಷಿ ಗಳಲ್ಲಿ ಅರ್ಹತ್ಸರಮೇಷ್ಟಿಯ 
ರೂಪವು ಇತರ ದರ್ಶನದೃಷ್ಟಿಗೆ ಗೆ ಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸ್ವಲ್ಪ ವಿವರಿಸಲ್ಪಡು 
ty ಈ ಅರ್ಹತ ರಮೇ ಘಾತಿಕರ್ಮಚತುಷ್ವ ಯದಿಂದ ನಿರ್ಮುಕ್ತ 
ನಾಗಿ ನಿರವಧಿಕ ಜ್ಞಾ ನವೀರ್ಯ ಸುಖಮಂತನಾ!। ಪರಿಶುದ್ಧ ಹ ಮ 
ಪರಿಗ್ರಹಿಸಿ ಜೇವಲ.. ಲೋಕಾನುಗ್ರ ಹಕ್ಕಾ ಔರುಪನ್ನ, ರ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ 
ಲೋಕಾನುಗ್ರ ಹಕ್ಕಾಗಿ ಕಪಿಲಾಬಸಿದ್ದ ರನ್ನೂ ಮುಕ್ತ ರನ್ಸೂ ಅಂಗೀಕರಿನಿರು 
ವರು. ಈ ಅರ್ಹತ್ತ ರಷೇಷ್ಟಿ ಯೇ "ಷೋ ಲಿರುಹಂತಾಣಂ ಎರಬ ಮಂತ್ರಕ್ಕೆ 
ಮುಖ್ಯಗೋಡರವಾಗಿರುವದನು. ಪೂಜ್ಯವಾಚಕ ಅರ್ಹತ ದಕ್ಕೆ ಇವರೇ 
ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವು. ಇವರ ಧ್ಯಾನವೇ ಆಚಾರ್ಯ: ಭಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿ ಸಕಲ 
ಶುಭಕ್ಕೂ ಕಾರಣವೆಂದು ಸಂಪ ಪ್ರದಾಯ. 


ಜೆ ೈನದರ್ಶನ €೧ 


ಈ ಪ್ರಕಾರ ಒಂಧನವಿಮುಕ್ಕನಾದ ಜೀವನು ಮಣ್ಣಿನಿಂದ ಮೆತ್ತ ಲ್ಪಟ್ಟಿ 
Re ನೀರಿನ ತಳದಲ್ಲಿದ್ದು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಮಣ್ಣು ಕರಗಿಹೋದ? 
ಮೇಲಕ್ಕೆ ಒರುವ ಹಾಗೆ ಊಧ್ರ ಜಾತು ಜಿ ಲೋಕದ ತುತ್ತತುದಿಗೆ ಹೋಗಿ 


ಯಾವತ್ನಾ ಸಲವೂ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ `ಎಶಾಲ ಸುಖಾನ ಭವದಲ್ಲಿರುವನು. 
ಈ ದರ್ಶ ನದಲ್ಲಿ 'ತತ್ತ ಜ್ಞಾನವು ಮುಖ್ಯವಾದರೂ 'ತಪಸ್ಸೆ ೦ಬ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ, 
ಕಾಯಕೆ ಸಶಕ್ತ ಪ್ರಾಧಾನ್ನವೆಂದು ಸೌಗತಾಲಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷ ವಾದ 
ಪ್ರಾಯ. 
ಈ ಮತದಲ್ಲಿ ಪಂಚಸಿದ್ದಾಂತಗಳ೦ಬ ಬ್ಲೋತಿಶ್ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಒಂದು ಸಿದ್ದಾ೦ತದ ಪ್ರಕಾರ ಭೂಗೋಳ ವಗೋಳ ಚಂದ್ರಸೂ ೯ಗೃಹ 
ನಕ್ಷತ್ರ ಸಂಚಾರದಲ್ಲೂ, ಎರಡು ಸೂರ್ಯ ರಡು ಚಂದ್ರ ಇತ್ತಾದಿ ವಿಚಾರ 


[a] 


ದಲ ಅತಿವಿಸ್ಮರವಿರುವುದಾದರೂ ಆಧುನಿಕ ಸಂಸ್ಕಾರಕ ಅನಾವಶ್ಯ ಕವೆಂದು 


-£ 


೧) 


ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸಲ್ಲಾ. ಮುಬ್ಲು ವಾಗಿ ದಶಕ ಸ ಗ ರೂ ೫ಕ್ಕೂ ಅನುಷಾ ನಕ್ಕೂ 
ಇಷ್ಟು ಚ್ಹಾನವು ಸಾಕೆಂದು ಮಂಗಳವ್ರ. 


೬ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 


ಯೋಗದರ್ಶನ 


ಸಂಪ್ರದಾಯ 

ಯೋಗದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಪತಂಜಲಿ ಮಹರ್ಷಿಗಳು ಸೂತ್ರಕಾರರಾದ.ದರಿಂದ 
ಪಾತಂಜಲದರ್ಶನವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ದಿ ಬಂದಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಮೂಲಪುರುಷರು 
ಹಿರಣ್ಯಗಭ ರೆಂಬ ಯೋಗೀಶ್ತ ರರು. ಅವರ ಆಗಮವನ್ನ ನುಸರಿಸಿ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ಪರಂಪ ಸರೆಯಿಂದ ಪತಂಜಲಯೂ ಪ ರ್ರವರ್ತ ಕರಾದರು. ನಿರಣ್ಯಗರ್ಭನೇ ಯೋಗ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಪ್ರಧಮ ಪ್ರವರ್ತನನೆ ನೆಂದು ಯಾಬ್ರ ಜ್ವ ವಲ್ಯ ರು ಹೇಳಿರುವರು. 
ಮತ್ತು ಜೀವಾತ್ಮ ಪರಮಾತ್ಮರ ಸಂಯೋಗವೇ ಯೋಗಪೆ ೦ದೂ ಜೀವಾತ್ಮ 
ಪರಮಾತ್ಮರ ಸ ಸಾಮ್ಯದರ್ಶನವೇ ಸಮಾಧಿಯೆಂದೂ ಯೋಗಸಮಾಧಿ ಪದಗಳ 
ಅರ್ಧವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿರುವರು. ಇದರಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮ ಪರಮಾತ್ಮ ಭೇದ 
ಸಿದ್ಧಾಂತನಿದೆಂದೂ ಜಿ ಜೀವಾತ್ಮರು ಇರರ ್ಮ ಸಮರಾಗಿ ಮೋಕ ಕ ದಲ್ಲಿರುವರೆಂದೂ 
ನಿರ್ಣಯವಾಗುವುದು. ಜೀವಾತ್ಮ ಸಪ ಪ್ರಪಂಚಸಂಬಂಧ ನಿವೃ ತ್ರಿ ತ್ರಿಯನ್ನು 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು ತನ ನ್ನ ಸ್ವರೂಪಿ ಶಾಶ್ರ ತವಾಗಿ ನಿಲ್ಲ ವುದೇ ಕೈವಲ್ಯವೆಂಬ 
ಮೋಕ್ಷ ವೆಂದೂ ಪ್ರಪಂಚಸಂಬಂಧ ನಿವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುಡೇ ಯೋಗ 
ವೆಂದೂ. ಈಶ ರನು ಇದಕ್ಕೆ ಸಹಾಯವಾಗಿರುವನೆಂದೂ ಪತಂಜಲಿಯ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗುವುದು. ಯಾವ ದರ್ಶನವಾದರೂ ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಭೇದವನ್ನು ಹೊಂದುವುದೆಂದು ಪುನಃಪುನಃ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಅನಂತರ 
ವಾರ್ಷಗಣ್ಯ, ವ್ಯಾಸದೇವ ಮೊದಲಾದವರು ಇದನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸಿದವರು. 

ವಿಜ್ಞಾ ನಭಿಕ್ಲು ಮೆಂಬ ಆಧುನಿಕ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ್ತು ಯೋಗ 
ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಬಹು ಗ್ರೆ೦ಧಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ ವಿಚಿತ್ರ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿರುವರು. 
ಆದರೂ ಯಾವ ಪ್ರಾಚೀನ ದಾರ್ಶನಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯದವರೂ ಈ ಮಾರ್ಗವನ್ನು 
ಪರಿಗ್ರಹಿಸಿರುವುದಿಲ್ಲ, ಅನುವಾದವನ್ನೂ ಮಾಡಲಿಲ್ಲ. 


ಉಪದೇಶಶಾಸ್ತ್ರ 
ಈ ಯೋಗದರ್ಶನವು ಉಪದೇಶಶಾಸ್ತ್ರ ಹಿತ ಹೊರತು ಪರೀಕಾ ಶಾಸ ಸ್ರೈವಲ್ಲ. 
ಪರೀಕ್ಷಾ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೆಂಬ ವಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರ ಸಗಳ * ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ " ಧರ್ಮಡಿಜ್ಞಾ ಸಾ, 


ಯೋಗದರ್ಶನ ೯ 


ಬ್ರಹ್ಮ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂದು ವಿಚಾರವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಬಿಜ್ಞಾ ಸಾಪದ 
ಪ್ರಯೋಗವಿರುತ್ತದೆ. ಉಪದೇಶಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ "ಅನುಶಾಸನಂ್‌ ಬ೦ಬ 
ಪದಪ್ರಯೋಗವಿರುವುದು. ಆದುದರಿಂದಲೇ "ಅಧ ಶಬ್ದಾನುಶಾಸನಂ' ಎಂದು 
ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ವವನ್ನು ಮಹಾ ಭಾಷೃಕಾರರು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿರುವರು. ಅನುಶಾಸನ 
ವೆಂದರೆ ವೇದಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶವೆಂದರ್ಥ. ದರಿಂದ ಗುರುಗಳು ಹೇಳಿ 
ದುದನ್ನು ಶಿಷ್ಟರು ವಿಶ್ವಾ ಸದಿಂದ ಕೇಳಬೇಕೇ ಹೊರತು ಅದು ಹೇಗೆ ಎಂದು 
ವಿಚಾರಸಬಾರದು ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ 

ಪ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಯೋಗೀಶ್ರ ರರ ಸಿದ್ದಿ ಗಳೂ ಮಹಿಮೆಗಳೂ ಅತಿ ವಿಚಿತ್ರ ವಾಗಿ 
ಬಟು. 'ಡುವುವ. ಸಿದ ಸ ಪುರುಷನು ಇಲ್ಲಿಂದಲೇ ಚಂದ್ರ ಮಂಡಲವನ್ನು 
ಸ್ಪರ್ಶಮಾಡಬಿಹುದು, ಕಲ್ಲುಬರಡೆಯಲ್ಲಿ ವ: ಸಾಯವಾಗಬಹುದು, ಹಿಮವತ್ಪರ್ವತ 
ಕಂತ ತಲೂ ಭಾರವಾಗಬಹುದು , ಕತ್ತಿಗಿಂತಲೂ ಹಗುರವಾಗಬಹುದು, ಈ 
ಪ ಸ್ರಪಂಚವನ್ನೆ ೀ ತಲೆಕೆಳಗುಮಾಡಬಹುದು , ಸಕಲ ಪ್ರಾಂ ಣಿಗಳ ಭಾಷೆಯನ್ನು 
ಕೇಳ ತಿಳಿದೆಕೊಳಬಹುದು, ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ನಸ್ಸಿ ಸ ತೋರುವ ಸಕಲ 
ನಿದಿ ಗಳನ ನ ಹೊರಿದಬಹುದು ಇತ್ಯಾದಿ ನಮ್ಮ ರ hs ಯೋಗೀಶ್ವ ರರ 
ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಅಪಾರವಾಗಿ ಎರು ಅವೆಲವೂ ಈ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ 
ದಲ್ಲಿರುವುವು. ಆದುದರಿಂದ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ವಿಚಾರಮಾಡಲು ಈ ಶಾಸ ಸೃದ್ಧೌ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ವ್ಹಾಕರಣ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲೂ ಇದು ಸಾಧುಶಬ್ಧ, ಇದು ಅಸಾಧು 
ಶಬ್ದ ಎಂದು. ಉಪದೇಶವೇ ಏನಾ ಯುಕ್ತಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 


ವೇದಾಂತಾಪರಿಗ್ರಹ 

ಸಾಂಖ್ಯರು ಹೇಳುವಂತೆ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲೂ ಈ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಪ್ರಧಾನ 
ವೆಂಬ ಮೂಲಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವು. ಎಂದರೆ ಭೂಷಣಗಳಿಗೆ 
ಬಂಗಾರದಂತೆ ಪರಿಣಮಿಸುವ ಕಾರಣವು. ಈಶ್ವರನು ಅಕ್ಕ ಸಾಲಿಗನಂತೆ ನಿಮಿತ್ತ 
ಮಾತ್ರನೆಂದು ಸ್ಕಾಫಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಇದು ವೇದಾಂತಸಿದ್ದಾ ೦ತವಲ್ಲ, ಆಗಮ 
ಸಿದ್ದಾ ಭಕರ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರ'ದಲ್ಲಿ ನಿರಾಕರಿಸಲ್ಪ ಟ್ವಿರುವುದು. "ವೇದಾಂತ 
ಸಿದ್ರಾ ತದಲ್ಲಿ ಬ ಹ್ಮ ನೆಂಬ ಪರಮೇಶ್ವ ರನೇ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವು, ನಿಮಿತ್ತ 
ಕಾರಣವು ಸಹ ದ ಅಭಿಪಾ ್ರಾಯನಿರುವುದು. ಕೇಲವು ಭಾಷ್ಯ ಕಾರರ ರೀತಿ 
ಯಿಂದ ಮೂಲಪ್ರಕೃತಿಯೇ NNER ವೇದಾಂತ ತಾತ್ತರ್ಯ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿದರೂ ಸ್ವತಂತ್ರ ಪ್ರ ಪ್ರಕೃತಿ ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಪರಮೇಶ್ವರಪರತಂತ್ರ 
ವಾದ ಪ್ರಕೃತಿ ಕಾರಣವೆಂದು ಇರ್ಣಯಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಸ ಸ್ವತಂತ್ರ ಪ್ರಕೃತಿ 
ತಾಜಾ ಎತ ವೇದಾಂತವಿರುದ್ಧ ವೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವಿರುವುದು. 


೯೪೪ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಬೌದ್ದ ಆರ್ಹತ ಸನಿರ್ಗ೦ಧ ಪಾಶುಪತ ಪಾಂಚರಾತ್ರ ಮೊದಲಾದ 
ಆಗಮಗಳ” ನೇದೋಕ್ತ ಪ್ರಾ a ENON ಅವಕಾಶ 
ವನ್ನು ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. "`ೇಡವಿರುದ್ದವೆಂದು ಆಗಮಸಂಪ್ರ ದಾಹವಕಕ ನಿ 
ಪೂರ್ವಸಖಾಮಾಂಸಕರು ಬಹಿಷ್ಟರಿಸಿರುವರು ಅದೇ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿವೆ ಜೀ 
ವೇದಾಂತಾಲಪ್ರಾಯ-ರದ್ದ ವೆಂದು ಬಹಿಷ್ಟರಿನಿರುವರ. ಪಾಂಚರಾತ್ರ ಮೊದ 
ಲಾದ ಕಲವು ಆಗಮಗಳು ವೇದಾಂತ ಎರುದ್ದ ವ್ಹವೆಂದು ಕೆಲವರಿಂದ ಪ ಫಂಗ್ರಹಿ 
ಸಲ್ಪ ಟ್ರಿರುವು ವು. ಸರ್ವಾಗಮಗಳಿಗೂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಣವ ವನ್ನ ಒಯಂತಭ! x 


ಬ 
ಚಾರ್ಯರೇ ಮೊದಲಾದ ತಲವ್ರ ಪಂಡಿತರು ಸೂಚಿಸಿರುವರು. 


ಸೇಶ್ರ ರಸಾಂಖ್ಯ 
ಪ್ರಾಯಶಃ ಈ ದರ್ಶನವು ಸಾಂಬ್ಣಿಪ್ರೆ ಕ ಯೆಯಲ್ಲಿ ಇರುವುದರಿಂದಲೂ 
ಈಶ್ವರ ರನ ನನ್ನ RES "ಸಾಂಬ ವಚನ, ಸ ವಾತಾ. 
ಎಂದೂ ದಕ್ಕಿ ಹೆಸರು. ಸಾಂಖ್ಯರಿಗೂ EH ಮಧ್ಯಸ್ಥ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ 
ಭೇದಾಭೆ ಕದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕಾಂತ 
ವಾದವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಆರ್ಹತಮತನಿರೂಪಣಾನಂತರ "ಇದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ 
ಒಂದಿತು. 
ಮತ್ತು ಪ್ರಪಂಚದ ಸಕಲ ವ್ಯಾಪಾರಗಳೂ ವಸ್ತುಸೆ ಭಾವವೆಂಬ 
ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ, ಯೂದ ನಡೆಯುವುದೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯಾದಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ ನಿರಂಕುಶ 
ಸ್ವ ಸೃತಂತ್ರನಾ ಪರಮೇಶ್ವ ರನ ಇಚ ಶಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಎಡೆಯುವುದೆಂದು ಈಶ್ತರಾ 
ಟಿ ಅಭಿಪ್ರಾ ದ ಕರ್ಮವೆಂಬ ಭವ ಭರ, ಯಿಂದ ನಡೆಯುವು 
ದೆಂದು ವೈದಿಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಸಂಸಾರವೆಂಬ ಕರ್ಮವು ವರಣ 
ಭೇದದಂತೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕೌವಾರಣೆಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಮಾಡುವುದೆಂದೂ ಜೇತನನ 
ಪ್ರಯತ್ನ ವಿಜದೆ ಅಜೇತನವ್ಯಾಪಾರವ್ರ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲವಾದುದ 
ಸಿ ಕಶ ಶರನ ಸಂಕಲ್ಪ ಮೂಲಕ ಹ ಸ್ವಭಾವದಿಂದ ಸ ಸಕಲ ವ ವ್ಯಾಪಾರವೂ 
ನಡೆಯುವುದೆಂದೂ ಸಾಮರಸ್ವವು ಇರುವುದು. ವರಣವೆಂದರೆ ಗದ್ದೆ ಗಳ ತೆವರು. 
ರೈತನು ಗದ್ದೆ ಗೆ ನೀರನ್ನು ಹಾಯಿಸಬೇಕಾದರೆ ತೆವರನು ಮಾತ್ರ ತೆಗೆಯುತ್ತಾನೆ ನೆ. 
ನೀರು ತನ್ನ” ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೇ ಗದ್ದೆಯನ್ನು | ಹಾಯುತ್ತದೆ. ಜೀ ವರಣಭೇದ. 


ಸಾಂಖ್ಯ Pals 
ಈ ಯೋಗದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ತತ್ರ್ಸಜ್ಜಾ ನವು ಆವಶ್ಯಕ ವಾಗಿದ್ದರೂ ಫಲ ಸಂಗ 
ಕರ್ತೃತ್ವ ತ್ಯಾಗಪೂರ್ವಕವಾದ ಶೌ ತಸ್ಮಾ ರ್ತ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಪ ಪರಮೇಶ್ವ ರ ಪ್ರೀತಿ 


ಯೋಗದರ್ಶನ ೯೫ 


ಯನ್ನೂ ಅನುಗ್ರಹವನ್ನೂ ಸಂಪಾದಿಸಬೇಕೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುವುದರಿಂದ 
ಈತ! ಪ್ರಾಧಾನ್ಸವು ತೋರುತ್ತ ವ ಸಾಂಖ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನ 
ಘೆ ಸಂಪಾದಿಸಿ, ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ ದಂದ ಭಕ್ತಿಪೂರ್ವಕ ಕರ್ಮಾನುಷಾ ನವನ್ನು 
ಮಾಡಿ, ಮೋಕ್ಷ ವೆಂಒ ಸರ್ವದೂಖ ನಿವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕೆಂಬ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯದಿಂದ ಸಾಂಖ್ಣ್ಲವನ್ನೂ ಯೋಗವನ್ನೂ ಕೂಡಿಸಿ ವ್ಸ ವಹರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಚ್ಹಾ ನಶಾಸ್ತ್ರ, ಇದು ಕರ್ಮ "ಕಾಸ ಸ್ರೃವೆಂದು ಕಲವರ ನಿರ್ಣಯ. 
ಇದರಿಂದಲೂ ಬ್ರಾ ನ್ಲಿನಕರ್ಮವಿರೋಧವು ಶಮನವಾಗುವುದು. 
ಬ್ಲಾ ನವಿಲ್ಲದೆ. ಕರ್ಮವು ಉಪಯೋಗ-ಲ್ಲ. ಕರ್ಮವಿಲ್ಲದೆ ಬ್ಲಾನವೂ 

ಉಪಯೋಗವಿಲ್ಲ. ಕುರುಡನು ಕರ್ಮೆಶಕ್ತಿಯಿದ್ದರೂ ಚ್ಹಾ ನಶಕ್ತಿಯ್ಲ್ಲದುದ 
ರಿಂದಲೂ, ಕುಂಬನು ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿಯಿದ್ದರೂ ಕರ್ಮೆಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲದೇ ಹೋದದ್ದ 
ರಿಂದಲೂ ಕಾಡುಗಿಚ್ಚಿ ನಲ್ಲಿ ದಗ್ರ ರಾಗಒಹುದು. ಇಬ್ಬರೂ ಸೇರಿದರೆ ಅಪಾಯ 
ವನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು ಊರು ಸೇರಬಹುದು. ಈ ಅಭಿಪಾ ತ್ರಯವನ್ನು, 

ಹತಂ ಜ್ಞಾನಂ ಕ್ರಿಯಾಹೀನಂ ಹತಾ ಚಾಜ್ಞಾ ನಿನಾಂ ಕ್ರಿಯಾ 

ಅಪಶ್ಯನ್ನನ್ನಕೋ ದಗ್ಗೆಃ ಪಶ್ಯನ್ನಪಿ ಚ ಪಜ್ಜುಕಃ।| 


ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಶಾಸ್ಟ್ರಾರ್ಥ 


ಈ ಪಾತಂಜಲ ಯೋಗಶಾಸ ಸೃದಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಯೋಗವೆಂಬ 
ಸಮಾಧಿಸ್ತ ರೂಪವನ್ನೂ, ಎರಡನೆಯದರಲ್ಲಿ ಸಮಾಧಿಯಿಂದ ಎದ್ದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ 
ಮಾಡಬೇಕಾದ ತಪಸ್ಸು ಪಾರಪ್ರವಚನ ನ್ಯ ಈಶ್ವ ರಭಕ್ತಿ ಮೊದಲಾದ ಕೆ ಯಾ 
ಯೋಗನೆಂಬ ಕರ್ತ ವ್ಲವನ್ಮೂ ಅಹಿಂಸಾ ಮೊದಲಾದ ಯಮನಿಯಮಗಳನ್ನೂ 
ಯೋಗಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಬಾಹ್ಯ ೦ಗಗಳನ್ನೂ ನಿರೂಪಿಸಿ, ಮೂರನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ 
ಸಂಯಮವೆಂಬ ಧಾರಣಾ, ಧ್ಯಾನ, ಸಮಾಧಿ ಎ೦ಒ ಆ೦ತರ ಅಂಗಗಳನ್ನೂ 
ಅದರ ಫಲವಾದ ಎಭೂತಿಯೆಂಒ ಸಕಲ ಸಿದ್ದಿ ಗಳನ್ನೂ ಹೇಳಿ ನ ನಾಲ್ವ್ಯನೆಯದರಲ್ಲಿ 
ಸಮಾಧಿಸಿದ್ದಿ ಯನ್ನೂ ವಲ್ಯವನ್ನೂ ನಿರೂಕಿಸಿರುವರು. 

ಈ ಸ ನಿರೂಪಿಸ ಸಲ್ಪಡುವ ಅಷ್ಟಾಂಗಯೋಗವು ಸಕಲ ದರ್ಶನ 
ಗಳಿಗೂ ಸಯ ಟಾ ಎಲ್ಲರೂ ಧ್ಯಾನದಿಂದ ಆಯಾಯಾ ತತ್ತ 
ಸಾಕಾ ಪ್ಲ ತ್ಯಾರವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ ಅಚ್ಚ್ವಾನ ನಿವೃತ್ತಿ ಮೂಲಕ ತಮ್ಮ ತ 
ಸಿದ್ದಾಂತ ಪ್ರಕಾರ ಪರಮೆಸುಎವನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುವರು. 


a ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಆದುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಡುವ ಅಷ್ಟಾಂಗಯೋಗಸ್ತರೂಪವು ವಿಶದವಾಗಿ 
ತಿಳಿಯಲ್ಲಡಬೇಕು. 


ಈಶ್ವರ 


ಈ ಷ್ಟ ೦ತದಲ್ಲಿ ಈಶ ರನಿಗೆ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಕರಿತು ನಿಖಿತ್ಮ ಕಾರಣತ ಶೈವು 
ಅಂಗೀಕರಿಸ ಸಲ್ಪ'ಟ್ಟಿರುವುದರಿರಿದಲೂ ಈಶ್ವರಪ್ಪ ರ್ರಣಿಧಾನವೆಂಒ ಈಶ್ವರಭಿಕ್ತಿ 
ಸಮಾಧಿಲಾಭಕ್ಕೆ ಸುಕರವಾಗಿಯೂ ಶೀಘ್ರ ವಾಗಿಯೂ ನಿಪ್ಪ್ರಮಾದವಾಗಿಯೂ 
ಸಾಧನ ನವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಈಶ್ವ ರಸ್ತ ರೂಪನಿರೂಪಣವ್ರ ಮೊದಲು ಆವಶ್ಚ ಕ. 

ಈಶ _ರನಿಗೆ ಶುದ್ಧ ಸತ್ತ ಪ ಪ್ರಧಾನವಾದ ನಿರ್ಮಾಣಕಾಯವೆಂಒ ಅವತಾರ 
ಶರೀರವಿರ ವುದು. ಬಿದ್ದಿ, ಮನಸ್ಸು, ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಜೀವಾತ್ಮರುಗಳಿಗೆ 
ಇರುವಂತೆಯೇ ಇರುವುವಾದರೂ ಹ ಸತ್ತ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿಯೇ ಇರುವುವು. 
ಅವುಗಳು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅನುಗ್ರಹ ಉಃ ದೇಶ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶ 
ವಿರಲಾರದು. ಆದರೆ ಅವುಗಳು ಜಗದನುಗ್ರ ಹೇಚಾ ಮೂಲಕವೇ ಹೊರತು 
ಕರ್ಮಾಧೀನವಲ್ಲ. ಶುದ್ಧ ಸತ್ತ್ವಮಯವಾಗಿರುವುದುಂದ ರಜಸ್ತಮೋಗುಣಗಳ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಬರುವ ಭಾವಾಷ್ಟಕದಲ್ಲಿ ಸೇರದ ಅಧರ್ಮ, ಅಚ್ಹಾನ, 
ಅವೈರಾಗ್ಯ, ಅನೈಶ್ವ ರ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಯಾವ ದೋಷವೂ ಸಂಬಂಧಿಸ.ವ್ರದಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅವನಿಗೆ ಸದಾ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ತ 3 ಪರಮಕೃಪೆ ಮೊದಲಾದ ಸಕಲ 
ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗಳೂ ಇರುವುವು. ಕೆ 4 ಶಕರ್ಮವಿ ಜಾರ ಸ್ವಲ್ಪ ವೂ 
ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದಿರುವನು. 


ತ (ಶಪಂಚಕ 


ಕ್ಷೇಶನೆಂದರೆ ಕಷ್ಟ. ಅದು ಅವಿದ್ಯೆ, ಅಸ್ಮಿತೆ, ರಾಗ, ದೆ ಸಷ, ಅಭಿನಿವೇಶ 
ವೆಂದು "ಐದು ಪ ಪ್ರಕಾರ. ಅವಿಡ್ಯೆಯೆಂದರೆ, ಅನಿತ್ಸನ ವನ್ನು ನಿತ್ಯವೆಂದೂ, ಅಶುಚಿ 
ಯನ್ನು ಶುಚಿಯೆಂದೂ, ದುಃಖ ವನ್ನು ಸ.ಖವೆಂದೂ, ಅನಾತ್ಮನನ್ನು ಆತ್ಮನೆಂದೂ 
ತಿಳಿಯುವ ಭ್ರಾಂತಿ. ಅಸ್ಮಿ ತೆಯೆಂದರೆ ಬುದ್ಧಿ ಪುರುಷರನ್ನು ಒಂದಾಗಿ ತಿಳಿದು 
ಕೊಂಡು ನಾನು ನನ್ನದು ಎ೦ಬ ಅಭಿಮಾನ, ಅಹಂಕಾರ, ಮಮಕಾರ. ರಾಗ 
ವೆಂದರೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಆತೆ. ದ್ರೇಷವೆಂದರೆ ನಿವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ 
ಜಿಹಾಸೆ. ಅಭಿನಿವೇಶವೆಂದರೆ ಜರಾಮರಣ ಮೊದಲಾದ ಭಯ. 

ಕರ್ಮವೆಂದರೆ ಸುಖದು8ಖಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಪ್ರಣ್ಯಪಾಪಗಳು. ವಿಪಾಕ 


ವೆಂದರೆ ಸುಖದುಃಖರೂ ಪವಾದ ಕರ್ಮಫಲ. ಆಶಯವೆಂದರೆ ಪುಣ್ಯಪಾಷಗಳ 


ಯೋಗದರ್ಶನ ೯ 


ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಸಂಸ್ಕಾರ. ಇಂತಹ ಕ್ಲೇಶಕರ್ಮವಿಪಾಕಾಶಯಗಳೆಂಬ 
ದೋಷಗಳು ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿಲ್ಲ. 

ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನ ಚಿತ್ತ ಮೊದಲಾದುವು ಲಯವಾದರೂ 
ಪೂರ್ವಪೂರ್ವವಾಸನಾವಾನಸಿತವಾಗಿಯೇ ಸೃಷ್ಠಿ ಸಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಬೇರೆ 
ಚಿತ್ತ ಮೊದಲಾದುವುಗಳು ಜಸು. ನ ಖಾತಿ" ಕದೇಹೇಂದ್ರಿ 
ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಸದಾ ಆನಂದಾನು ಭವವ್ರಳವ ನಾಗಿರುವನು... `ಧರ್ಮಚ್ಞಾನ ನ 
ಐಶ್ವ ರ್ಯಗಳೆಂ ಬ ಭಾವಗಳು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿರುವ್ರವು. ಜೀವಾತ್ಮ ರುಗಳ 
ಸಂಸಾರ ಸ ಗಳು ಅವರವರ ಕರ್ಮಾನುಸಾರವಾಗಿ ಇವನ ನ ಸಂಕಲ್ಫಾ ಧೀನ 
ವಾಗಿರುವುವು. ಸಕಲ ಪುರುಷಾರ್ಧಗಳನ್ನು ಸಂಕಲ್ಲ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಹೊಡಲು 
ಇವನು ಶಕ್ತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಇವನೇ ಪರಮಸಿದ್ದನು, ಪರಮ ಯೋಗೀಶ್ವರನು, 
ಪರಮಪುರುಷನು, ಸರ್ವಕರ್ಮಸಮಾರಾಧ್ಯನು. 


ಜಗದನುಗ್ರಹ 

ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಯಾರಿಗೆ ಯಾವುದು ಇಷ್ಟ ಷ್ಟ ವೋ ಅದೇ ಅವರಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜನ. 
"" ಮನಃಪ್ರೀತಿಕರಃ ಸ ಸ್ತ ರ್ಗಃ ನರಕಸ ಸ್ಮದ್ಧಿ ಪರ್ಯಯಃ '' ಎಂಬ ಹಾನಿ ಈಶ್ತರನಿಗೆ 
ಪ್ರನಂಚಾನುಗ್ರ ಹಮೇ" ನಿರತಿಶಯ್ತಿ, ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದೇ ಔಮಗೆ 
ಪ್ರಯೋಜನ. ತ ರ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲದೆ” ಒಗತ್ಕರ್ತನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಬೀಬಾಂಕುರ 
ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಫಿ: ದ್ರವಹಿಸತಿ ತಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಆದ್ಯ೦ತಗಳಿಲ್ಲ. 
ಸರ್ವಪ್ರಾ ಜೂ ಸರ್ವದಾ ಅವನೇ ಗುರುವಾಗಿರುವನು. ಅವನ ಹೆಸರು 
ಪ್ರಣವನ್ರ, ಓ೦ಕಾರವು. ಆಶ್ರಿತ ಪಾ ಪ್ರಾರ್ಧನೆಯನ್ರೆ ಲ್ಲಾ ಅಂಗೀಕರಿಸುವ ಅರ್ಧ 
ವನ್ನು ಕೊಡುವ ಪದವಿದು. "ರ ನ” ಸ್ವಭಾವವು ಅದೇ ಆದುದರಿಂದ ಅದೇ 
ಅವನ ಹೆಸರಾಗಿರಬಹುದು. ಅದುದರಿಂದ ಅವನ ಸೇವೆ, ಭಕ್ತಿ ಮುಖ್ಯವಾದ 

ಕರ್ತವ್ಯ. ಅದರಿಂದಲೇ ಸಕಲಪುರುಷಾರ್ಧಸಿದ್ದಿ ಅಭಿಸುವ್ರದು “ತ 


ಭಾಗವತಧರ್ಮ 
ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗವೆ ವೆಂಬ ಈಗಿನ ಭಗವ ದ್ಲೀತಾ ಸಿದ್ದಾ ೦ತವೇ ಈ ಪಾತಂಬಒಲ 
ಯೋಗಸಿದಾ ೦ತವಾಗುವುದು. ಈಶ್ವರನಿ ಗೆ ಶುದ್ಧ ಸತ್ತ ಮಯವಾದ ದೇಹೇಂದ್ರಿ 
ಯಾದಿಗಳಿದ್ದರೂ ಅದು ಮಹಾತ್ಮ ರಾದ ವ್ಯಾ ಸೌದಿವಹರ್ಪಿಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವೇ 
ವಿನಾ ನಮ್ಮ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ 'ಗೋಚರವುಲ್ಲ. ಅಂತಹ ಈಶ್ವರ ನನ್ನು ನಾವು 
ಯಾವ ಕೂ! Hs ಮೂರ್ತಿ ಮೂಲಕ. ಪೂಜಿಸಬೇಕು, 'ಶರಾಧಿಸಬೇಕು, 


ಸರ್ವಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಸಮರ್ಪಣಮಾಡಬೇಕು, ಸರ್ವಕರ್ಮಗಳ ಕರ್ತೃತ್ತವನ್ನೂ 
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೪೮ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಫಲವನ್ನೂ ಸಂಗವನ್ಮೂ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿಡಬೇಕೆಂದರೆ ಇದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಭಗವದ್ಗೀತೆ 
ಯಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವ ರೂಪೋಪಶೇಶವಿರುವುದು. ಆ ಅಧ್ಯಾಯಲ್ಲಿ ವಿಶ ಮೂರ್ತ 


ವಿಶ್ಠರೂಪ, ಜಗನ್ನಿವಾಸ ಮೊದಲಾದ ಸಂಬೋಧನೆಗಳಿರುತ್ತ ಎ ಫಿ" ಶಾದಿ 
ದೇವಾಂಸ್ತವ ದೇವ ದೇಹೇ' ಮೊದಲಾದ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ 4 ಪರಿಚದಲ್ಲಿರುವ 


ಸಕಲ ವಸ್ತುಗಳೂ ಭಗವಂತನ ದೇಹ ಮೂರ್ತಿ ಶರೀರ ನ ಸ್ಪ ಷ್ಟವು. 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲೂ ಭಗವಚ್ಛಾ ಸ ಸ್ಮಗಳ್ಲೂ ಸಕಲ ವಸ್ತುವೂ ಭಗವಂತನ ಶರೀರ 
ವೆಂದು ಸ ೈಷ್ಟವಾಗಿರುವುದು. ಪ ಬ ನಂಚಕ್ಕೂ ಪರಬ್ರಹ ನಿಗೂ ಶರೀರಾತ್ಮ ಭಾವ 
ಸಂಬಂ ತಾಡಿ ಮುಖ್ಯ ಮೊಲತತ್ತನ 

ನಮಗೆ ಪ್ರತೃಕ್ಷವ ವಾದ ಈ ಪ್ರಪಂಚ ತವಂಬ ಜಾ 6 ಭಗವಂತನ 
ಪೂಜಿಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ಒಬ್ಬ ಮಹಾರಾಜನಿಗೆ ಅಧವಾ ರಾಜಾಧಿಕಾರಿಗೆ 
ಮರ್ಯಾದೆಯನೂ, ಉಪಚಾರವನ್ನೂ ಮಾಡಬೇಕಾದರ ಪುಷ್ಪ ಹಾರವನ್ನು 
ಅವನ ಶರೀರವಾದ" ಕಂರದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಪಿಸುತ್ತಾ ರ. ಅಧವಾ ಅದಕ ಕ ಅವರಣ 
ವಾಗಿರುವ ಅಂಗಿಯ ಮೇಲೆ ಸಮರ್ಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದರಿಂದ ರಾಜನ ಅಧವಾ 
ರಾಜಪುರುಷನ ಆತ್ಮನು ಸಂತೋಷಪಡುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಅಪಚಾರ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಸಂತೋಷಪಡಿಸಬೇಕಾದರೆ ಅವನ 
ದೇಹವು ಹೇಗೆ ಮಾರ್ಗವೋ ಹಾಗೆ ಪರಮೇಶ್ವರನನ ನ್ನು ಆರಾಧಿಸಬೇಕಾದರೆ, 
ಸಂತೋಷಪಡಿಸಬೇಕಾದರೆ ಪ್ರಪಂಚವೇ ಮಾರ್ಗ ಎಂದು ಉಪದೇಶಿಸುವುದ 
ಕಳ್ಳಾ ಗಿಯೇ ವಿಶ ರೂಪಾಧ್ಯಾಯವು ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮಧ್ಯ 
ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುವುದು. 

ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ದೃಢವಾಗಿ ಶ್ರದ್ಧೆ ಯಂದ ನಂಬ ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ 
ಭಕ್ತಿಯನ್ನು i ಪ್ರಪಂಚಮೂಲಕವಾಗಿ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡ 
ಬೇಕು. ಪ್ರಕಾರ ಈಶ್ವ ರಸ್ತ ರೂಪವನು ನ್ನು ತಿಳಿದವನು. ಲೌಕಿಕವೈದಿಕ 
ಸಕಲಕರ್ಮಗಳ ಫಲಸೆಂಗಕತ್ಯ ನತ್ತ ಗಳನ್ನು ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿಯೇ ಇಡಬೇಕು. ಎ೦ಒಂದರ 
ರಹಸ್ಕಾರ್ಧವೇನೆ ೦ದರೆ, ಹು ಮಾಡತಕ್ಕ" ಸಕಲವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೂ ಈಶ ಶೈರನೇ 
ಕರ್ತನಾದರೆ ಈಶ್ವರಸ್ವಭಾವದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನು, ಅವನ ಸಂಕಲ್ಪವು, 'ಅವನ 
ವ್ಯಾಪಾರ ಮೊದಲಾದ ಸಕಲವೂ ನ ಹೀವಲ ಲೋಕಾನುಗ ಗ್ರಹಕ್ಕ್ರಾಗಿಯೇ 
ಎಂದು ಸಿದಾ ಿಂತಸಾರಾಂಶವಾದುದರಿಂದ ಜಿವನ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಲ್ಲವೂ ಈಶ್ತರನ 
ವ್ಯಾಪಾರಗಳೇ ಆದರೆ ಅದು ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸರ್ಯವಸಾನವಾಗಜೇಕು 
ಎ೦ಬುದನ್ನು ಏಸ್ತರಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಬುದ್ದಿವಂತರು ಊಹಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. 
ಇದೇ 


ಯೋಗದರ್ಶನ ೯೯ 


ಕರ್ಮಣ್ಣೇವಾಧಿಕಾರಸ್ತೆ ( ಮಾ ಫಲೇಷು ಕದಾಚನ 

ಮಾ ಕರ್ಮಫಲಹೇತುರ್ಭೂರ್ಮಾ ತೇ ಸಂಗೋಂಸ್ತು ಕರ್ಮಣಿ || 
ಎ೦ಬ ಶೊ ಕದ ತಾತ್ರ ರ್ಯ. ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಯೇ ತೀರಬೇಕು. ಅವು 
ಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ನ ಕತೃ ೯ತ್ತ, ಸಂಗ ಈ ಮೂರನ್ನೂ ಈಶ ರನಲ್ಲಿ 
ಸಮರ್ಪಿಸಬೇಕೆಂದು 3 ಶೂ ಕದ ಶಬಾ ರ್ಥ, 

ಇಂತಹ ಭಕ್ತಿ ಯಿಂದಲೇ ಈಶ ರನ್ನ ವಶೀಕರಿಸಿ ಅವನ ಸಾಕಾ ನ್ಲಿತ್ಕ್ಯಾರ 

ವನ್ನು , ಅವನ ಅನುಗ್ರ ಹದಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮ ಸಾಕಾ )ಿ ತ್ಯಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಈಶ್ವ ರ 
ಸಾಮ್ಯವೆಂಬ ಕೈವಲ್ಯವನ್ನು ಕೂಂದಬೆ ಕೆಂದು ೭ ಬಿಗವ ದದ್ಗೀತಾಸಿದ್ದಾ ೦ತಪ ಕಾರ 
ಪಾತಂಒಲಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಸಾರಾರ್ಧವಾಗಿದೆ. ಇದೇ ಭಾಗಿವತರಮ 
ಈಶ ್ರ ರಸಾಮ್ಯದರ್ಶ ನವಾದರೂ ಈಶ್ವರಸಾಮ್ಯಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾದರೂ ಈಶ್ವ ಕಚ 
ಜಗದನುಗ ಗ್ರಹವೇ ಕರ್ತವೃ ವಾಗುವು ದು. ಅದೇ' ಅವನ ಕೆ, ೦ಕರ್ಯ ಸೇವೆಯಾಗು 
ವ್ರದೆಂದು "ರಹಸ್ಯ. 


ಕ್ರಿಯಾಯೋಗ 

ಸಮಾಧಿಶತ್ರುಗಳಾದ ಅವಿದ್ಯಾ ಮೊದಲಾದ ಕ್ಲೇಶಗಳ ನಿನಾಶಕ್ಕಾಗಿಯೂ 
ಸಮಾಧಿಸಿದಿ ಗಾಗಿಯೂ ಪ ಸಧಮಕರ್ತವ್ಯವ್ರ ]ಿ ; ಯಾಯೋಗ. ಇದೇ ಕರ್ಮ 
ಯೋಗ. ಆಂದರೆ, ಫಲಸಂಗಕರ್ತೃತ್ವ ಶ್ರ ತ್ಯಾಗವೂರ್ವಕವಾಗಿ ಕೇವಲ ಭಗವತ್ರೀತಿ 
ಗೋಸ್ಟರವೇ ಮಾಡಲ ಡುವ "ಕರ್ಮಿಗಳು. ಇವುಗಳು ಶಾರೀರ, ವಾಚಿಕ, 
ಮಾನಸಿಕವೆಂದು ಮೂರು ಪ್ರಕಾರ. ಶಾರೀರವೆಂದರೆ ಯಮನಿಯಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ನಿಷಿದ್ದ ಕಮ ೯ಗಳನು ನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ ವಿ ವಹಿತಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ 
ಉಪವಾಸ ಮಿತ್‌ಾಹಾರಾದಿಗಳಿ೦ದ ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಬಶೋಧವಿದಂತೆ 
ಶರೀರವನ್ನ ಆರೋಗ್ಗವಾಗಿಟ್ಟ ಸೊಳ್ಳತಕ್ಕದ್ದು. ಶಾರೀರಾರೋಗ್ಯವೇ 
ಯೋಗಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯವಾದ ಸಾಧನ” 

ವಾಚಿಕವೆ 0ದರೆ ಸತ್ಯ ತ್ವವಾಗಿಯೂ, ಹಿತವಾಗಿಯೂ, ಪ್ರಿಯವಾಗಿಯೂ 
ಇರತಕ್ಕು ಪರಾಪವಾದಸಂಬಂಧವ್ನಿದ ಮಾತುಗಳನ್ನಾಡುತ್ತಾ ಸಚ್ಛಾ ಸ್ರ್ರೃಪಾಠ 
ಪ್ರವಚನಪಾರಾಯಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಲಕ್ಷ್ಮೇಪವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದು. ಆದುದ 
ರಿಂದಲೇ ವೇದಾಧ್ಯಯನವೆಂದರೆ ವೇದವನ್ನು ಕಳೆಯುವುದು, ವೇದಾರ್ಥವನ್ನು 
ವಿಚಾರಮಾಡುವುದು, ವೇದವನ್ನು ಪಾರಾಯಣಮಾಡ.ತಿ ತ್ರಿರುವುದು, ಒಸಿಸು 
ವುದು, ತನ್ನ ವಿದ್ಧೆಯನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ ದಾನಮಾಡುವುದು. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ 
ಐದು ವಿಧವಾಗಿರುವುದು ಎಂದು ದಕ್ಷಾ ದಿಗಳು ಹೇಳಿರುವರು. 


೧೦೦ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಮಾನಸಿಕವೆಂದರೆ, ದಯಾದಾಕಿ ಕ್ಸಿಣ್ಯಶಮದಮಾದಿಗುಣಗಳನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ 
ಈಶ್ವರಭಕ್ತಿಯನ್ನು ವೃದ್ಧಿಪ ಪಡಿಸುವುದು. ಈ ಈಶ್ವರಪ್ಪ ಗ್ರಣಿಧಾನವೆಂಬ ಈಶ್ವರ 
Ky ಯಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ" ಭ ಚಗವಚ್ಛಾ ಜಿ ಸ್ತ್ರ, ಭಗವದ್ಗಿ (ತಾ ಮೊದಲಾದ ಸಕಲ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಸಕಲ ಸ್ರರ್ಮಗಳೂ ಅಡಗಿರುತ್ತವೆ. ಇದು 
ಕೆ 3 ಯಾಯೋಗವೆನ್ನ ಲ್ಪಡುವುದು. ಈಶ ರಾರ್ಪಣಬುದ್ದಿ ಯಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಡುವು 
ದಾದರೆ ಇದೇ ಭಕ್ತಿಯೋಗ. ಈಶ್ವ ರಾರ್ನಣ ತತ್ತ ವು ಹಿಂದೆ ವವರಿಸಲ್ಲ 
ಟ್ವಿರುವುದು. ಇದೇ ಸಾಮ್ಯದರ್ಶನೆಸಾಧನ, ಸಾಮ್ಯದರ್ಶನ ನಸಾಧರ್ಮ್ಯ್ಯವೆಂಬ 
ಮೋಕ್ಷಸ ಸಾಧನ. 


ತತ್ತ್ವ 


ಚೇತನ ಅಚೇತನ, ಅಧವಾ ಜ್ಞಾನ ಜ್ಞ ಜ್ನೇಯ, ಭೋಕ್ತ್ಕ 2 ಜೋಗ್ಯ ವೆಂದು 
ತತ್ತ್ವ ಎರಡುವಿಧ. ಅಜೇತನತತ್ತ ವು ಕೃತಿ, ಮಹತ್‌, ಅಹರಿಕಾರ, 
ಜ್ಞಾ ನೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಬದು, ಕರ್ಮೆಔಿಂದ್ರಿ ಯಗಳು ಐದು, ಮನಸ್ಸು , ಪಂಚ 
ತನ್ಮಾತ್ರಗಳು, ಪಂಚಭೂತಗಳು ಸೇರಿ ಇಪ್ಪತು ನಾಲು. ಇವುಗಳ ಸ್ವರೂಪ 
ಸ್ವಭಾವಗಳು ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನದ ತತ್ತ್ವ 'ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿರುವಹಾಗಿ 
ಇವರಿಗೂ ಸಮ ತವು. 

ಈ ತತ್ತ ಎಗಳೇ ಸೂಕ್ಷ ಒಸ್ಟೂ ಲಶರೀರವಾಗಿಯೂ ಅನೇಕ ತೋಟಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡಗಳಾಗಿಯೂ ಪರಿಣಮಿಸುವುವು. pln ಮಹದಹಂಕಾರ 
ತತ್ರ ತ್ಮ ಗಳು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಸೇರ ಪರಸ ಭೋಗಸಾಧನವಾಗಿರುವುದು. 
ಇದರಲ್ಲಿ ಮಹತ್ತೇ ೦ಬ ಬುದ್ದಿ ಶಬ್ದವ ನ್ನ್ನ ಮುಂದಿಟ್ಟು ಸಾಂಖ್ಯರ ವ್ಲವಹಾರ. 
ಮನಸ್ಸೆ೦ಬ ಚಿತ್ತವನ್ನೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು "ಸರ್ವಂ ಚಿತ ತ್ತವಿಜೇಷ್ಟಿ ತಂ ' 
ಎಂದು ಇವರ ನ ವ್ಯವಹಾರ: 


ಜೀವಾತ್ಮ 
ಜೇತನತಿತ್ತ ವ ಪುರುಷ, ಈಶ್ವ ಶರನೆಂದು ಎರಡುವಿಧೆ. ಈಶ್ವ ರಸ್ತರೂಪ ವು 


ಹಿಂದೆಯೇ ನಿರೂನಿಸ್ಸು ಟ್ರಿರುವುದು.” ಜೀವಾತ್ಮ ನೆಂಒ ಪುರುಷನು ಅಸಂಖ್ಯಾ 
ತನು, ವಿಭುಸ್ವ ರೂಪನ್ನು. ಅಃ ಒನು, ನಿತ್ಯನು, ಶಾಶ್ವತನು, ಪುರಾಣನು, ನಿರ್ಲೇಪನು. 
ಅಂದರೆ ಸ್ನಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲದವನು, ಸಾಕ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರನು, ಸರ್ವವನ್ನೂ ನೋಡತಕ್ಕವನು, ಚೈತನ್ಯಸ್ವರೂಪನು, ಜ್ಞಾನ 
ಸೈರೂಪನು. 

ವ 


ಯೋಗದರ್ಶನ ೧೦೧ 


ಕೆಲವು ಪ್ರಾಚೀನರು ಇವನಲ್ಲಿ ಸುಖದುಃಖಾನುಭವವೆಂಬ ಭೋಗಶಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ರುವರು. ಭೋಗವೆಂಬುದು ಪುರುಷನ ಚಲನೆ 
ಯೆಂಬ ಸ್ವಾ ಭಾವಿಕಃ ಪರಿಣಾಮವು. ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಔಷ್ಟ್ಯ್ಯವೆಂಬ ಗುಣವಲ್ಲದೆ 
ಸ್ಫುರಣ, ನ ಕಾಶನೆಂಬ ಚಲನೆ SA ಲೆ 
ಚಲನೆ ಅಗ್ನಿಯ ಸ್ವಭಾವ ನವು. ಅದ್ದಿದಿದ್ದರೆ ಅಗ್ನಿ ಸ್ವರೂಪಸಿದ್ಧಿ ಯೇ ಇಲ್ಲ. 
ಅದು ಅಗಿ  ಸ್ತರೂಪಕ್ಥು ಅತಿಶಯವೇ ಏನಾ ನ್ಯೂನತೆಯ್ಲ. ಈ ಅಂಶವನು 
ವಜ್ರ ರತ್ನಾ “ಗಳೂ ಪರೀಕ್ಷ ಕರು ತಿಳಿಯುವರು. ಲೌಕಿಕರು ಸಹ ಇದನ್ನು 
ನೀಕೋಟಿತೆಂದು” ಹೇಳುತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಚೈತನ್ಯಸ್ತರೂಪನಾದ ಜೀವನಿಗೂ 
ತು ಸೂ ಸ್ಫುರಣವಿರುವುದು. ಇದೊಂದು ವಿಕಾರವಾದರೂ ನಿರ್ವಿಕಾರ 
ನೆಂಬಸ ರೂಪಕ್ಕೆ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ. ಎಂತಹ ವಿಕಾರದಿಂದ ಸ್ವರೂಪವೇ ಬದಲಾವಣೆ 
ಯನ್ನು” ಹೊಂದುತ್ಮದೆಯೋ ಅಂತಹ ವಿಕಾರವೇ ಪರಿಣಾಮವು. ಅಂತಹ 
ವಿಕಾರವಲ್ಲವೆಂದು ನಿರ್ವಿಕಾರಪದಕ್ಕೆ ಅರ್ಧ. ಆದುದರಿಂದ ಸ ರಣವೇ 
ಆನಂದಾನ-ಭವಪೆಂಬ ಭೋಗವು ಸಾ ಪ್ರಭಾ. ಕವು. ಅದೇ ಸುಖ ರೂಪವಾದ 
ಆತ್ಮಾನುಭವವು. ಇದು ಮೋಕ್ಷ ದಶೆಯಲ್ಲಿ ಸಮಗ್ರವಾಗಿರುವುದು. ಆದುದರಿಂದ 
ಸ್ನಾಭಾವಿಕ ಸುಖಾನುಭವವು ಮೋಕ್ಷ ವೆಂದು ಪಾತಂಒಲರು ಕೆಲವರು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆಂದು ಪ ಪ್ರವಾದವು, 


ಕಲವರು ಸಾರಬ್ಯರಂತೆ ನಿರತಿಶಯ ನಿರ್ವಿಕಾರ ಎ೦ಒ ಕೂಟಿಸ್ಪತ ವನ್ನು 


೪'ವ 
ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಇಂತಹ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ದೃಗ್‌ 
ದೃಶ್ಯಭಾವವು ಸಹ ಬಂಬ ಲ ಸಂಒಂಧವೇ ಹೊರತು 


ವಾಸ್ತ ವವಲ್ಲವೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸುವರು. 

ಚಿತ್ತಷಂಬ ಬುದ್ಧಿ ಯಾವಾಗ ಫಘಟಾದಿವಿಷಯಸಂಬಂಧವೆಂಬ ವಿಷ 
ಯೋಪರಾಗವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತ ತ್ರದೆಯೋ ಆವಾಗ ಚಿತ್ತದಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದಿರುವ ಪುರುಷನ 
ಛಾಯೆಗೆ ಘಟಾದಿಸಂಬಂಧವು ಬಂದಹಾಗಾಯಿತು. ಇದೇ ದೃ ಗ ಶ್ಯಭಾವ. 


ಬಂಧ 


ತನ್ಯವೆಂಒ ಪುರುಷನು ಸಾ ್ರಿಭಾವಿಕವಾಗಿ ಅತ, ೦ತಪರಿಶುದ ನಾಗಿ 
ಶೈವಲ್ಯಸ್ತ ರೂ ಪನಾದರೂ ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದ ಪ್ರಕ್ಸ ೃತಿಸರಿಒಂಥವನ್ನುಳ್ಳ ವನ 
ಹಾಗಿರುವನು. ಹೇಗೆಂದರೆ ಇವನು ಜ್ಞಾ ನಸ್ತ ಕ ರೂಪನಾಗಿಯೂ, ಪ್ರಕ ತಿ 
ಜಿ ಶ್ಲೇಯಸ್ವೆರೂಪವಾಗಿಯೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಚ್ಹಾ. ನಜ್ಜಿ €ಯಗಳಿಗೆ ENA 


ಸಹಜವಾದರೂ ಪ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಹೇಯವೆಂದು ತಿಳೆಯದೆ ಭೋಗ್ಯವೆಂದು 


೧೦೨ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ತಿಳಿದಿರುವನು. ಆ ತಿಳಿಯುವಿಕೆ ಹೇಗೆಂದರೆ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಪರಿಣಮಿಸುವ 
ಸ್ಪಚ್ಛ ಕನ್ನಡಿಯಂತಿರುವ ಚಿತ್ತದಲ್ಲಿ ಮುಖದ ಪ್ರತಿಬಿಂಬದಂತೆ ಇವನ 
ಛಾಯೆ ಬೀಳುವುದು. ಸುಬದೂಖೇಜ್ಜೆ ಕಾಮಕೊ ಧ ಮೊದಲಾದ 
ಸಕಲಗುಣಗಳೂ ಚಿತ್ತಕ್ಕ ಸೇರಿದುವು. ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಹಟ್ಟುವುವು. ಅವು 
ಗಳನ್ನು ಪುರುಷನು ಪ್ರತಿಬಿ೦ಓದಲ್ಲಿ ಕಾಣವ್ರದನ್ನು ತನ್ನ ಕರುವ ಹಾಗೆ 
ತಿಳಿಯುವನು. ಅಂದರೆ, ಚಿತ್ತಮೇ ತಾನೆಂದು ಭ ಭ್ರಮಿಸಿರುವನು ಈ ಭ್ರಾಂತಿ 
ಹೋಗಬೇಕಾದರೆ ಚಿತೃವ್ರ ಬೇರೆ, ತಾನು ಬೇರೆ. ಚ ನಾಕ್ಸ್‌ ತ್ಯಾರ ಬೇಕು. 
ಇದನ್ನೇ ಸತ್ತ ೨ ಪುರಷಾನ್ಸ ತಾಖ್ದಾ ತಿ ಎನ್ನುವರು. ಸತ್ತ ವೆಂದರೆ ಚಿತ್ರವು, 
ಪುರುಷನೆಂದರಿ ತಾನು. ಅನ್ಯ 'ತಿಯೆಂದರೆ ಭೇದ. ಖ್ಯಾತಿಯೆಂದರೆ ಸ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ. 
ಸತ್ತ ಎಗುಣ ಪು ರ್ರಧಾನದ್ಧ ೃಷ್ಟ್ರಿಯಿಂದ ಚಿತ ತೃವನ್ನು ಸ ಸತ್ತ ವಂದು ವೈ ವಹರಿಸಿರುವರು. 
ಇದೇ ಮೋಕ್ಷ ಸ ಸಾಧನ. ಚಿತ್ರಕ್ಕೂ ತನಗೂ ಜೇದವನು ) ತಿಳಿಯದೇ ಇರುವಿಕೆ 
ಎ೦ ಅಖ್ಯಾತಿಮೂಲಕ ಬಂಧವೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯರು ಹೇಳುವರು. ಇವರು 
ಚಿತ್ರ ವನ್ನೆ e ತಾನೆಂದು ತಿಳಿಯುವಿಕ ಎಂಬ ಭ್ರಮವನ್ನ ೦ಗೀಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ 
ಭ್ರಾಂತಿಮೂಲಕ ಒಂಧವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಭ್ರಾಂತಿ ವಿವೇಕಸಾಕ್ಲಾ 
ತ್ವಾರದಿಂದಲೇ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗಿ ಮೋಕ್ಷ ವಾಗಬೇಕು ಈ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ದೃಗ್ಬೃಶ್ಯಭಾವ, ಬಿಂಬಪ್ರತಿಬಿಂಒ ಭಾವ, ವ್ಯಂಗ್ಯ ವ್ಯಂಜಕಭಾವ, ಭೋಗ್ಯ 
ಬೋಸ ಕ್ಮೃಭಾವವೆಂದು ಬದ್ರಾ $ರೋಹಕ್ಕಾಗಿ, ಮನಸ್ಸ ಗೆ ಮನದಟ್ಟಾಗುವ್ರದ 
ಕ್ಕಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿರುವರು. i 

ಪುರುಷನು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ  ಜೋಕ್ಕೃಶಕ್ತಿಯುಳ್ರ ವನಾದುದರಿಂದ 
ಪ್ರಕೃತಿಪುರುಷರಿಗಿರುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಭೋಕ್ಕೃಭೋಗ್ಯಸಂಒಂಧವೆಂದು 
ಪಂಚಶಿಖಾಚಾರ್ಯರೇ ಮೊದಲಾದವರು ಹೇಳುವರು. 


ಚಿತ್ರ ಭೂಮಿ 


ಕ್ಲಿಪ್ರ ಮೂಢ ವಿಕ್ಷಿಪ್ತ ಏಕಾಗ್ರ ನಿರದ್ದ ವೆಂದು ಚಿತ್ತಸ್ಥಿತಿ ಐದು 
ವಿಧ. ಕ್ರಿ ಪೃವೆಂದರೆ ಲೋಕವ. ವಹಾರವಷಯದಲ್ಲೇ ವ್ಯ್ಯಾಪ್ಟ ತಬಾಗಿರುವ 
ಚಿತ್ತ. ಮೊಡನೆಂದರೆ ತಮೋಗುಣದಿಂದ ನಿದೆ 3 ಯಲ್ಲಿರುವ ಹಾಗೆ ಆಲಸ್ಯ 
ದಲ್ಲಿರುವುದು. ವಿಕ್ಷಿಪ ಪ್ರವೆಂದರೆ ಯಾವುದರಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ಕಿರವಾಗಿ ನಿಲ್ಲದೆ ಚಂಚಲ 
ವಾಗಿರುವುದು. ಏಕಾಗ್ರ ವೆಂದರೆ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಿರ 
ವಾಗಿರುವ ಸೈಭಾವ. ಸಿರುದ್ಧ ವೆಂದರೆ ಯಾವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಚಿತ್ತ ವನ್ನು 
ಬಿಡದೆ ತಡೆಯುವುದು ; ಎಂದರೆ ತಡೆಯತಕ್ಕ ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿ ಎಂದರ್ಧ. ಅಡೊಂದು 


ಯೋಗದರ್ಶನ ೧೦ತ್ಲ 


ಚಿತ್ತದ ಪರಿಣಾಮ. ಏಕಾಗ್ರತೆ, ನಿರೋಧ ಇವುಗಳ ಸ್ವಭಾವದಲ್ಲಿರುವ ಚಿತ್ತ 
ವುಳ್ಳವರಿಗೇಯೇ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರಾಧಿಕಾರ. ಚಿತ್ತವು. ಏಕಾಗ್ರವಾಗಿರುವಾಗ 
ಧ್ಯೇಯವಾದ ವಸ್ತು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಪ್ರಕಾಶಿಸುವುದು. ಕ್ಲೇಶಗಳು ಕ್ಷಯ 
ವಾಗುವುವು. ಬಂಧಗಳು ಸಡಿಲವಾಗುವುವು. ಚಿತ್ರವು ವಿಶ್ರಾಂತಿಯೆಂಬ 
ನಿರೋಧಕ್ಕ ಅಭಿಮುಖವಾಗುವುದು. ಆ ಸ್ಮಿತಿಯೇ ಸಂಪ್ರಚ್ಛಾ ಿ ತಸಮಾಧಿ 
ನ 2 ನಿರೋಧಸ್ಸಿ ತಿಯೇ ಅಸಂಪ್ರಜ ಜಾ ಸ್ಲ್ಯಾತಸಮಾಧಿ, ಚ ಚಿತ್ತವು 
ಪ್ರಸನ್ನ ವಾದರೆ, ನಿರ್ದೋಣವಾದರೆ ಬ ಗ್ರವಾಗುವುದು. ಪ್ರಸಾದಕ್ಕೆ ಈ 
ಅಭ್ಯ್ಯಾಸಬೇಕು. ಯಾವುದೆಂದರೆ--ಸುಬಸಂಪತ್ಸೃವ ಭಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಸೂಯೆಯಿಲ್ಲದೆ ಮಿತ್ರಭಾವವನ್ನು ಭಾವಿಸಬೇಕು. ಸಂಕಟಿಪಡುತ್ತಿ ಹ ಪ್ರಾ ಣಿ 
ಗಳನ್ನು ನೋಡಿ ESE ಪಡದೆ" ದಯೆಯನ್ನು ತೋರಿಸಬೇಕು. ದಯೆಯದಕೆ 
ಕಷ್ಟ ವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವ ಪ ಸ್ರಯತ್ತ. ಪುಣ್ಣವಂತರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂತೋಷವನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತ 'ರಬೇಕು. ವಾಪಿಷ್ಠರಲ್ಲ ಉದಾಸೀನಭಾವದಲ್ಲಿರಬೇಕ... ಇಂತಹ 
ಅಭ್ಯ್ಯಾ ಸದಿಂದ ದೋಷ ನಿವೃತ್ತಿ ಮೂಲಕ ಚಿತ್ತವು ಪ ಸನ್ನ ವಾಗುವುದು. 

"ಇಂತಹ ನಿರೋಧಚಿತ, ವೃತ್ತಿಗೆ ಪ್ರ ಶಾ ಎಂದು ಹೆಸರು; 
ಎಂದರೆ ಶಾಂತವಾದ ಚಿತ್ರ ಸಂತತಿ. ಇದು ಚೀತಾ ಶಾ ಸಪಾಟಿವದಿಂದಲೂ 
ಇತರ ಕ್ಲುದ್ರ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ವೈರಾಗ್ಲ ದಿಂದಲೂ ಸಿದ್ಧಿಸ ಸೆತಕ್ಕದ್ದು. 

ಈ ಜೋಧ, ಸಮಾಧಿ, ಏಕಾಗ್ರ ತಾ, ಎ೦ಬ ಮೂರುವಿದಧದವಾದ 
ಚಿತ್ತಸ್ಸಿತಿಗಳು ಧರ್ಮ ಲಕ್ಷ್ಮಣ ಅವಸ್ಥಾ ೫. ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಸ್ಫೂಲರೂಪವಾದ 
ಚಿತ್ತ ಪರಿಣಾಮಗಳೆನ ನ ಲ್ಲಡುವುವು. ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು ಗಳಲ್ಲೂ 'ತಂತುಗಳೆಂದ ಆಗತಕ್ಕ 
ಪಟಾದಿ ದಿಪರಿಣಾಮವು' ಧರ್ಮಪರಿಣಾಮ. ಭೂತ ವರ್ತಮಾನ ಭವಿಷ್ಯತ್‌ 
ಎ೦ಬ ಕಾಲಭೇದದಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವ ಪರಿಣಾಮವು ಲಕ್ಷ ಣಪರಿಣಾಮ. 
ಹೊಸದು ಹಳೆಯದು ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗಿರುವ ಪರಿಣಾಮವು 
ಅವಸ್ಥಾ ಪರಿಣಾಮ. 


ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿ 


ಈ ಚಿತ್ರಕ್ಕೂ ವಿಷಯಕ್ಕೂ ಉಂಟಾಗತಕ್ಕ ಸಂಒಂಧವೆಂಬ ಚಿತ್ರ ತ್ರವೃತ್ತಿ 
ಪ್ರಮಾಣ, ಸತ ಚ ವಿಕಲ್ಪ, ನಿದ್ರಾ ಸ್ಕ್ರೃ ತಿಗಳೆಂದು ಐದು ಪ್ರಕಾರ. 
ಅಬಾಧಿತವಾದ ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿಗೆ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಹಸರು. ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಮತ್ತೊ ೦ದು ವಸ್ತು ವಾಗಿ ಗು ಹಿಸುವಂತಹ ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿ ವಿಷರ್ಯಯವು. 
ರಬ್ತುಸಪ ರ್ಪಜಾ ನ ಶುಕ್ತಿ ರಜತಜ್ಞಾನ ಮೊದಲಾದುವು ಉದಾಹರಣೆಗಳು. 


೧೦೪ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಮೃಗವೋ ಮನುಷ್ಯನೋ ಎಂಬ ಸಂದೇಹವು ಸಹ ವಿಷರ್ಯಯದಲ್ಲಿಯೇ 
ಸೇರಿರುವುದು. ಒರಿಯ ಶಬ್ದದಿಂದ ವಿಷಯವಿಲ್ಲದೇ ಉಂಟಾಗತಕ್ಕ ಜಾ ನಕ್ಕೆ 
ವಿಕಲ್ಪ ವೆಂದು ಹೆಸರು. ಉದಾಹರಣೆ-- 
ಮೃಗತೃಷ್ಣ್ವಾಮೃಸಿ ಸ್ನಾತಃ ಖಪುಷ್ಪಕೃತಶೇ ಮಿರಃ 
ನಿಷ ವನ್ಸಾ ಸುತೋ ಯಾತಿ ಶಶಶೃಜ್ಞ ಧನುರ್ಧರಃ || 
ಬಂಜೆಯ ಮಗನು ಬಿಸಿಲಗುದುರೆಯ ನೀರಿನ ನಲ್ಲಿ ಸ್ಪಾ ನಮಾಡಿ ಆಕಾಶಕುಸುಮ 
ವನ್ನು ಧರಿಸಿ ಮೊಲದ ಕೊಂಬಿನ ಬಿಲ್ಲನ್ನು ಹಿಡಿದುಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದಾನೆ 
ಎಂದರ್ಥ 
ಅಜ್ಲುಲ್ಯಗೆ € ಹಸ್ಮಿಶತಯೂಥಮಾಸ್ಕ್ಮೇ || ಇತ್ಯಾದಿ 
ಬೆರಳಿನ ತುದಿಯಲ್ಲಿ ನೂರು ಆನೆಗಳ ಗುಂಪುಗಳಿರುವುವೆಂದರ್ಧ 
ನಿದ್ರೆ ಇ೦ದರೆ ಜಾಗ್ರತ ಗ್ರತ್ಸ್ವಪ್ನ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಒರುವ ಯಾವ ವಿಧ ಜ್ಞಾನ ನವೂ 
ಇಲ್ಲದಿರುವ ಸ್ಥಿತಿ ಇದು ಯಾವ್‌ ಚ್ಹಾನವೂ ಇಲ್ಲದೇ ಇರುವಿಕೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ. 
ಸುಖವಾಗಿ ನಿದ್ರೆ ಯನ್ನು ಮಾಡಿದೆನು, ” ಶರೀರವೆಲ್ಲಾ ಭಾರವಾಗಿದೆ ಸ ವೇ 
ಮೊದಲಾದ ಸ್ಮರಣೆ ಎಚ್ಚರಗೊಂಡವ ನಿಗೆ ಒರುವುದರಿಂದ ತಮಸ್ಸೆಂಬ ಗುಣ 
ಮೂಲಕ ಬರುವ ಚಿತ್ರ ವೃತ್ತಿ ಯೇ ನಿದ್ರೆ. ಅದೂ ಒಂದು ವಧ ಜ್ಞ್ಯಾನ ನವೆಂದರ್ಧ 
ತಮಸ್ಸೆಂಬದು ಸ ಸತ್ತ ರಿಜೋಗೂಗ' ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ತಡೆದು ತಾನು ವಿಚಿತ್ರ 
ವಾಗಿ ಗೋಚರವಾಗುವುದು. ಸ್ಮೃತಿ ಚತು “ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಅನುಭವಿಸಿದ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಜ್ಲಾಾಪಿಸಿಕೊಳುವುದು. ಸ್ವಪ್ಟಾ ವಸ್ಥೆ ಸೈ ಹೀಗೆ 
ಇದರಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರುತ್ತದೆ. ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿ ಐದು ವಿಧ. 
ಪ ಕ್ರಮಾಣಚಿತ್ತವೃತ್ತಿಗಳು 
ಈ ಸಿದ್ದಾಂತದಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯಸಿದ್ಧಾ ೦ತದಂತೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ, 
ಶಬ್ದ ವೆಂದು ಮರು ಪ್ರಮಾಣಗಳು. ಬೆಷಯಸಂಬಂಧವನ್ನು ಳ್ಳ ಅಂತಃಕರಣ 
ವೃತಿ ತ್ರಿಯೇ ಪ್ರ ಮಾಣ ಇದರಲ್ಲಿ ಜೈತನ್ಯವೆಂಬ ಪುರುಷನ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವು 
ಬೀಳುವುದೇ ಪ್ರಮೆಯೆಂಬ ಪ್ರಮಾಣಫಲವ್ರ, ಘಟಾದಿವಿಷಯಾನುಭವವು. 
ಅನಂತರ ವ್ಯವಹಾರಗಳು ಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ದಗಳಾಗಿರುವ್ರವು. ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳ 
ಮೂಲಕ ಅಂತಃಕರಣಕ್ಕೆ ಬರತಕ್ಕ ವಿಷಯೆಸೆಂಬಂಧವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣವು. 
ಲಿಂಗ ಶಬ್ದ ಇವುಗಳಿಂದ ಬರತಕ್ಕ ವಿಷಯಸಂಬಂಧವು ಅನುಮಾನ ಆಗಮ 
ವೆನ್ನ ಲ್ಪಡುವುವು. ಮಿಕ್ಕ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲವನ್ನೂ ಸಾಂಖ್ಯಸಿದ್ಧಾ ತದಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತರಿ 
ಸಿರುವ ಹಾಗೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು. 


ಯೋಗದರ್ಶನ ೧೦೫ 


ಪಟ 
ಯೋಗವು ಅಷ್ಟಾ ೦ಗವೆಂದು ಪ್ರಸಿ ಎ೦ಟು ಅಂಗಗಳೆಂದರೆ ಎಂಟು 
ಅಂಶಗಳು. ಅವು ಯಮ ಸ ಆಸಿ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರ 
ಧಾರಣಾ ಧ್ಯಾನ ಸಮಾಧಿಯೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುವುವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಾಧಿಯೇ 
ಬಾ ಅಂಶವು. ಯಮನವೆಂದರೆ ಬಿಡತಕ್ಕುದ್ದು, ಅದು ಹಿಂಸೆ ಅಸತ್ಯ 
ಸೀಯ ನ ಪರಿಗ್ರ ಹ ಎಂದು ಐದು ಪ್ರಕಾರ. ಈ ಐದು ಅಂಶಗಳೂ 
ದೇಶಕಾಲವಸ್ತು ಯಮವಿಲದೆ ಅತಿವಿಶಾಲವಾಗಿ ಪರಿತ್ಯಜಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಸಾರ್ವಭೌಮ 
ಮಹಾವ್ರ ತವೆಂದು ಪ್ರ ಸಿದ್ದಿ. ಹಿಂಸಾದಿಸ್ಪರೂಪವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವುದು. 
ಪರಿಗ್ರ ಹಸೆಂದರ ದುರಾಶೆ. 
ರ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು. ಅದು ಶೌಚ ಸಂತೋಷ ತಪಸ್ಸು 
ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯ ಈಶ್ವರಪ್ರಣಿಧಾನ ಎಂದು ಐದು ಪ್ರಕಾರ. ಬಾಹ್ಯ, ಅಭ್ಯಂತರ 
ಎ೦ದು ಶೌಚವ್ರ ಹ ಪ್ರಕಾರ. 


ಯೋ ರ್ಥೇ ಶುಚಿಸ್ತ ಹಿ ಶುಚಿರ್ನ ಮೃದಾದಿ ಶುಚಿಶ್ಮುಚಿಃ | 
ಜನ ಮನು ವಿಸ್ತರಿಸಿರುವನು. ಸಂತೋಷ ತಪಸು ಸ್ತಾಧ್ಮಾಯ ಇವು 
ಷ್ಟವು. ಈಶ್ವರನ ಣಿಧಾನವೇ ಕ್ರೀಯಾಯೋಗ, ಭಕ್ತಿಯೋಗ ಎಂದು 
ನಿ ನಿರನಿಸಿಸಲ ಟ್ಟಿ ರುವುದು. 

ಈ ಜೂ ಬ ಸಿದ್ದಿಗಳಲ್ಲಿ ರ ದ ಆ 
ಯೋಗಿಯ ಸಮಾಪದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪ್ರಾ ಣಿಗಳಿಗೂ ಪರಸ್ಪರ ವೈರವಿಲ್ಲವೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಈ ಅ೦ಶವು ಮಹರ್ಷಿಗಳ ಆಶ್ರ ಮವರ್ಣನೆಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶದವಾಗಿರು 
ವುದು. ಹೀಗೆಯೇ ಸತ್ಯ್ಯಸಿದ್ದಿಯಾದರೆ, 

ಲೌಕಿಕಾನಾಂ ಹಿ ಸಾಧೂನಾಮರ್ಥಂ ವಾಗನುವರ್ತತೇ 


ಉಯಸೀಣಾಂ ಪುನರಾದ್ಯಾನಾಂ ವಾಚಮರ್ಥೊೋ ನುಧಾವತಿ || 


ಎ೦ದು ಭವಭೂತಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಅವರ ಬಾಯಿಮಾತುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಯಥಾರ್ಥ 
ವಾಗುವುವು. ಪರದ್ರವ್ಯಾನಭಿಲಾಷೆಯೆಂಬ ಅಸ್ಲೇಯಭಾವನೆ ನಂತರೆ ಸರ್ವಧನಿ 
ಯಾಗುವನು. ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ ಸಿದ್ದಿ ಸಿದರೆ ಚಿತ್ತವು ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸ ಸಮರ್ಥ 
ವಾಗುವುದು. ಅಪಗ ಹ ಸಿದ್ಧಿ ಸಿದರೆ” ಜನ್ಮಾಂತರಚ್ಚಾನ ನಃ ನ ಒರುವುದು. ಶೌಜಚಸಿದಿ 
ಯಿಂದ ಶರೀರೇ೦ದ್ರಿ ಯಗಳಿಗೆ ಯೋ ಗಾಭ್ಯಾಸಯೋಗ್ಯತೆಯೂ ಸಂತೋಷದಿಂದ 
ಸುಖಾಭಿವೃದ್ಧಿಯೂ ತಪಸ್ಸಿನಿಂದ ಚಿತ ತ್ತ ಶುದ್ಧಿಯೂ ಸ್ವಾ ಧ್ಯಾಯ ಸಿದ್ಧಿಯಿಂದ 


೧೦೬ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ದೇವತಾಸಾಕ್ಸಾ ತ್ಕಾರವೂ ಆಗುವುವು. ಈಶ್ವರಪ್ಪ ರ್ರಣಿಧಾನವು ಸಿದ್ಧಿ ಸಿದ 
ಸಮಾಧಿಸಿದಿ ಯಜ ತತ 

ಆಸನವೆಂದರೆ ಸುಖಕರವಾಗಿಯೂ ಸ್ಟಿರವಾಗಿಯೂ ಇರತಕ್ಕ ಸೃತಿ. 
ಅದು ಶಾರೀರಕವಾಗಿಯೂ ಬಾಹ್ಸವಾಗಿಯೂ' ಇರುವುದು. ಶಾರೀರವಾದಾಸನ 
ಗಳು ಪದ್ಮಾ ಸನವೇ ಮೊದಲಾದುವು ಗಳು ಒಹುಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಪ್ರಸಿ ದ್ಧ 
ಗಳಾಗಿಯೂ ಇರುವುವು. ಇಂತಹ ಆಸನವ್ರ ಸಿದ್ದಿ ಸಿದರೆ ಶಾರೀರವಾದ ವ್ಯಾಧಿ 
ಮೊದಲಾದ ಯಾವ ತೊಂದರೆಯೂ ಇರಲಾರದು. 

ಪ್ಪಾ ಣಾಯಾಮವನೆಂದರೆ ಉಚ್ಚ ,ಸನಿಶಾ ೨ಸ ರೂಪವಾದ ಪ್ರಾಣ 
ವಾಯುನನ್ನು ಸಾ ್ರಿಧೀನದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಹೊಳ ಳುವುದು. ಇದರಿಂದ ಒಳಗಿರುವ ಅಂತಃ 
ಕರಣಕ್ಕೆ ಆವರಣಿವಾಗಿರುವ “ಸೂಕ ದೋಷಗಳು ನಿವೃತಿ ತ್ರಿಯಾಗುವುವು. 


ಸತ್ತ ವೆಂಬ ಅಂತಃಕರಣವು ಸೂಕ್ತ ವಾದ ವಸ್ತುಗ್ರಹಣ ಯೋಗ್ಯವಾಗುವು ದು. 


“ ಪ್ರತ್ಕಾಹಾಂನೆಂದಕಿ ಚಕ್ಸುರ i; ಯಗಳನು ಅವುಗಳ ವಿಷಯಗಳಿಂದ 
ಹಿಂತಿರುಗಿಸಿ ಅಂತಃಕರಣಕ್ಕೆ A ಈ ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರ 
ಸಿದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಸಾ ್ರಿಧೀನವಾಗುವುವು. 

ಇ ಧಾಂಣೆಯೆಂದಕೆ ಶುಭವಾದ ಆಶ್ರಯವಾದ ನಾಭಿಚಕ್ರ, ಹೃದಯ, 
ಬಿಹ್ವಾಗ್ರ, ನಾಸಾಗ,, ಶಿರಸ್ಸು ಮೊದಲಾದ ಶರೀರದವಯವದಲ್ಲಿ ಅಧವಾ 
ಹೊರಗಿನ ಶುಭವಾದ ಮಂಗಳಕರಷಾದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಚಿತ್ತವನ್ನು ಸ್ಥಿರವಾಗಿ 
ನಿಲ್ಲಿಸುವ ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡುವುದು ಇದೇ ದೇಶಬಂಧವ್ರ. ಈ "ಅಭ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ 
ಅರ್ಧ ಘಳಿಗೆ, ಒಂದು ಘಳಿಗೆ, ಎರಡು ಘಳಿಗೆ ಈ ಪ್ರಕಾರ ಚಿತ್ರಸ್ಥ ರ್ಯ 
ವಾಗುವುದು. 

ಧ್ಯಾನವೆಂದರೆ ಧ್ಯೀಯವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಚಿತ್ತನಿ ರೀ ಕರಣವು. ಆದರೆ ಧಾರಣೆ 
ಯಲ್ಲಿ ವಿಷಯಾಂತರ ಸಂಬಂಧವು ಪ್ರಯತ್ನ ವಿಂದ ಪರಿಹರಿಸಲ ಡುವುದು. 
ಧ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ ಯತ್ನ ವಿಲ್ಲದೆ ಇತರ ವಿಷಯ ಸ ಬಂಧವು ನಿವೃ ತಿ ಶ್ರಿಯಾಗಬೇು. 


ಸಮಾನಿಯೆಂದೆ ಈ ಧ್ಯಾನವೆಂಬ ಅತಿಸ ೈಡ್ಛ ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿ ಸ ಪ್ರವಾಹಕ್ಕೂ 
ಥ್ಲೇಯವಸ್ತುವಿಗೂ ಭೇದ ತೋರದೆ ಧ್ವೇಯವಸ್ತ, ಸ್ವರೂಪ ದಲ್ಲೇ ಲೀನವಾಗು 
ವಿಕೆ. ಇದನ್ನು ದ್ಲೇಯ ಮಾತ್ರ ಸ್ಫೂರ್ತಿಯೆನ್ನು ವರು. ಇದೇ ಸಂಪ್ರಜ್ಞಾಾತ 
ಸಮಾಧಿ. ಇಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾನ ಧಾರಣ ಸಮಾಧಿ ಈ ಮೂರಕ್ಕೂ ಸಂಯಮವೆಂದು 
ಹೆಸರು. ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಉಪಾಸನೆ 
ಗಳಲ್ಲೂ ಸ್ಟಾನವನ್ನೂ ಗುಣವನ್ನೂ ಉಪಾಸ ನೆಗೆ ರೂಪವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವರು. 


ಹಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ 'ಔೀತಬಂಧವೆಂಬ ಧಾರಣೆಯನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಲು 


ಯೋಗದರ್ಶನ ೧೦೭ 


ಪ್ರಾಣಾಯಾಮೆ ವ ಜತೆ ಧಾರಣಾಭಿಶ್ಚ ಕಿಲ್ಬಿ ಷಮ್‌ 
ಪತ ತ್ಯಾ ಹಾ ಸಂಸರ್ಗಾನ್‌ ಧ್ಯಾನೇನಾನೀಶ್ವ ರ್ರ” ಗುರ್ಣಿ | 


ಬ೦ದು ಮನು ಹೇಳಿರುವನು. ಪ್ರಾಣಾಯಾಮದಿಂದ ಶಾರೀರವಾದ ರಜಸ್ತ 
ಮಸ್ಸು ಗೆಳ ದೋಷಗಳನ್ನು ಸುಡಬೇಕು. ಧಾರಣೆಯಿಂದ ಪಾಪವನ್ನು ಸುಡಬೇಕು. 
ಪ ್ರೃತ್ಥೌಹಾರದಿಂದ ಇತರ ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ ಧ್ಯಾನದಿಂದ ಅನೀಶ್ರ ರ ಗುಣಗಳನ್ನೂ 
ಸುಡಬೇಕೆಂದು ಅರ್ಧವು. ಅನೀಶ್ತರ ಗುಣಗಳು ಕಾಮೆಕೂ ್ರೀಧಲೋಭ 
ಮೊದಲಾದ ಕೆಟ್ಟಿಗುಣಗಳು. ಇದರಂದ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಸಾಮ್ಯಪೃಃ ನ್ಸ್ರಿಯಿಂದ 
ಯೋಗಿ ಜಗದನುಗ್ರಹದ್ಭಷ್ಠಿ ಸಿ, ಯಲ್ಲಿರಬೇಕ.. ಅದೇ ಪಶಮಪುರುಷಾರ್ಧ, ಇ ವಲ್ಲ 
ವಎ೦ದಭಿಪ್ರಾಯವಾಗುವುದು. 


ಸಮಾಧಿ ವಿಭಾಗ 

ಸಮಾಧಿಯೆಂಬ ಯೋಗವು ಸಂಪ್ರಬ್ಞ್ಯಾತ ತ ಅಸಂಪ್ರಚ್ಞಾತ, ಅಧವಾ 
ಸಬೀಜ ನಿರ್ಬೀಟ, ಸಾಲಂಒ ನಿರಾಲಂಬ, ಅಧವಾ ಸವಿಕಲ್ಲ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪವೆಂದು 
ಎರಡು ಪ್ರಕಾರವು. ಸಂಪ ಶಚ್ಚಾತವೆ ವೆಂದರೆ ಧ್ಯಾನಮಾಡಲೃ ಡುವ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲೇ 
ಚಿತ್ತವು ವದು ಅಸಂಪ್ರಜ್ಞಾತವೆ ತಸೆಂದರೆ ಯಾವ ವ್ಯಾಪಾರವೂ 
ಇಲ್ಲದೆ ಚಿತ್ತವು ಲಯಾಭಿಮುಖವಾಗಿರುವುದು. ಸಂಸ್ರ ಜ್ಞಾತ “ಸಮಾಧಿ 
ಏಕಾಗ್ರಸ್ತಭಾವವುಳ ಚಿತ್ತಕ್ಕೆ ಸ ಸಾಧ್ಯ. ಅಸಂಪ್ರಚ್ಞಾತ ಸಮಾಧಿ ನಿರೋಧ 
ಸ ಸ್ವಭಾವ ಚಿತ ತಕ ಸಾಧ್ಯ. ಈ ಸಂಪ್ರ ಬ್ಲಾತ ಸಮಾಧಿ ಸವಿತರ್ಕ ಸವಿಚಾರ 
ನಾನಂದ ಸಾಸ್ಮಿತಾ ಎಂದು ನ ನಾಲ್ಲು ಪ್ರ “ಕಾರ. ಪೂರ್ವಾ ಪರಚ್ಚಾಾ ನವು, 
ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ಅವುಗಳ ಹೆಸರುಗಳಿಗೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧಬ್ದಾನವು. "ಇವೇ 
ಮೊದಲಾದ ಸನ್ನಿ ವೇಶಗಳೂಡನೆ ಸೂ ಲವಾದ ಪಂಚ ಮಹಾ ; ಭೂತಗಳ ವಿಚಾರ 
ಭಾವನೆ ಸವಿತರ್ಕ ಸಮಾಧಿ. 


ಪಂಚತನ್ಮಾತ್ರೆಗಳು ಬುದ್ದೃಹಂಕಾರಾಂತಃಕರಣಗಳ. ಮೊದಲಾದ 
ಸೂಕ್ತ ತತ್ತ್ವಗಳ ಭಾವನೆ ದೇಶಕಾಲಪರಿಚ್ಚಿನ್ನ ವಾಗಿ ನಡೆದರೆ ಸಏಚಾರ 
ಸಮಾದಿ. 

ಸುಬಸ್ವಭಾವದಲ್ಲಿರ.ವ ಸತ್ತ ಎಗುಣಪ ಭಧ ರಜಸ್ಮ ಮಸ್ಸು ಗಳ 
ಸ್ಪಲ್ಪ ಸಂಒ೦ಂಧದೊಡನೆ ನಡೆಯುವ ಭಾವನೆ ಸಾನಂದಸಮುಾಧಿ. ಸತ್ತ, 
ಸಮುದ್ರೇಕದಿಂದ ಸುಖಾನುಭವರೂಪವಾಗಿರ.ವುದರಿಂದ ಸಾ; ನಂದವೆಂದು 


ಇಸ ಉ್ಭೃ 
ಬಿದಿ. 
೨" 


೧೦೮ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ರಜಸ್ತಮಸ್ಸುಗಳ ಸ ಬಂಗು ಪರಮಸುಖಸ _ಭಾವದಲ್ಲಿರುವ, ಸ 
ಕುಬಸಾ ರುವ ಚಿತ್ರ ನ್ನು ವಿಷಯೀಕರಿಸುತಿ ಶ್ರಿದ್ದರೂ ಸತ 
ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವೂ "'ಜೈತನ್ಯವೆಂಬ ಗತ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವೂ ಇರುವ ಭಾವನೆ 


ಟ್‌ 


ಹೆ 


ಹಡೂ 

ಸ ನಾಲ್ಕು ವಿಧ ಭಾವನೆಗಳ್ಲೂ ಇತರ ವಿಷಯಗಳು ತೋರದಿದ್ದರೂ 
ಆಯಾ ಧ್ಯೇಯವಾದ ಅಂಶಗಳು ತೋರುತ್ಮವೆಯಾದುದರಿಂದ ಸಂಪ್ರಜ್ಞಾ ತ 
ಸಮಾಧಿಯೆಂದು ಹೆಸರು. 


ಸಮಾಧಿಸಿದ್ಧಿ ಗಳು 
ಈ ನಾಲ್ಕು ವಿಧವಾದ ಸಂಪ್ರಚ್ಛಾ ಎ ತಸಮಾ ಾಧಿಸಿದ್ದಿ ಗಳು ಕ್ರಮವಾಗಿ 


ಮಧುಮತೀ, ಮಧುಪ್ರತೀಕಾ, ವಿಶೋಕಾ, ಸಾಸ್ಕಿತಾ ಎಂಬ ಪದಗಳಿಂದ 
ವ್ಯವಹರಿಸಲ್ಪಡುವುವು. ಒಂದನೆಯ ಮಧುಮತಿಯೇ ಬುತಂಭರಾ ಎಂದು 
ಹೇಳಲ್ಸಡುವುದು. ಇಲ್ಲಿ ಅಭ್ಯಾಸವೈರಾಗ್ಯದಿಂದ ರಬಸ್ತಮಸ್ಸುಗಳು ಪ್ರಾಯಃ 
ಕ್ಸೀಣವಾಗಿ ಸುಖಪ್ರ ಕಾಶಮಯವಾದ ಚಿತ್ತದ ಭಾವನೆಯಿಂದ ವಿಶದಪ್ರಕಾಶ 
ಸ್ವರೂಪ ಪಚಿತ್ರ ನಿದಿ ) ಯಾಗುವುದು. 

ಮಧುಣ ಪ್ರತಿಕಕಸಿದ್ದ ಯಲ್ಲಿ ಮನೋವೇಗವು, ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ ಕಾರ್ಯವ 
ಹೊಂದುವುದು ಮೊದಲಾದ ಸಿದ್ದಿ ಗಳು ಒರುವುವು. 

ವಿಶೋಕಾಸಿದ್ದಿ ಸ ಸರ್ವೇಶ್ವ ರಸಾಮ್ಮ ಮೊದಲಾದುದು, ಇದರಲ್ಲೇ 

ರ್ವಜ್ಞ ನಾಗುವನು. ಬದರಂದ ಸತ್ತ ತ್ತ್ವ ಪುರುಷಾನ್ಯ ತಾಖ್ಯ್ಯಾತಿ ಕ 

ವುದು. ಶಾಂತ ಉದಿತ ಅವ್ಯಪದೇಶ್ವಗಳಂದಿ ಈ ಮೂರು ವಿಧ ಭಾವನೆಗಳಿಗೆ 
ಫಲವಾಗಿ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಯತೀ ಎ೦ಬುದು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಸಿದ್ದಿ. ಇದರಲ್ಲೇ ವಿವೇಕ 
ಸಕ್ಲಾ ತ್ಯಾರವು. ಇಂತಹ ಏವೇಕಖ್ಯಾತಿಯಲ್ಲೂ “೨ರಕ್ತ ವಾಗಿ ಚಿತ್ತವು 
ವಿಲಯಾಭಿಮುಖವಾಗುವುದೇ ಅಸಂಪ್ರಜ್ಞಾತಸಮಾಧಿ, ಯಾವ ವಿಧವಾದ 
ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿಯೂ ಇಲ್ಲದೆ ಇರುವ ಸ್ಥಿತಿ ಇದನ್ನು ಚೈತನ್ಯಸ್ವರೂಪನಾದ 
ಪುರುಷನ ಸ್ವರೂಪನ್ಥಿತಿಯೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ಸಾಸ್ಮಿ ೫೫00 ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವಾತ್ಮ ಸ್ವರೂಪವು ಈ ಪ್ರಕಾ 
ಶಿಸುತ್ತದೆ. ಹಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ನೆರಮಾತ್ಮ ಸ್ತದೊಪವ ಸಾಸ್ಮಿ ತೆ 
ಯಿಂದಲೇ ಸಾಕ್ಪಾ ತ್ವರಿಸಲ್ಪ ನಟಕ ಈ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ತ ಕ್ಲೆ ಚ 
ವಿನಾಶವಾಗಿ ಚಿತ್ರವು ದಗ್ಧ ಬೀಜಶಕ್ತಿಯಾಗುವುದು, ಕ್ರಮವಾಗಿ ನಾಶವನ್ನು 
ಹೊಂದುವುದು. ಈ ರೀತಿ ಚಿತ್ತವಿನಾಶವೇ ಸಂಸಾರನಿವೃತ್ತಿ. 


ಯೋಗದರ್ಶನ ೧೦೯ 


ಜನ್ಮ ದಿಂದ ಕೆಲವು ಸಿದ್ದಿ ಗಳು ಕಾಣಲ್ಪಡುವುವು ; ಪಕ್ಷಿ ಗಳಿಗೆ ಆಕಾಶಗಮನ, 
ಕಫಿಗಳಿಗೆ ಪ ಪ್ಲವನ ಮೊದಲಗಸೆದುವು. ಹೀಗೆ ಶತುಕಮಹರ್ಷಿ ಮೊದಲಾದ ಕೆಲವು 
ಯೋಗಿಗಳಿಗೆ ಜನ್ಮ ದಿಂದಲೇ ವಿಜಾತೀಯ ಸಾಮರ್ಧ್ಯಗಳಿದ್ದು ವೆಂದು ಪ್ರರಾಣ 
ಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಲ, ಸಡುವುವು.. ಅವೆಲ್ಲವೂ ಪೂರ್ವಜನ್ಮದ “ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸ 
ಫಲವೆಂದು ತಿಳಿಯಲ್ಬಡಬೇಕು. ಹಾಗೆಯೇ ಓಷಧಿಯಿಂದಲೂ ತಪಸ್ಸಿನಿ೦ದಲೂ 
ಮಂತ್ರದಿಂದಲೂ ಅನೇಕ ನಿದ್ದಿಗಳುಂಬಾಗ.ವುವು. ಎಲ್ಲವೂ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಯೋಗದ ಮಹಿಮೆಯೆಂದು ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರದ ತಾತ್ಸರ್ಯವು. 


ಸಾರಾಂಶ 


ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಸಮಾಧಿ ಬಂದರೆ ಭಾವನೆ. ಯಾವ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಸಾಕ್ಲಾ ತ್ಯ್ಯಾರಮಾಡಬೆ ಬೇಕೋ ಅದರಲ್ಲಿ ಇತರ ವ ವಸ್ತೃಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ಚಿತ್ತವನ್ನು 
ಪುನಃಪುನಃ ಇಡುವುದು. ಪ್ರಕ್ಕತದಲ್ಲಿ ಆತ್ತ್ಮಪಸ್ತು ಬವನ್ನೋ ಪರಮಾತ್ಮ ವಸ್ತು 
ವನ್ನೋ ಧ್ಯಾನ ನಮಾಡಬೇಕಾದರೆ ಅವುಗಳ 5 ಷಯಕವಾದ ಚಿತ್ತವೃತಿ ತ ಯ್ಲಾದೆ 
ಇತರ. ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿ ಗಳಲ್ಲವನ್ನೂ ನಿರೋಧಿಸುವುದೇ ಯೋಗವೆನ್ನ ಸ ಡುವುದು. 
ಯೋಗವೆಂದರೂ ಸಮಾಧಿಯೆಂದರೂ ಒಂದೇ ಅರ್ಧ. ಸವನಿಧಿ ವಿಧಿ 
ರೂಪವಾಗಿಯೂ, 120202 ನಿಷೇಧರೂಪವಾಗಿಯೂ ಇರುವುದು 
ಎಂದರೆ, ಯೋಗಪದವು ಪ ರ್ರತಿಬ೦ಧಸನಿವೃತ್ತಿ ತ್ಕಿಯೆಂಒ ಚಿತ್ತ ಏಿನಾಶದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾ ಧಾನ್ಯ 
ದೃಷ್ಟಿ ಯುಳ್ಳುದು. ಸಮಾಧಿನ ದವು ಕರ್ತ ವ್ಯಾಂಶನೆ ೦ಬ ಆತ್ಮಸ ಸ ರೂಪವರಿತೇಷದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಾಢಾನ್ಯದೃಷ್ಟಿ ಷ್ಟಿ ಯುಳ್ಳುದು. ಎರಡರ್ದೂ ಡಿಂಗ ಸೇರಿರುವುವು. 
ಇಂತಹ ಯೋಗದಿಂದ ಪರಿಶುದ್ಧಾ ತ್ಮಸಾಕ್ಲಾ ತ್ಕಾರವೂ ಪರಮಾತ್ಮ 
ಸಾಕ್ಲಾತ್ಕಾರವೂ ಆಗುವುವು. ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾಗುವನು. ಇಂತಹ ಯೋಗಕ್ಕೆ 
ಬೇಕಾದ ಅಂತರಂಗಬಹಿರಂಗ ಉಪಾಯಗಳೇ ಯ ಮೆಸಿಯಮಾದ್ಧಂಗಗಳು. 

ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಧ್ಯಾನಾಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಒರತಕ್ಕ ಆನಂದಕ್ಕೆ ಧರ್ಮ 
ಮೇಘವೆಂದು ಹೆಸರು. ಇ೦ತಹ ಧ್ವಾನಸರಾಕಾಷ್ಟೆ ಯಂದ ಉಲಭಾಗತಕ್ಕ 
ಏಿವೇಕೋಪಬಬ್ಬಿ ಯೆಂಬ ಸತ್ತ ,ಪುರುಷಾನ್ಹತಾಖ್ಕಾ ತಿಯೇ ವಿವೇಕಸಾಕಾ 
ತ್ಕ್ಯಾರವಾಗಿ ಮೋಕ್ಷ ಸಾಧನವಾಗಿರ.ವುದು. ಚಿತ್ರ ನಿವೃ ತ್ರಿಯಂದ ಸರ್ವ 
ಸಂಬಂಧವೂ ನಿವೃ ತ್ರಿ ಯಾಗಿ ಪುರುಷನು ಕೇವಲನಾಗಿ ಶಾಶ್ರ ತನಾಗಿ ಸ್ತ ಸ್ವ ರೂಪ 
ದಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲುವ ವನು. "ದೇ ಯೋಗದರ್ಶನದ ಪುರುಪಾರ್ಧ. | 

ಸರ್ವಂ ಚಿತ್ತಮಯಂ, ಚಿತ್ರವೆಂಬ ವಿಜ್ಞಾನವೇ ಆತ್ಮನು, ಚಿತ್ತವಿನಾಶವೇ 
ಪುರುಷಾರ್ಥ, ದುಃಬನಿವೃತ್ತಿ, ಮೋಕ್ಟ ವೆಂದು ಬೌದ್ಧರು ಭಾವಿಸುವರು. 


೧೧೦ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಇವರು ಬಾಹ್ನವ ಸ್ಟುಗಳನು ನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೂ ಚೀತ್ತಾಧೀನವೆಂದು ಸ್ಥಾಪಿಸಿ 
ಚಿತ್ತ ನಿನಾಶವನ್ನ ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಪುರುಷನಿಗೆ ಉಳಿಯವಿಕೆಯೆಂಬ ಕೃನಲ್ಯಜನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸಿರುವರು. ಚಿತ್ತವಿನಾಶವೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರಸಾರಾರ್ಧವು. 
ಇದೇ ಯೋಗಶ್ಧ ದ ತಾತ್ತ ರ್ಬಾರ್ಧ. 

ಈ ಪ್ರ ಕಾರವಾದ ಕಾಶ್‌ ಸ್ರೃಪ್ರ ಕ್ರಿಯೆ ಸಕಲದರ್ಶನಗಳಿಗೂ 
ಮಾರ್ಗಪ್ರ ಬಾತಿ ಸರ್ವೋ ಪಕಾರಳವಾಗಿರುವುದು. ಪರಿಶುದ್ಧ ವಾದ 
ಅತ್ಮ ಸಾಕ್ಸಾ ತಾರ ಅಧವಾ ಪರಮಾತ್ಮ ಸ ಸಾಕ್ಸಾ ತ್ವಾರ ಅಧವಾ ತತ್ತ 
ಸಾಕ್ಲಾತ್ವಾರ ಈ ಪ್ರಕಾರ ಎಲ್ಲರೂ ಸಾಕ್ಟಾ ತ್ವ್ವಾರದಿಂದ ಭಾ ನಿವೃತ್ತಿ 
ಯಾಗುವುದನ್ನೇ ಉದ್ದೇಶಿಸಿರುವರು. ಆ ಸಾಕ್ಷಾ ತ್ವಾರವು ಅಷ್ಟಾಂಗ 
ಯೋಗಾತಿಶಯದಿಂದ ಸಿಬಸುವ್ರುದ. ಅತಿಶಯವು ದೀರಕಾಲ ಅದರ 
ನಿರಂತರಪಟಿಮಾದ ಅಭ್ಯಾಸ ಮೊದಲಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿರುವುದ.. ಆದುದರಿಂದ 
ಈ ದರ್ಶನವು ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಲ ಭೆ ರುವುದು. 


2 ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 


ತಾರ್ಕಿಕ ದರ್ಶನ 


ವಿದ್ಯಾನಿಭಾಗ 


ನ್ಯಾಯ ಮತ್ತು ವೆ ಓಶೇಷಿಕ ಎರಡು ದರ್ಶನಗಳೂ ಸೇರಿ ತಾರ್ಕಿಕದರ್ಶನ 
ವಾಗಿರುವುದು. ಈ ದರ್ಶನಗಳಿಗೆ ಕಲವು ಚಿಲ್ಲರೆ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಫಾಲ್ರ 
ವ ತ್ಕಾ ಸಗಳಿದ್ದರೂ ಅನೇಕ ಮುಲ್ಯ ಎಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಐಕಮತ್ಯವಿರುವುದರಿಂ 
ಒಂದೇ ದರ್ಶನವಾಗಿ ನಿರೂವಿಸಲ್ಪ ಡುವುದು. ವೈಶೇಷಿಕರನ್ನು ಒರತ್ತಾರ್ಕಿಕ 
ರೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರ ಕಾರರು ಕರೆಯುತ್ತ್ನರ. ವೃಶೇಷಿತಳ್ಳಿ ಕಣಾದಮಹರ್ಷಿಯೂ 
ನ್ಲಾಯಕ್ಕ ಾತಮವಮಹರ್ನಿಯ ಸೂತ ತ್ರಕಾರರಾಗಿರುವರು. ಕಣಾದರನು 
ತ ಉಲೂಕರೆಂದೂ ಸಸರ. ಗೌತಮರಿಗೆ ಆಕ್ಟ ಪಾದರೆಂದು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಈ ಸೂತ್ರಗಳ ಭಾಷ್ಟಗಳು ಕ ಮವಾಗಿ ಪ್ರಶಸ್ಮಪಾದರು ವಾತ್ಸ್ಯ್ಯಾ 
ಯನರು-- ರಗದ ರಚಿಸಲ ಬ್ಲಿರುವುವು. ಇವರುಗಳ ಹಿಂದೆಯೂ ಇವು 
ಗಳಿಗೆ ಅನೇಕ ಭಾಷ್ಠಗಳಿತ್ತೆಂದು ವರಗಳ ಭಾಷ್ಟಗಳಿಂದಲೇ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 
ಮೆ | ಕೇಪಿಕವನ್ನು ಪ ಗ್ರಮೇಯಶಾಸ್ತ್ರ ನೆಂದೂ ನಾ.ಯವನ್ಮ ಪ್ರಮಾಣ 
ಶಾಸ ಸ್ರೃವೆ ನಂದೂ ಪಲಗ್ರಹಿಸಿ ಬ ಶಾಸ್ತುವ ವಾಗಿ ಪರಿಷ್ಕ್ರರಿಸಿರುವರು. "ವೈಶೇಷಿಕ' 
ಪದವ್ರ ವಿಶೇಷವೆಂಬ ಒಂದ. ವಸ್ತುವನ್ನು ಭಾಬ ಒಂದಿರುವು 
ದೆಂದು ಪ್ರಾಯಶಃ ತಿಳಿಯುವರು. ಆದರೆ 'ದಾರ್ಶಸ ರ ವೈವಹಾರವ್ಳುತ್ಸ ತ್ತಿ ಯಿಂದ 
ನೋಡಿದ ಸಾಂಬ್ಯಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ನ ಪದವು ಪಂಚಭೂತಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಲ ಡುವುದು. ಹಾಗಾದರೆ ಸ್ಟೂ ಲವಾದ ಪಂಚಭೂತಗಳನ್ನೆ ಕ 
ಬಗತ್ಕಾರಣಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯವ A ೦ತವ್ರ "ಸೂಕ್ಷ ಮಾದ ಪ್ರ ಕೃತಿ ಮಹ 
ದಹಂಕಾರಾದಿಗಳನ್ವು ಪರಿಗ್ರ ಹಿಸದಿರ.ವದೆಂದು ಸಾಂ ದೃ ಪ್ರಿ ಜಡಿ 'ವೈಶೇಷಿಕ 
ವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ದಿ ಬಂಿದಿರಒಹುದು. ಎಶೇಷದಲ್ಲಿ ನ ನಿಂತದ್ದೆ '೦ದರ್ಥವು, 
ನ್ಯಾಯಸೆಂದರಿ ಪ್ರ ರ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷೆ ಮಾಡುವ 
ಶಾಸ ಸ್ರೃವೆಂದರ್ಧ. ಪ್ರಮಾಣಪಾ ಧಾನ್ಯದಿಂದ ಪ್ರ ರ್ರಮಾಣಶಾಸ್ತ್ರ ವೆಂದು ಕರೆಯು 
ತ್ತಾ x ಹಾಗೆಯೇ ಕ್ವೀಕ್ತಕಿಡೆಂದೂ ನ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ ಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರ ಪ ಸಿದ್ಧಿ ಇರುವುದು. 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ದಿಂದಲೂ ಆಗಮದಿಂದಲೂ ತಿಳಿಯಲ್ಲ ಡುವ ನಸು ಗಳನ್ನು ಅನಂತರ 


೧೧೨ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಪರೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಮಾಡುವ ವಿದ್ಧೆಯೆಂದರ್ಧ. ಈ ವಿಚಾರ 
ಮುಂದಿರುವುದು. 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವಿದೆ ಗಳು-- 


ಅಜಾ ನಿ ವೇ ದಾಶ್ಚ ತ್ತಾ ರೋ ಮೀಮಾಂಸಾ ನಾ  ಯವಿಸ್ಮರಃ 
ಪುರಾಣಂ ಧರ್ಮ ಶಾಸ್ತ ಂ ಚ ವಿದಾ ಹ್ಲೇತಾಶ 'ತುರ್ದಶ 


ಎಂದು ಹದಿನಾಲ್ಕು ಪ್ರಕಾರವೆಂದು ಯಾಜ್ವವ ವಲ್ಯ್ಯ್ಯಾದಿ ಮಹರ್ಷಿಗಳು 
ವಿವರಿಸಿರುವರು. ಆಯುರ್ವೇದ, ಧನುರ್ವೇದ, ಗಾಂಧರ್ವವೇದ, ಅರ್ಧಶಾಸ್ತ್ರ 
ಎ೦ಬ ನಾಲ್ಕು ವಿದ್ಯೆಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿ ಹದಿನೆಂಟು ವಿದ್ಯೆಗಳಂದು ಕೆಲವರು 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಿರುವರು. ನ್ಯಾಯತಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯೆ ಆಸ್ತಿ ಕ್ಷ ಕೀ ತ್ರಯೀ ವಾರ್ತಾ 
ದಂಷನೀತಿ ಇ೦ದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ನ ನಾಲ್ಕು ಶರದೆದು ವಂಗಡಿಸಿರುವರು. 
ಆನ್ವೀಕ್ಷ ಕಿಯೆಂದರೆ ಆತ್ಮ ವಿದ. ತ್ರಯೀ ಎಂಬುದು ಯಾಗಾದಿಕಮ ಗಳನ್ನು 
ಉಪದೇಶಿಸುವುದು. ವಾತಾ 2.೫! ಕೃಷಿ ವಾಣಿಜ್ಯ ಶಿಲ್ಪ ಮೊದಲಾದ 
ವಿದ್ಯೆ. ದಂಡನೀತಿ ರಾಜ್ಯಭಾರ ಪ್ರಬ ಜಾ ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುವ ವಿದ್ಯೆ. ಈಗ ವೇದಾಂತವೆಂಬ ಉಃ ಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೆ ಆತ್ಮವಿದ್ಯೆ 
ಯೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ. ಆದರೂ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಉಪದೇಶರೂಪಗಳಾಗಿರು 
ವುವು. ನ್ಯಾಯವಿದ್ದೆ ಯೂ ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿಚಾರವೂರ್ವಕ 
ವಾಗಿ ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ವಿದ್ಯೆಯಾದುದರಿಂದ ಆತ್ಮ ವದ್ವೆಯೆಂದೆನಿಸಿರ.ವುದು. 
“ಆನಿ ್ರೀಕ್ಟ ಕೇಂ ಚಾತ್ಮವಿದ್ಯಾಂ' “೦ದು ಮನುಸ್ನ ತೆಯಲ್ಲಿ ಆನ್ರೀಕ್ಷಕಿಯನ್ನು 
ಆತ್ರ ಡ್ಡಜಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವುದನ್ನು ವ್ಹಾಖ್ಯಾಶಾರರು ಬೇಕ 
ಬೇಕೆಯಾಗಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪ ಡುತ್ತಾರೆ. ಈ "ಅಂಕವನ್ನು ವಿದ್ಯಾವಂತರು 
ವಿಚಾರಿಸಬೇಕು. 

ವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ದ್ರವ್ಯ ಗುಣ 
ಕರ್ಮ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಿಶೇಷ ಸಮವಾಯ ಮತ್ತು ಅಭಾವವೆಂದು ಏಳು 
ಪದಾರ್ಥಗಳಾಗಿ ವಿಭಾಗಮಾಡಿರುವರು. ನ್ಯಾಯದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ 
ಪ್ರಮೇಯ ಸಂಶಯ ಪ್ರಯೋಜನ ದೃಷ್ಟಾಂತ ಸಿದ್ದಾ ೦ತ ಅವಯವ ತರ್ಕ 
ನಿರ್ಣಯ ವಾದ ಜಲ ವತಂಡಾ ಹೇತ್ತಾ ಭಾಸ ಫಲ” ಜಾತಿ ನಿಗ ಬ 
ಇ೦ದು ಹದಿನಾರು ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿರುವರು. ಇದರಿಂದ ಪ ಪ್ರಪಂಚ 
ವನ್ನು ವಿಭಾಗಮಾಡಲಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಭಾಗವು ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮವಿವೇಕಕ್ಕಾಗಿ ಜೇಕಾದ 
ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸಂಗ್ರಹವು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನ ಆತ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ ತ 


Ge 


ತಾರ್ಕಿಕ ದರ್ಶನ ೧೧ಿತ್ಲಿ 


ಸಾಂಖ್ಣಿದಂತೆ ಕೀವಲ ಸತ ತ್ಪಕ್ತ ದಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲುಪ್ರದಿಲ್ಲ. 
ದೂ ನಿಲ್ಲುವುದಿಲ್ಲ. ಆರ್ಕ್‌ತರಂತೆ ಸದಸತ್ಪಕ್ಷ ಕ್ಷ ದಲ್ಲಿ 
ತದಂತೆ ಸದಸದ್ಮಿ ಲಕ್ಷ ಣಪಕ್ಷ ದಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲುವುದಿಲ್ಲ. “ವ್ಯ 
ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ಸದ ಸತ್ತ ದಾರ್ಧಮಾದದಲ್ಲಿ ನಿ ಬಂತಿರುವುದ್ದು.. ಎ೦ದರೆ--ಪ್ರಾ ಯಃ ಸಕಲ 
ವಸ್ತ ಗಳಿಗೂ ಸತ್ತ ರೂಪವೂ ಉಂಟು, ಅಸತ್ಸ್ವರೂಪವೂ ಉಂಟು. 
ಅಸತ್ಸ ರೂಪವೆಂದರೆ ಅಭಾವ. ಫಟಿಪಬಾದಿವಸ್ಮುಗಳೂ ಉಂಟು, ಅವುಗಳ 
ಅಭಾವಗಳೂ ಉಂಟಿಂದರ್ಧ. ಭಾವವಸ್ತ ಅಭಾವವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಭಾವ 
ವಸ್ತು ಭಾವವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕ ವ್ನ.ವಸ್ತಿತ ಸದಸತ್ಕದಾರ್ಧವಾದವೆಂದು 
ಹೆಸರು. ಆಕಾಶಾದಿ ಕಲವು ಒತ್ತವಸ್ತ, ಗಳು. ಗವಾಶ್ವಾದಿಗಳು ಇಲವು 
ಅನಿತ್ಸಗಳು ದರಿಂದ ಸಾಂಲ್ಯಸೌಗತಸಾಮರಸ್ಥ ವೆಂದು ತಾರ್ಕಿಕದರ್ಶನ ನವನ್ನು 
ಕೇಳಒ ಹುದು. 

ಈ ರೀತಿಯಿಂದ ತರ್ಕ ಶಾಸ್ತ್ರವ್ರ ಮನು 8 ಲಗೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಬೇಕಾಗಿರುವ 
ವೇದಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಟ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಣವನ್ನು ಸ್ಟ್ವಾವಿಸ ಆ ವ್ರದಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ ಹೊರಟಿರುವ್ರದ 
ರಂದ ಸಕಲ್ಲುದೆಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಉತ್ತಮವಾದ i ಯೆಂದು ಕೆಲವರು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ ವರು. ಮತ್ತು ಕೆಲವರು ಪರಮೇಶ್ವ ರನನ್ನ ಜಾ 
ವೆಂದು ಗೌರ ಸರುವರು. ಪರಮೇಶ ರನ ಭಕಿ ಯೇ ಮುಖವಾಗಿ ಸಕಲ 

ಬಸ ಸಸಿ ಕಾರಣವ ಗಿರುವುದರಿರಿದ ಸರಮೇಶ್ವ ರನು ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ 
ದ್ವಿಸುವ್ರದಾದರೆ ಬದ. ಸರ್ವೋತ್ತಮವೆಂಬದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವೆ 6ನಿರುವುದ. ? 
ಈ ತರ್ಕಶಾ ಸ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನ ತರ್ಕ, ನವೀನ ತರ್ಕ ಎ೦ಒ ಎರಡು ವಿಭಾಗ 
ಭಾಷ, ವಾರ್ತಿಕ ಮೊದಲಾದ ಗ್ರ೦ಧಗಳ. ಪ್ರಾಚೀನ 
ತರ್ಕಗಳು. ತತ್ತ ಚಿಂತಾಮಣಿ, ಅದರ ವ್ಲ್ಹಾಖ್ಸಾನಗಳ್ಲ ಗದಾಧರೀಯ, 
ಜಗದೀಶೀಯ ವೆನದಲಾದ ಗ್ರೃಂಧೆಗಳು ನವೀನ ತ ತರ್ಕಕ್ಕು ಸೇರಿದುವು. ಈ 
ನವೀನ ತರ್ಕಾಭ ) ಸದಿಂದ ವ್ಯವಹಾರಸ ಾಮರ್ಥ್ಲ ವೂ ಓಷಯಗಳ ಪ ಪರಿಷ್ಕಾರವೂ 
ಧರ್ಮ ಧ್ಯರುಜ್ಞಾ ನವೂ ಯುಕ್ತಿ ಚಾತುರ್ಯವೂ ಪಾರಪ ರ್ರವಚನಾದಿಕೌಶಲ್ಯವೂ 
ಸಿದ್ದಿ ಸುವ್ರ ದೆಂದು ಪ್ರಾ ಯು ಎಲ್ಲರೂ ಸತಾ ಟಂ ಶ್ರಿಧ್ಯಯನವನ 
ಮಸೆಡುವರ 

ಚ್ಯಾ ತರ್ಕಭಾಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮೇಯಭಾಗವು ಎಂದರೆ ಆತ್ಮ್ಮಾನಾತ್ಮ 
ವಿಚಾರವೂ, ವೈರಾಗ್ಲ, ಮೋಕ್ಷ, ತೋಕ್ಚಸ ಸಾಧನ--ಈ ವಿಷಯಗಳೂ ಮತ್ತು 
ಪ್ರಪಂಚದ ವಿಚಾರಗಳೂ ವಿಶದವಾಗಿ ವಿಚಾರಿಸಲ್ಪಡುವುವು. ಆದುದರಿಂದ 
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೧೧೪ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಆಸ್ತ್ರೀಕ್ಷ ಕಿಯೆ_ಂಒದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ದಿಂದಲೂ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದಲೂ ತಿಳಿಯಲೃಡುವ 
ಆತ್ಮ, ಶರೀರ, ಇಂದ್ರಿಯ ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುಗಳ ತತ್ತ್ವ ಚ್ಹಾ ನವನ್ನು 
ಯುಕ್ತಿಮೂಲಕವಾಗಿ ದೃಢಪಡಿಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರವೆ೦ದು ನಿರ್ಣಯವಾದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಕ್ವಿ೦ತಲೂ ಯುಕ್ತಿ ಪ್ರಥಾನವೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗುವುದು. ಆದುದರಿಂದ 
ತಾರ್ಕಿಕರಿಗೆ ಯೌಕ್ತಿಕರೆಂದು ವೃವಹಾರಿರುವು ದು. 

ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಮಾಮಾಂಸಕರಾದ ವೈದಿಕರಲ್ಲಿ ಕುಮಾರಿಲ 
ಭಟ್ಟಾಚಾರ್ಯರು ಆತ್ಮವಾದದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದು ಹೇಗೆಂದರ- 
ಭಾಷ್ಟೆಕಾರರಾದ ಶಬರಸ್ರಾ ಮಗಳು ನಾಸ್ಕಿಕಮ ತವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದಕ್ಕಾ ಗಿ 
ಆತ್ಮನೆಂಬ ವಸ್ತುವನ್ನು ಯುಕ್ತಿ ಯಿಂದ ನಿರೂಪಿಸಿದರು. ಹೀಗೆ ಯುಕ್ತಿ ಯಿಂದ 
ಒಂದ ಆತ್ಮ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ವೇದಾಂತವೆಂಒ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ದೃಢಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು 
ಬಂದು ಬಳೆಬರವರು. 

ಬ ಸ ಕಣಾದಮಹರ್ಷಿಗಳು "ಪ ಸ್ರತ ಕ್ಷ ದಿಂದ ತಿಳಿದ 
ಆತ್ಮಸ ಸ್ಪ ರೂ ಪವನ್ನು ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ವಿಚಾರಿಸಿ ಸಂದೇಹವಿದೆ "ನಿರ್ದಿಯಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕು ಇ೦ದು ವಿರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಎರಡನೆಯ ಆಹ್ನಿ ಕದಲ್ಲಿ ಬರೆದಿರುತ್ತಾ ಕ್ಷ 
ಹೀಗೆ ವೈದಿಕರು ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಪಾ ಶ್ರಾಧಾನ್ಯವನ್ನೂ, ತಾರ್ಕಿಕರು ಯುಕ್ತಿಗೆ 
ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವನ್ನೂ ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಮತ್ತು ಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಅರ್ಧವ ವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದರೆ ಸಂದರ್ಭ ಮೊದಲಾದ 
ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ತೌತ್ತ ರ್ಯ ವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದು ಅದಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಅರ್ಧ 
ವನು ನ್ನು ತಿಳಿಯಬಿ ಸು ಎ೦ದು ಎಲ್ಲರೂ ಹೇಳುವರು. ಇದರಿಂದ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ 
ತಿಳಿದ ಅರ್ಧವೇ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ತಿಳಿಯಿತು ಎ೦ದು ತಾರ್ಕಿಕರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿಯಾಗಿ * ತಾತ್ಸ ರ್ಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಯುಕ್ತಿಗಳು ಶಾಸ್ತ್ರದ ಹಿಂದು 
ಬ ಶಬ ಗಳಲ್ಲಿರತಕ್ಕವ ಗಳೇ ಹೊರತು ಮನುಷ್ಯ ರ ಘುನಸಿ ನಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ವಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ "ಯುಕ್ತಿ BN ತಿಳಿದರೂ ಶಾಸ್ತ್ರಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ತಿಳಿ 
ಯಿತು' ಎ೦ದು "ವಾಕ್ಚಪದಿ'ಯಲ್ಲಿ ವೈದಿಕರಾದ ಭರ್ತೃಹರಿಯವರು ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. 

ಯುಕ್ತಿಗೆ ಪ್ರತಿಯಾದ ಯುಕ್ತಿ ಯೂ ವ೦ತರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರಿಗಿಂತಲೂ 
ಒಬ್ಬರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ವಂದ ಯುಕ್ತಿಗೆ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದಲೇ ಧರ್ಮಸ್ಯ ರೂಪವನ್ನೊ € ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ತರೂಪವನ್ನೊ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದಲೇ 
ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದು ವೈದಿಕರು ಅಭಿಪ್ರಾ 'ಯನಡವೆಯಿ. 

ಹೇಳಿದವರು, ಕೇಳಿದವರು ಸೊತಿಲದ ಬರಿಯ ಶಾಸ್ತ್ರವ್ರ ಆಕಾಶವಾಣಿಯಂತೆ 
ನಂಬಲರ್ಹವಲ್ಲ. ಯುತಕ್ತಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿದ್ದರೇಯೇ ಮನಸ್ಸು ಒಪ್ಪುವುದು 


ತಾರ್ಕಿಕ ದರ್ಶನ ೧೧೫ 


ಎ೦ದು ಯೌಕ್ರಿಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಯುಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಸರ್ವಶೂನ್ಯವಾದ, 
ನಾಸ್ಮಿಕವಾದ ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಬೇಕೆಂದು ತಾರ್ಕಿಕರ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಹೀಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೂ ಯುಕ್ತಿಗೂ ಇರತಕ್ಕ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯಾಪ್ರಾಧಾನ್ಯ 
ವಾದವ್ರ ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದಿರುವುದು. 

ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾದ ತರ್ಕ ಸತ್ತರ್ಕ. ಅನುಕೂಲ ತರ್ಕವೆಂದೂ 
ಹೆಸರು. ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಕೂಲವಾಗಿರುವ ತರ್ಕ ದುಸ್ತರ್ಕ, ಕುತರ್ಕವೆಂದೂ 


ಪ್ರಮೇಯ ವಿಭಾಗ 


ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಸಕಲ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲೂ ಬಷಯವನ್ನು ಹೇಯ, ಹೇಯ 
ಹೇತು, ಉಪಾದೇಯ, ಉಪಾದೇಯಶಕೇತು ಎಂದು ಒಭಾಗಮಾಡಿರುವರು. 
ವೈದ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಧಿ ಹೇಯ. ಅಪಧ್ಸ ಹೇಯಸೇತು. ಆರೋಗ್ಯ ಉಪಾ 
ದೇಯ. ಔಷಧ ಅದಕ್ಕೆ ಹೇತು, 

ನ್ಯ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆಂದರೆ-ಆತ್ಮ ಶರೀರ ಇಂದ್ರಿಯ ಅರ್ಧ ಬುದ್ಧಿ 
ಮನಸ್ಸು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ದೋಷ ಪ್ರೇತೃಭಾವ ಫಲ ದುಃಖ ಅಪವರ್ಗವೆಂದು 
ಹನ್ನರಡು ವಿಧವಾಗಿ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಒಂಬತ್ತನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಭಾಗ 
ಮಾಡಿರುವರು. 

ಆತ್ಮನೆಂದರೆ ಸರ್ವವನ್ನೂ ನೋಡತಕ್ಕವನು, ಅಸುಭವಿಸತಕ್ಕ ವನು, 
ತಿಳಿಯತಕ್ಕ ವನು. ಇವನ ಭೋಗಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯ ಶರೀರ. ಇಂದ್ರಿಯಗಳೇ 
ಸಾಧನಗಳು. ವಿಷಯಗಳೇ ಅರ್ಥಗಳು. ಒದಿಯೇ ಭೋಗ, ಕಣ್ಣು 
ನೊದಲಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಸಕಲ ವಿಷಯಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿಯಲು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ 
ಅಸಮರ್ಧವಾಗಿರ.ವ್ರದರಿಂದ ಸರ್ವಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ಮನಸ್ಸು ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಾರ್ಥ 
ಬುದ್ದಿ ಸುಖವೇದನೆಗಳಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಕಾರಣ. ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೆಂಬುದು. ಪುಣ್ಣ 
ಪಾಪಗಳು. ರಾಗದ್ದೇಷಗಳಂಬದು ದೋಷಗಳು. ಹಿಂದಿನ ಶರೀರಗಳಿಗೆ 
ಆದಿಯಿಲ್ಲ. ಮುಂದಿನ ಶರೀರಗಳಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವೇ ಕೊನೆ. ಇದೇ ಪ್ರೇತ್ಯ 
ಭಾವ.  ಸುಖದುಃಖಾನುಭವವು ಫಲ. ದುಃಖವೆಂದರೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ 
ಸಕಲ ಪ್ರಮೇಯವೂ ದೂಬಮಿಶ್ರವಾಗಿಯೂ ದುಃಖಮಯವಾಗಿಯೂ 
ಇರುವುದರಿಂದ ಇವುಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ದುಃಖವೆಂಬ ಭಾವನೆ ಬೇಕು. ಸದಾ ದುಃಖ 
ದುಃಖವೆಂಬ ಭಾವನೆಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರೆ ನಿರ್ವೇದ ಒರುತ್ತದೆ. ನಿರ್ವೇದವೆಂದರೆ 


೧೧೬ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಅಯ್ಲೋ, ಇದುವರೆಗೆ ವಿವೇಶವಿಲ್ಲದೆ ಕೆಟ್ಟೆನಲ್ಲಾ ಎ೦ಬ ಆತ್ಮನಿಂದೆ. ಇದರಿಂದ 
ವೈರಾಗ್ಯ, ವೈರಾಗ್ಯ ದಿಂದ ಮೋಕ್ಷ. 

ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಫೆ ಪ್ರೇತ್ಯ ಭಾವ, ಫಲ, ದುಃಖ ಈ ಮೂರೂ ಹೇಯ. ವೃತ್ತಿ 
ದೋಷಗಳು ಜೇಯಶೇತುಗಳು. ಅಪವರ್ಗ ಉಪಾದೇಯ. ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನ 

sk ಹೇತು. ಇದು ಪ್ರಧಮ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ತತ್ತ ಎದ್ದ ನದಿಂದ ಮೋ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಯೆಂದು ಚೆನ್ನಾಗಿ 'ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಲ ಟಿ ರುವುದು. 

ಈ ಹನ್ನ ರಡು ವಿಧವಾದ ಪ ೧ ಮೇಯದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನ ನೇ ಮೋಕ ಕಸ್ಯ 
ಅಧಿಕಾರಿ. ಶರೀರ, ಇಂದ್ರಿಯ, ಚ ಬುದ್ಧಿ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು ಈ ಐದು 
ವಸ್ತುಗಳೂ ಭೋಗಗಳಾಗಿಯೂ, ಭೋಗಸಡಿಧನ ಗಳಾಗಿಯೂ. ಇರುವುವು. 
ಇದರಿಂದ ಭೋಗ, ಭೋಗಸಾಧನ, ಮೋಕ್ಟ, ಮೋಕ್ಟ ಸಾಧನ ಹೀಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರಾ 
ರ್ಥವು ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿರುವುದು. 

ಮತ್ತು ಈ ಒಂಬತ್ತನೆಯ ಸೂತ್ರಾರ್ಧವನ್ನೇ ' ಏಕವಿಂಶತಿ ದುಃಖದ ೦ಸಃ 
ಮೋಕ್ಬ್ಚ8' ಎಂದು ನವೀನರು ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ, ಇಪ ತೊ ೦ದು 
ದುಃಖಗಳಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಆರು, ಅವುಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವ ಶಬ್ದಾದಿ 
ಐಷಯಗಳು ಆರು, “ಇವುಗಳ ಅನುಭವಗಳು ಆರು, ಇವುಗಳಿಗೆ ಮೂಲಕಾರಣ 
ವಾಗಿರುವ ಶರೀರವೊಂದು. ಅದರ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಬರುವ ಸುಖಾನುಭವ 
ಮತ್ತು ದುಃಖಾನುಭವ ಇವೆರಡೂ ಸೇರಿ ಇಪ್ಪತ್ತೊಂದು. ಇವುಗಳೆಲ್ಲಾ 
ದುಃಖಮೂಲವಾಗಿಯೂ ದುಃಖಮಿಶ್ರ ವಾಗಿಯೂ' ದುಃ ಸಾಧನವಾಗಿಯೂ 
ಇರುವುದರಿಂದ ವಿವೇಕಿಗಳಿಗೆ ದ.ನಖಮಯ. ಇಂತಹ ಇಪ್ಪತ್ತೊಂದು 
ವಿಧವಾದ ದುಃಬಗಳು ಆತ್ಯ೦ತಿಕವಾಗಿ ನಿವರ್ತಿಸುವುವು ; ಅಂದರೆ ಪುನರುದಯ 
ವಿಲ್ಲದೆ ನಿಶಿ €ಷವಾಗಿ ನಾಶವಾಗುವುದೆಂದರ್ಧ. 

ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ವೆಂದರೆ ಡಿ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಹದಿನಾರು 
ಅಂಶಗಳು ಇಲ್ಲಿ ನಿರೂಸಿಸಲ್ಲಟ್ಟಿ ಟ್ಟಿರುವುವು. ಪ ಪ್ರಮಾಣಪೂರ್ವಕ ವಿಚಾರಿಸಬೇಕಾ 
ಗಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರ ಮಾಣಗಳು ಮುಂ ವಾಗಿ ಮೊದಲು ನಿರೂಪಿಸಲ ಟ್ಟು 
ಅವುಗಳ ವಿಷಯಗನು ಆತ್ಮ ಶರೀರ ಮೊದಲಾದ ಹನ್ನೆ ರಡು ಸೂಚಿಸಲ ಟ್ವಿರುವುವು. 
ಸಂಶಯ ಮೊದಲಾದ ಹದಿನಾಲ್ಕು ಅಂಶಗಳಿಲ್ಲದೆ ವಿಚಾರ ನಡೆಯಲಾರದ.. 
ತಿಳಿಯದಿರುವ ಅಥವಾ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿರುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರವಿಲ್ಲ. ವಿಷಯ 
ಸಂದಿಗ್ಧ ವಾಗಿದ್ದರೆ ವಿಚಾರ, ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಸಂಶಯಸ್ವರೂಪ ಪವನ್ನು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು.” ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ದ್ಹೇಶಿಸಿಯೇ ಸಕಲಪ್ರಾ ಣಿಗಳೂ ಸಕಲವ್ಯಾಪಾರ 
ಗಳೂ ಸೆಕಲವಿದ್ಯೆಗಳೂ ಇರುವ್ರದರಿಂದ ಪ ಥ್ರಯೋಜನವೂ ಒಂದು ಅಂಶವಾಗಿ 


ಹ 
ಟು 


ko] 
WA 


ತಾರ್ಕಿಕ ದರ್ಶನ ೧೧೭ 


ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗಿರುವುದು. ವಿತಂಡಾವಾದವೆಂಬ ಸರ್ವಶೂನ್ಯವಾದವನ್ನು ಖಂಡಿಸ 
ಬೇಕಾದರೆ ಪ್ರಯೋಜನವೇ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ ರಾ ಹೇಗೆಂದರೆ ವಿತಂಡಾ 
ಎ೦ದರೆ ತನೆ ಯಾವ ಪಕ್ಷ ವೂ ಸದೆ ಇ. ಪಕ್ಷ ಗಳನ್ನು ಒಂಡಿಸುವುದು. 
ವಿತಂಡಾವಾದಿಗೆ ಪ ಪ್ರಯೋಜನವಿದೆಯೇ ಚ ಸಾ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಮೇಲೆ 
ಪ್ರಯೋ ಜನವನ್ನೂ ಸ ಸ್ಸ ಕೂಂಡರೆ ಅದೇ ಆವನ ಪಕ್ಷ ವಾಯಿತು. ಸಕ ಏತಂಡಾ 
ವಾದಿಯಲ್ಲ. ಪ್ರಯೋಜನ-ಲ್ಲವೆಂದರೆ ಸಂಡಿತನೂ ಅಲ್ಲ ಪಾಮರನೂ ಅಲ್ಲ, 

ತ್ರನಾಗುವನು, ವಾದಾಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ. ಪರಕೀಯಪಕ್ಟ ಗಳು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು 
ಅವರಿಗೆ ತಿಳಿಸುವುದೇ ಪ್ರಯೋಜನವೆಂದರೆ ತಿಳಿಸುವವನು, ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ-ವವನು, 
ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವ ವಿಷಯ, ತಿಳೆಯುವುದಕ್ಕ ಸಾಧನವಾದ hk oy 
ಇವುಗಳನ್ನು Bin ತನ್ನ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಅರ್ಧವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
ಹಾಗಾದರೆ ಅದೇ ಸ ಪಕ್ಷ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಅವನು ಶೂನ್ಯವಾದಿಯೆಂಬ ವಿತಂಡಾ 
ವಾದಿಯಾಗಲಾರನು” ಎಂದು ವಿತಂಡಾವಾದ ನಿರಾಸಸಾರಾಂಶ. 

ಪಂಡಿತಪಾಮರ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗಿರುವುದು ದೃಷ್ಟಾಂತ. 
ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣದ ಗುಣದೋಷಗಳು ದೃಷ್ಟಾಂತಾಧೀನವಾಗಿರುವುವು 
ಮತ್ತು ಇದು ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ Bi ಯವಾಗಿರುವುದು. ನಾಸ್ತಿಕವಾದ 
ನಿರಾಕರಣಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾ ಿತವೇ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ತ್ರ. ನಾಸ್ಕಿಕನು ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನೊಪ್ಬಿ 
ಕೊಂಡರೆ ಯಂಕ್ರಿ ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಬಲವಾಗಿ ಅನುಮಾನ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದಿಂದ 
ನಾಸ್ತಿ ಕತ್ತ ಜೋಡಿ ಕಿ) ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನ್ನೇ ಒಬ್ಬ ಕೊಳ್ಳದಿದ್ದರೆ ಯುಕ್ತಿ 
ಯೆಂಬುದೇ ಇಲ್ಲದೆ ಪರಪಕ್ಷ ನಿರಾಕರಣವಾಗಲಾರದು. 

ಅವರವರು ನಂಬಿರುವ ಅಂಶಗಳೇ ಸಿದಾ ೦ತಗಳು. ಬೇರೆಬೇರೆ ಸಿದಾಂತ 
ಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ವಿಚಾರವೇ ಬೇಕಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಪದಾರ್ಧನಿರೂ 
ಪಣೆಯ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಇರುವುದು. 

ವಾದದಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನ ಸ ಬೋಧಿಸಿ ಸಾಧಿಸುವ ದೊಡ್ಡ 
ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ನ್ಸಾ ಯವಾಕ್ಯವೆಂದು * ಹೆಸರು. "ಆ ವಾಕ್ತ [ದಲ್ಲಿ ಐದು ಚಿಕ್ಕ ವಾಕ್ಯ 
ಗಳಿರುವುವು. ಅವುಗಳೇ ಪಂಚಾವಯವಗಳು. 

ತರ್ಕವೆಂದರೆ ಊಹೆ; ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಅಂಶದಲ್ಲಿ ಕಾರಣೋಪ 
ಪತ್ತಿ ಚಿಂತೆ. ಇದು ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಸಹಾಯವಾಗಿ ತತ್ತ ತ್ಮೃನಿರ್ಣ 
ಬೇಕಾಗಿರುವ ಅಂಶ. ತತ್ತ್ವಜ್ಞ್ವಾನವೇ ನಿರ್ಣಯ, ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಫಲ. 
ಇದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ವಾದವೆಂಒ ನಿಚಾರ ಗುರುತಿಷ್ಯರುಗಳಿಗೂ" ವಾದಿ ಪ್ರತಿವಾದಿ 
ಗಳಿಗೂ ನಡೆಯುವುದು. 


೧೧೮ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಜಲ್ಪವೆಂದರೆ ವಾದಿವಿಜಯಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡುವ ವಿಚಾರ. ವಿತಂಡಾವಾದ 
ವೆಂಬ ಅಸಂಬದ್ದ ಪ್ರಲಾಪ ಅಂತಹದೇ. ಆದರೂ ವಾದಿನಿಗ್ರಹಮಾಡಿ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಓರ ೈಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಇವುಗಳ ಸ್ವರೂಪವೂ ತಳಿಯಲ್ಪಡ 
ಬೇಕು. ತೋಟಗಳಿಗೆ "ಮುಳ್ಳುಬೇಲಿ ಹಾಕುವ ಹಾಗೆ ಸಿದಾಂತಸಂರಕ ಸಸಿ 
ದುರ್ವಾದವಾದರೂ ಜಲ್ಲವಿತಂಡಗಳು ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಶೇಕಾಗಿರ-ವ್ರವು. 
ಸಿದ್ಧಾಂತಸಂರಕ್ಕ ಣೆಯನ್ನು ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ಮಂದಮತಿಗಳಾದ ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ 
ಅವಿಶ್ವಾ ಸ ಹುಟ್ಟಿ ಪ ಪ್ರಯಾಸ ವ ರ್ಥ ವಾಗುವುದು. 

ಬಗೆಯೇ" ಹೇತ್ವ್ಯಾ ಭಾಸಗಳೆಂಬುವು ಹೇತುದೋಷಗಳು. ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ 

ಅಪಾರ್ಥವೆಂಬುದು CA ಅಸದುತ್ಮರವೆಂಬುದು ಜಾತಿ. ವಾದಿಗಳ 
ಅಸಾಮಥ್ಯ ೯ವೆಂಬುದು ನಿಗ್ರಹಸ್ಮಾನ. ಈ ನಾಲ್ಕು ಅಂಶಗಳೂ ವಾದಿ 
ವಿಜಯಕ್ಕಾ ಗಿಯೂ ತನ್ನ ವಾದದಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ದೋಷಗಳಿಲ್ಲದಹಾಗೆ ನೋಡಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೂ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದು ಸೋಡಶಪದಾರ್ಧನಿರೂಪಣವು 
ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರವು. 

ಈ ರೀತಿಯಾದ ಶಾಸಾ ಸ್ಟ್ಯಾರ್ಥವಿಚಾರದಿಂದ ಆತ್ಮಾ ಿ ನಾತ್ಮ ವಿವೇಕ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಬೇಕಂದರ್ಧವಾಯಿತು. ಆತ್ಮ ವಸು ವನ್ನೂ ಅನಾತ್ಮವಸ್ತು ವನ್ನೂ 
ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುದೇ ತತ್ರ ತ್ರೃಜ್ಞಾನ ನ. ದೌಶೇಂದ್ರಿ ಹಾದಿಗಳನ್ನು 
ಆತ್ಮನೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದೇ ಅಹಮನ್ಮಿ ಎ೦ಬ ಮೋಹ, ೫೫6 ಇದೇ 
ಸಂಸಾರಬೀಒ. ಇದಕ್ಕ ಸ ಲ್ಪ ತೊಂದರೆ ಬಂದರೆ ಆತ್ಮ ನೇ ಹೋದನೆಂದು 
ದುಃಖಿಸುವನು, ಹೆದರುವನು. “ದಕ್ಕೆ ಆತ್ಮಾ ನಾತ್ಮತತ್ತ ಸಾಕಾ ತ್ಯಾರವೇ 
ಸಾಧ್ಯವಾದ ನಿವರ್ತಕ. ಇದರಿಂದ ಅಹಂಕಾರ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗಿ ದುಃಖ 
ಭಾವನೆ ಯಿಂದ ವಿರಕ್ತನಾಗಿ ಮುಕ್ತನಾಗುವನು. "ಇದಲ್ಲದೆ ಸಕಲವಸ್ತು ಗಳಲ್ಲೂ 
ನಾನಾವಿಧವಾದ ಮಿಧ್ಯ್ಯಾಜ್ಞ್ವಾನಗಳಿರುವುವು. ಪ್ರ ದ್ರ ತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವಿ 
ತತ್ತ ಜ್ಞಾ ನವೂ ಬೇಕೆಂದರೆ ಯಾರಿಗೂ ಸಾಧ್ಯವಿದ್ದ. ಶಾಸೊ ಫೋ 
ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಎಂತೆಂತಹ ವಸ್ತುಗಳ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನ 
ಸಂಸಾರಕಾರಣವೋ ಆಯಾ ವಸ್ತುಗಳೇ ಇಲ್ಲಿ ಸಂಗ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರ.ವುವು. 
ವೈಕೇಪಿಕದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರಪಂಚದ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ನಿರೂಪಿ 
ಸಿದರೂ ಪ್ರತಿವಸ್ತುವಿನ “ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾ ನವು ಸಾಧ್ಯವೂ ಅಲ್ಲ ವವ ಕ ತವೂ ಅಲ್ಲ. 
ಅದುದರಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ “ಪದಾರ್ಧಗಳ ಸಾಧರ್ಮ್ಯವೈಧರ್ಮ್ಯ್ಯಗಳೇ 
ವಿವಕ್ತಿ ತಗಳು. ಇದರಿಂದ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರವು ಸಕಲವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ಶೋಧಿಸಿ ನಿರೂಪಣೆಮಾಡಲಿಲ್ಲವೆಂಬ ಆಧುನಿಶಪ್ರ ವಾದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿರದ... 


ತಾರ್ಕಿಕ ದರ್ಶನ ೧೧೯ 
ಆತ್ಮತತ್ತ್ವ 

ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಸುಖ ದುಃಖ ಇಜೆ ದ್ರೇಷ ಪ್ರಯತ್ನ ಕಾಮ 
ಕ್ರೋಧ ದಯೆ ದಾಕ್ಚಿಣ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಭಾವಗಳು ಸರ್ವಜನಪ್ರಸಿದ್ದ 
ಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳಿಗೆ ಮೂಲವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಚಿತ್ತ್ರವೆಂದೂ ಇವುಗಳನ್ನು 
ಚೈತ್ತವೆಂದೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವ್ಯವಹರಿಸುವರು. ಇವುಗಳು ಒಳಗಿನ ವಸ್ತು 
ಗಳು. ಪೃಧಿವಿ ಮೊದಲಾದ ಪಂಚಭೂತಗಳಿಗೂ ಅವುಗಳಿಂದುಂಟಾಗುವ 
ದೇಹ ಇಂದ್ರಿಯ ನದಿ ಸಮುದ್ರ ಪರ್ವತ ವೃಕ್ಲಾದಿಗಳಿಗೂ ಭೂತ ಭೌತಿಕವೆಂಬ 

ವಹಾರವಿರುವುದು. ಇವು ಹೊರಗಿನ ವಸ್ತುಗಳು. ಭೂತಭೌತಿಕ ವಸ್ತುಗಳ 
ಸ ಸ್ವ ಭಾವಗಳೇ ಚಿತ ತೃಚೈತ್ತ ಗಳು, ಸ್ವ ತಂತ್ರ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲವೆಂದು ಚಾರ್ರಾ ಕಮತ. 
ಇವುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸ್ವ ಸ್ಪತಂತ್ರ ವಸ್ತು ನ ಚಿತ್ತ ವೆಂಬುದು ಇವುಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ 
ಮೂಲವಾಗಿರುವ ಎಚ್ಚಾನ ಸ ವಸ್ತು. ಅದರ ಪರಿಣಾಮವೇ ಇವುಗಳಿಂದು 
ಬೌದ್ದರು ತಿಳಿಯುವರು. 

'ಸಾಂಖ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನೆಂದರೆ, ಪ್ರಕೃತಿಯ ಪರಿಣಾಮವಾದ ಬುದ್ಧಿ 
ಯೆಂಬ ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಜಡ. ಪುರುಪನೆಂಬ ಆತ್ಮನು 
ಚೈತನ್ಯ ನ ನ್ಯಸ್ತರೂಪನಾಗಿ ತಾವರೆಯ ಎಲೆಯಂತೆ ಲೇಪವಿಲ್ಲದವನು. ಅವನಿಗೂ 
ಬುದ್ಧಿ ಗೂ ಭೇದವನು ನ್ನ್ನ ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದ ತಿಳಿಯದೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಇವೆಲ್ಲವೂ 
ಪುರುಷನಿಗೆ ಸೇರಿರುವುದೆಂದು ತಿಳಿದು ಒನರು ಸಂಕಟಪಡುತ್ತಿರುವರು. ಬುದ್ದಿ, 
ಪುರುಷ--ಇವುಗಳ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ತಿಳಿದರೆ ಇವುಗಳ ಸಂಬಂಧ ನಿತ (ಷವಾಗಿ 
ನಿವ ಸೈತ್ತಿಯಾಗುವುದೆಂದು ಸಾಂಬ್ನರ ಮತ. 

ಯೋಗ ಜೈನ ಶುದ ತೆ ಮೊದಲಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಕೂಡ 
ಸನುವ Fis ಒಂದು ಎಂದು ಭ್ರ ಮಿಸಿರುವುದರಿಂದ 
ಮೊಡಲಾದ ಗುಣಗಳನ್ನು ಬುದಿ ) ಯಲ್ಲಿರುವುದೆಂದೂ ಭ್ರಮಿಸಿ ವಿಕ ವಹಾಧ 
ನಡೆಯುವುದು. ಬುದಿ "ಪುರುಷರ : ಭೇದಚ್ಲ್ಞಾನ ಬಂದರೆ ಇವೆಲ್ಲವೂ ನಿವೃತ್ತಿ 
ಯಾಗುವುದೆಂದು ಸಿದ್‌ ೦ತ. ಈ. 

ಮಾಮಾಂಸಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಪುರುಷನೆಂಒ ಆತ್ಮವಸ್ತುವಿನಲ್ಲೇ ಈ 
ಆ೦ತರವಸ್ತುಗಳು ಶಕ್ತಿರೂಪದಿಂದ ಕಾರಣದಶೆಯಲ್ಲಿ ಸೂಕ ಕೃರೂಪವಾಗಿರು 
ವುವು. ಕಾರಣಸಾಮಗ್ರಿ ಯಿಂದ ವ್ಯಕ್ತರೂಪವಾಗಿ ಅಂದರೆ ಸೂ ಲರೂಪವಾಗಿ 
ಹೊರಗೆ ಬರುವುವು. ``ಕಾರಣಸಾಮಗಿ ಸ್ರಿಯನ್ನು ವಿನಾಶಪಡಿಸಿದರೆ ಇವುಗಳ 
ತೊಂದರೆ ತಪು ಪವುದೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸುವರು. 
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ದ್ರೆ ೈತಸಿದ್ಧಾ ತದಲ್ಲಿ ಇವುಗಳು ಮನಸ್ಸೆ ೦ಬ ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲೂ ಆತ್ಮನ 
ಸ್ತ ರೂಪದಲ್ಲೂ ಇರುವುವು. ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿ ಇರತಕ್ಕು ವು ಅನಿತ್ಸ ಗಳು, ಆತ ನಿರ 
ತೆಕ್ಕುವು ನಿತ್ಯ ಗಳು. ಅವು ಅಶುಭಗಳು. ಇವು ಶುಭಗಳು. ಆ ಅಶುಭಗಳಿಗೂ 
ಆತ್ಮನಿಗೂ ಸ್ವ ಸ್ಪಸ್ಟಾ ್ರಿಮಿಭಾವಸ ೦ಬಂಧದಿಂದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸ ಸಂಒಂಧಪಟ್ಟಿ ವೆಂದು ತಿಳಿದು 
ತೊಂದರೆಪಡುವರು. ಆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ವಿನಾಶಪಡಿಸಿದರೆ ತೊ೦ದರೆಯಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ವಿಶಿಷ್ಟಾದೆ ಸ್ರೈತಸಿದ್ದಾ ತದಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯರಂತೆ ಬುದ್ಧಿ ಯೆಂಒ ಅಂತಃ 
ಕರಣವೂ ಇರುವುದು. “ತ ತನ್ಶಸ್ತ ರೂಪನಾದ ಮತ್ತು 'ನಿರ್ವಿಕಾರನಾದ ಆತ್ಮ ನೂ 
ಇರುವನು. ಇವುಗಳ ಮಥ್ಯೇ ಬ್ಲ್ಯಾನ ವೆಂಬ ವಸು cpt ಉಂಟು. ವಸೂ 
ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಆ ವಸ್ತುವಿನ ಪರಿಣಾಮ. ಬ್ರಾ ನ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರದೀಪಕ್ಕೆ ಪ್ರಭೆಯಂತೆ 
ವಾಗಿ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವುದು. ಈಜ್ಞಾನ ಶಬ ಪುಣಮಿಸಿದರೆ ಶುಭ ಸಮವಾದ 
ಜ್ಞಾ ನ. ಸುಖ ಮೊದಲಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ವಿಕಾಸವನು ಹೊಂದಿ ಪರಮೇಶ್ವರನ 
ಸ್ವಭಾವದಂತೆ ಇರಬೇಕೆಂದು ವಿಕಾಸನಿದಾ ) ೦ತದಲ್ಲಿರುವುದು. 
ತಾರ್ಕಿಕಮತದಲ್ಲಿ ಈ ಒಳಗಿನ ವಸ್ತು ಗಳು ಶುದ್ಧ ಸ್ವರೂಪನಾದ ಅತ್ಮನೆಂಬ 
ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಕಾರಣಸಾಮಗ್ರಿ ಯಿಂದ gd ಹೊಸದಾಗಿ ಹುಟ್ಟು 
ವುವು. ಆ ಕಾರಣಸಾಮಗಿ ಸಿಯನ್ನು ನಿವೃತ್ತಿಪಡಿಸಿಕೊಂಡರೆ ಇವುಗಳ ಅಶುಭ 
ಪ್ರವಾ ವಾಹ ನಿಂತುಹೋಗಿ ಲತ ನು ಶುದ್ಧ pe ್ರೈಸ್ಪರೂಪ ಸ್ಟಿತಿಯಲ್ಲಿ ಶಾಶ್ವ ತ 
ವಾಗಿ ನಿಂತುಬಿಡುವನು. ಇದೇ : ಪರಮಪುರುಷಾರ್ದ್‌ವೆಂದೂ ಅಪವರ್ಗನೆಂದೊೂ 
ನಿಕ್ಕಿ £ಯಸವಬೆಂದೂ ನಿದ್ದಾಂತಪಡಿಸುವರು. 
ದೇಹಕ್ಕಿ ೦ತಲೂ ಅತ್ಮನು ಬೇರೆ ವಸ್ತುವಾಗಿರುವನೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿರುವ 
ಬಹುವಿಧ ಯುಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸ ಸ್ಮರಣಾನುಪಪತ್ತಿ ಯೆಂಬುದೊಂದು ಮುಖ್ಯವಾದ 
ಯುಕ್ತಿ. ಇದು ಹೇಗೆಂದರೆ- ಯಾವನು ನ ನೋಡಿರುವನೋ, ಅನು ಭವಿಸಿರುವನೋ 
ಅವನೇ ಸ್ಮರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಒಬ್ಬನು ಅನುಭವಿಸಿರುವುದನ್ನು ಮತ್ತೊಬ್ಬನು 
ಸ್ಮರಿಸಲಾರನು. ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಂದೂರನ್ನು ; ನೋಡಿದವನು "ಮಪಿ ನಲ್ಲಿ ಪುನಃ 
ಆ ಊರಿಗೆ ಒಂದರೆ ಮನೆಗಳು ಹೀಗಿದ್ದವು, ಬೀದಿಗಳು ಹೀಗಿದ್ದ ವೆಂದು ಸ್ಮರಣೆ 
ಬರುತ್ತದೆ. ದೇಹವೆಂಬದು ಪ್ರತಿಕ್ಷಣ ಣದಲ್ಲೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ಹಿಂದಿನ 
ಅವಯವಗಳಿಂದ ಹಟ್ಟು ತ್ತವೆಯೆಂದ: ತಿಳಿದುಒರುತ್ತದೆ. ಅಧವಾ ಪ್ರತಿಕ್ಟಣದಲ್ಲೂ 
ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತ ದೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಹಿಂದಿನ “ಅನುಭವ 
'ದಿ೦ದ.೦ಟಾದ ಸಂಸ್ಕಾರವೆಂಬ ಶಕ್ತಿ ಬಲ್ಲಿತ್ರೆಂದು ವಿಚಾರಿಸಿದರೆ ದೇಹದ 
ಯಾವದೊಂದು ಅಂತದಲ್ಲಿತ್ತೆ೦ದು ಹೇಳಬೇಕು. ಆ ಅಂಶವೂ ಪ್ರತಿಕ್ಷಣದಲ್ಲೂ 
ಬದಲಾಯಿಸುತ್ತಾ ಇದ್ದುದರಿಂದ ಶಕ್ತಿಸಹಿತವಾಗಿ ಬದಲಾಯಿಸುತ್ತಾ ಇದ್ದ ಕೆ 
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ಅನಂತ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಶಕ್ತಿಗಳು ಕಲ್ಪಿಸಲ್ಪಡಬೇಕು. ಮತ್ತು ವಿವಿಧ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ, 
ನನ ಲೇವಾದೇವಿ ಮೊದಲಾದ ಸಕಲ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳೂ ಅನಂತ 
ಅಸಂಖ್ಯ್ಯಾ ತಗಳಾಗಿ ಅವುಗಳ ವಾಪಾರ ಪಲ್ರಿ ) ಸಲ್ಪಡಬೇಕು. os 
ಅಧಿಕ ಕಲ ನೆಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಒಬ್ಬ ಸ್ಮಿರನಾದ ಆ ನನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವ ಪ 
ದ ನಾಲಾಘವದಿದೆ, ಒನ್ಸಾ ೦ತರ, ಪುಣ್ಯ, ಪಾಪ, ಸದಾಚಾರ, ee 
ಸ್ಪರೋ ಪಕಾರ ಮೊದಲಾದ ಐಹಿಕಾಮುಷ್ಟಿಕ ಸಕಲ ವಿಷಯಗಳಿಗೂ 
ಟೋ 6 ದೆ. ಲೋಕಾನುಗ್ರ ಹ ಶಾಸ್ತ್ರಾನುಗ್ರೆ ಹವಿರುತ್ತ ದೆ. ಆದಕಾರಣ 
ಜೀವಾತ್ಮ ಕಲ್ಪ ನೆಯಲ್ಲಿ ಸುಖವಿದೆ. ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಕಲ್ಪ; ನೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಕಲ್ಸನಾ 
ದೋಷನಿದೆಯೆಂದಬಪ್ರಾ ಯ. ಇದೇ ಸ ಸ್ಮರಣಾನುಪ ಪತ್ರಿ ಯೆಂಬ ಯುಕ್ತಿ. 


ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನ 

ಇಂತಹ ಅಶುಭಪ್ರವಾಹ i ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ, ಆತ್ಮ್ಮಾ ನಾತ್ಮ ಗಳ 
ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೆ ಮಿಧ್ಯಾಚ್ಛಾನವೆಂಬ ಅತತ್ತ್ವಜ್ಞ್ಞಾನ. ಆ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞನ 
ಅನೇಕಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುವುದು. ಆತ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ” ಆತ್ಮನೆಂಬ ವಸ್ತುವೇ ಇಲ್ಲ 
ವೆಂದೂ ದೇಹಾದಿಗಳನ್ನೆ € ಆತ್ಮನೆಂದೂ, ದೂಖವನ್ನು ಸ.ಖವೆಂದೂ, ಅನಿತ್ಯ 

ನಿತ್ಯವೆಂದೂ, ಸ ಸಭಯವಾದ ವಸ್ತವನ್ನು ನಿಭ 4 ಯವಾದುದೆಂದೂ, ನಿಂದ 
ಗಳನ್ನು ಅನಿಂದ್ಯಗಳಂದೂ, ಬಡಬೇಕಾದುದನ್ನು ಓಡಬಾರದೆಂದೂ ಬರುವ 
ಭ್ರಾಂತಿಗಳು. ಮತ್ತು ಕರ್ಮವೆಂಬ ಪುಣ್ಯಪಾಪಗಳಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಅವುಗಳಿಗೆ 
ಮ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ ಸಂಸಾರ ಶಾಶ್ವತ ವೆಂದೂ ಬರುವ ಭ್ರಾಂತಿಗಳು. 

ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷ ದಶೆಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನ. ಆತ್ಯಂತಿಕವಿನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದುವ 
ನೆಂದೂ ಬನ್ಮಾಂತಯಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಒನ್ಮ ಮರಣಪ್ರ ವಾಹ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ 
ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ ನಿಂತುಬಿಡುವುದೆಂದೂ ನೋಕ್ಸ ತನಿಬಮು ಬಹಳ ಭಯಂಕರ, 
ಯಾವ ಸುಖವೂ ಇಲ್ಲದ ಈ ಮೋನ ವನ್ಯ ಯಾವ ಬುದ್ಧಿ ವಂತನಾದರೂ ಅಪೇ 
ಕಿ ಕ್ಸ ಸುವನೇ ಎಂದೂ -ಇದೇ ಮೊದಲಾದ. ವಿಚಿತ ತ್ರಭ್ರಾ೦ತಿಗಳೇ ಕಾರಣಗಳು. 


ಧರ್ಮಾಧರ್ಮ 
ಇಂತಹ ಮಿಧ್ಗಾ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅನುಕೂಲವೆಂದು ತಿಳಿದ.ಒರುವ ವಿಷಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ದೆ ಶ್ರೇ ಷವೂ ಇವುಗಳ ಮೂಲಕ ಅಸೂಯೆ ಮಾಯೆ ಮೋಹ ಮೊದಲಾದ 
ದೋಷಗಳೂ ಉದಯಿ.ಸುವುವು. ಈ ದೋಷಗಳ ಮೂಲಕ ಶರೀರದಿಂದ ಪ್ರಾಣಿ 


ಹಿಂಸೆ ಚೌರ್ಯ, ದುರಾಚಾರ ಇವುಗಳೂ, ವಾಬ್ಯೂಲಕವಾಗಿ-ಅಸತ್ಯ 
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ಪಾರುಷ್ಠ, ಚಾಡಿ ಮತ್ತು ಅಸಂಬದ್ಧ ಪ್ರಲಾಪಗಳೂ, ಸಸ್ಸಿನಿಂದ--ಪರ 
ದ್ರವ್ಯಾಭಿಲಾಷೆ, ಪರದ್ರೋಹ, ನಾಸ್ತಿ ತ ಮೊಡಲಾರವೂ ಉಂಟಾಗುವುವು. 
ತ್ಯ ಹತ್ತು ಗುಣಗಳೂ ಮುಖ್ಯವಾದ ಪಾಪ ಸ, ಅಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳು. 

ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳಾದ ಸಭಾ ಯಾವುವೆಂದರೆ, ಶರೀರ 
ದಿಂದ ತನ್ನ ಸ್ವತ್ತುಗಳನ್ನು ಇತರರಿಗೆ 'ತೊಡುವುದು, ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಕಷ್ಟವನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸುವುದು. ಹೀಗೆ ಯಥಾಶಕ್ತಿ ಲೋಕಸೇವೆ ಮಾಡೂದು; ವಾಜಸಿ ಹಾ 
ವಾಗಿ--ಸತ್ಯವಾಗಿಯೂ pls ಹಿತವಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಮಾತು 
ಗಳನ್ನಾ ಡುವುದು ಮತ್ತು ಶಾ ಸ್ಟ್ರಾಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಮಾಡುವುದು; ಮನಸಿ ನಿಂದ 
ದಯೆ, ಸ ರಾಕಿಯದಿರುವಿಕೆ, ಆಸ್ತಿ ಕ್ಯ ಬುದ್ಧಿ. ಈ ಹತ್ತು ಗುಣಗಳೂ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣಗಳು. 

ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳೆಂದರೆ, ಈ ದರ್ಶನಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಸುಖ 
ದುಃಖಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳಾದ ಆದೃಷ್ಟಗಳು. ಅವು ಮೇಲ್ವಂಡ ಶುಭಾಶುಭರೂಪ 
ವಾದ ಹತ್ತು ಹತ್ತು ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುವು. ಈ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಯೆಂದು ಹೆಸರು. ಈ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಶುಭಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯಿಂದ ಉತ್ತ? ತ್ರಮೆಬನ್ನ ವೂ 
ಅಶುಭಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಅಧಮಜನ್ಮ ವೂ ಬರುವುವು. ಜನ್ಮ ವೆಂದರೆ ಆತ್ರ ನಿಗೆ 
ಶರೀರ ಇಂದ್ರಿಯ ಬುದ್ಧಿ ಪು ಸಂಘಾತಸಂಬಂಧ. ಈ ಒನ್ಮ ಮೂಲ್‌ 
ವಾಗಿ ಆತ್ಮನಿಗೆ ದುಾಃಖಾನುಭವವುಂಟಾಗುವುದು. ದುಃಖವೆಂದರೆ ಪ ವೆ ಪ್ರತಿಕೂಲ, 
ಬಾಧೆ, ಪೀಡೆ ಎಂದರ್ಥ. ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಜಾನ, ದೋಷ, ಪ್ರವೃತ್ತಿ, ಬನ್ನು ದುಃಖ 
ಈ ಐದು ವಿಧವಾದ ಭಾವಗಳು ಅವಿಚಿನ a ಅನಾದಿಯಾಗಿಯೂ 
ತಿರುಗುವ ಚಕ ಕ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಸಾರವೆಂದು ಹೆಸರು. ಇದನ್ನೇ "" ಅವಿದ್ಯಾ ಕರ್ಮ 
ವಾಸನಾ ರುಚಿ ಪ್ರಕೃತಿಸಂಬಂಧ ''ಗಳ ಚಕ್ರವೆಂದು ಕೆಲವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಯಾವಾಗ ತತ್ತ ಎಡ ನದಿಂದ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನ ಹೋಗುತ್ತದೆಯೋ ಆಗ 
“ ಕಾರಣಾಭಾವಾತ್‌ ಕಾರ್ಯಾಭಾವಃ '' ಎಂದು ಕಾರಣನಿವೃತ್ತಿಯಿಂದ 
ಕಾರ್ಯ ನಿವರ್ತಿಸಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸಂಸಾರಪ್ರವಾಹ ನಿಂತುಹೋಗು 
ವ್ರದು. ತತ್ತ ೨ ಟ್ಞಾನವೆಂಬುದು ಮೇಲ್ವಂಡ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ಜ್ಲಾನಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಪ್ರತಿ 
ಪಕ್ಷ ವಾಗಿರುವ ವಸ್ತು; ಯಥಾತ್ಮ್ಯೃಸಾಕ್ಸಾ ತ್ಯಾರ; ಯಥಾಭೂತಾಥ್ಥಾವ 
ಬೋಧ. 

ಮೋಕ್ಷ 

ಈ ಪ್ರಕಾರ ಸರ್ವದುಃಬನಿವೃತ್ತಿಯೇ ಮೋಕ್ಷ. ಸಕಲ ಘೋರವಾದ 

ಕಷ್ಟ ಗಳೂ ನಿವೃತ್ತಿ ಯಾಗತಕ್ಕು ವು. ಇಂತಹ ಸರ್ವದುಃಖನಿವೃತ್ತಿರೂಪವಾದ 


ತಾರ್ಕಿಕ ದರ್ಶನ ೧೨೩ 


ಮೋಕ ವನ್ನು ಬುದಿ ವಂತನಾದ ಯಾವ ವಿವೇಕಿಯೂ ಅಪೇಕ ಸದಿರಲಾರನು. 

ಒಟ್ಟಿ © ಸ 
ಅವಿವೇತಿಗಳಿಗೆ ಮೋಕ್ತ ಭಯವಾಗಿ ಹೇಯವಾಗಿದ್ದ ರೂ ವಿವೇಕಿಗಳಿಗೆ 
ನಿರ್ಭರನಿರ್ಭಯ ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥವೆಂದು ಸಿದ್ಧಾ ೦ಶ. 

ವೈತೇಷಿಕಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಕಾರವಿದು--ದುಃಖರೂಪವಾದ ಸಂಸಾರ 
ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ. ಈ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳು ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿರುವ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಕಕ್ಸಿಗಳಾಗಿರುವ ಪ್ರಾಣಿಹಿಂಸೆ, ಆಸತ್ಯಭಾಷಣ, 
ಕಳ್ಳತನ, ಶಾಸ್ತ್ರವಿಹಿತವಾದ ಕರ್ಮಗಳನು ಬಿಡುವುದು, ಇತ್ಯಾದಿಗಳು. ಕಟ್ಟ 
ಆಲೋಚನೆಯೊಡನೆ ಆತ್ಮ ಮನಸ್ಸು ಇವುಗಳ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಅಧರ್ಮ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಯಾಗುವುದು. ರಾಗದ್ರೇಷಮೋಹಗಳೂಡನೆ ಕೂಡಿರುವ ಮೂಢಾತ್ಮರಿಗೆ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ೦ಟುಮಾಡುವ, ಸ್ವಲ್ಪ ಅಧರ್ಮದೊಡನೆ ಕೂಡಿರುವ ಅಧಿಕ 
ಧರ್ಮದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಇಂದ್ರ ಪ್ರಜಾಪತಿ ಪಿತೃ ಮತ್ತು ಮನುಷ್ಯಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ 
ವಾಸನಾನುಗುಣವಾಗಿ ಇಷ ವಾದ ಶರೀರ, ವಿಷಯ--ಇವುಗಳ ಮೂಲಕ 
ಸುಖಾನುಭವ. ಹಾಗೆಯೇ ಸ್ವಲ್ಪ ಧರ್ಮದೊಡನೆ ಕೂಡಿರುವ ಅಧಿಕವಾದ 
ಅಧರ್ಮದಿಂದ ಪ್ರೇತ ಭೂತ ಮುಂತಾದ ದುಷ್ಟ ಜಾತಿಗಳ ಸ್ಕಾನದಲ್ಲಿ ಅನಿಷ್ಟ 
ಗಳಾದ ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯ ವಿಷಯಗಳ ಮೂಲಕ ದುಃಖಾನುಭವ ಬರುವುದ.. 
ಈ ರೀತಿ ಬೇರೆಬೇರೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳಿಂದ ದೇವ, ಮನುಷ್ಯ, ತಿರ್ಯಕ್‌, ನರಕ- ಈ 
ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಪುನಃಪುನಃ ಸಂಸಾರಒಂಧ ಒರುವುದು. 

ಜ್ಞಾನಮೂಲಕವಾಗಿ ಫಲದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಿಯಿಲ್ಲದೆ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಧರ್ಮದಿಂದ 
ವಿಶುದ್ದ ವಾದ ವಂಶದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಟೆ ದುಃಖಪರಿಹಾರೋ ಪಾಯವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿ ಸುವವ 
ನಿಗೆ ಸದಾಚಾರ್ಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಷಬ್ಬದಾರ್ಧಗಳ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾ ನವುಂಟಾಗಿ, 
ಅಜ್ಜಾ ನನಿವೃತ್ತಿಯಾಗಿ, ವೈರಾಗ್ಯದಿಂದ ರಾಗದ್ವೇಷಗಳ ವಿಜಯ ಆಗುವುದು. 
ಇದರಿಂದ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು ಹೊಸದಾಗಿ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಹಿಂದಿನ ಧರ್ಮಾ 
ಧರ್ಮಗಳ ಫಲಪ್ರವಾಹ ಮುಂದೆ ನಿಂತುಹೋಗುವುದೆಂಒ ಸಂತೋಷ 
ಸುಖವನ್ನೂ ಅದುವರೆಗೂ ಶರೀರವನ್ನು ಧರಿಸಿರಬೇಕೆಂಬ ದೂಖವನ್ನೂ ಉಂಟು 
ಮಾಡಿ ಪ್ರಾಚೀನಸಂಚಿತಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗಿ ನಿವೃತ್ತಿಧರ್ಮ 
ಉದಯಿಸುವುದು. ಅದರಿಂದ ಪರಮಾರ್ಥದರ್ಶನಸುಖಾಸುಭವ ಬರುವುದು. 
ಅದರಲ್ಲೂ ವಿರಕ್ಷನಾದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಉರಿದು ಆರಿದ 
ಬೆಂಕಿಯಂತೆ ಈಗಿನ ಶರೀರಾದಿಗಳು ವಿನಾಶವಾಗಿ ಪುನಃ ಹೊಸಶರೀರಾದಿಗಳ. 
ಉತ್ಪನ್ನ ವಾಗದೆ ಮೋಕ್ಷ ವೆಂಬ ಶಾಂತಿ ಲಭಿಸುವುದು ಎಂದು ವಿವರಿ 
ಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವುದು. 


೧೨೪ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಮೋಕ್ಟ ದಲ್ಲಿ ಜೀವಾತ್ಮನ ನುತ Wi paris ತಿಯಲ್ಲಿರುವನು. ಅದೆಂತೆಂ 
ದರೆ ಖಕ ದ್ರವೃತ್ತ ತ್ರ ತ್ರ ನಿತ್ಯತ್ತ ಗು ಕ ನಾತ್ರ ತ್ತ ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮಗಳೊ 
ಡನೆ ಯಾ ಶಾವತ್ವ್ವಾಲ Ne ನ. ದುಃಖವಿಲ್ಲದಿರುವ ಸಿ ತಿಯನ್ನ್ಲೇ 
ವ ಸಾ ಸುಖಾನುಭವವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಮೋಕ ಕ್ಷ ದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ನಿಗೆ 
ನಿತ್ಯಸುಖಾನುಭವವಿರುವುದೆಂದು ತಾರ್ಕಿಕರಲ್ಲೇ " ನ್ಯಾಯಭಾಷಣ' ಎ೦ಬ 
ಗ್ರ೦ಧಕಾರರು ಒರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಅದಕ್ಕೆ " ನ್ಯಾಯಭಾಸ್ಯ' ದಲ್ಲಿರುವ ಮೋಕ್ಷ 
ಸುಖವಿಚಾರವೇ ಮೂಲವಾ/ ರಬಹುದು. ಅದೆಂತೆಂದರೆ, ಮೋಕ್ಸ ದಲ್ಲಿ ಸುಖಾನು 
ಭವವಿರಬೇಕಾದರೆ ವ ಮನಸ್ಸು ಶರೀರ ಇಂದ್ರಿಯ ಆಶೆ ಮೊದಲಾದುವು ಇರಬೇಕು. 
ಶುದ್ಧವಾಗಿ ಇವುಗಳಿರಲೆಂದರೆ ಮೋಕ ಕ್ಯೂ ಸಂಸಾರಕ್ಕೂ ಮೃತ್ಯಾಸವೇನು ? 
ಶುದಿ ಆಶುದಿ ಗಳೇ ವೃತಾಸನಿರಲಿ ಅಂದರ ಈ ವಿಚಾರ "ಯುಕ್ತಿ ಯಿಂದ 
ಚರ್ಯವನಾನನವಾಗತಕ್ಯದ್ದ ಮೆಂದು ತಿಳಿದು ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಬರೆದಿರುವ ವ ವಾಕ್ಯ 
ವದ" ಮೋಕ್ಷ ದಲ್ಲಿ ಸುಖವಿರಲ, ಇಲ್ಲದಿರಲಿ ಮೋಕ್ಷ ಪ್ರಾಸ್ತಿಯೆಂಬುದರಲ್ಲಿ 
ವವಾದಖಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧಾ ಸಂತು ಟೆ ಇದರಿಂದ ತಾರ್ಕಿಕವೆತದಲ್ಲೀ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಜೇದವಿರುವುದೆಂದು ಸ್ಪ 

ಪೂರ್ವ ಮಾಮಾ ಬಾ ಧರ್ಮನಿರೂಪಣೆಯನ್ನು ಮಾಡ 
ಬೇಕೆಂದು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಆ ಧರ್ಮ ವೇದದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದೆಂದು ಎರಡ 
ನೆಯ ಸೂತ್ರ ಹೇಳುವುದು. 

ವೈತೇಷಿಕದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮವನ್ನು ನಿರೂಪಣೆಮಾಡುತ್ತೇನೆಂದು ಪ್ರಾರಂಭ 
ಮಾಡಿ ಎರಡನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಾರ್ಧಕಾಮಗಳಿಂಬ ಅಭ್ಯು ದಹುವೂ 
ಮೋಕ್ಷ ವೆಂಬ ನಿಶೆ ಫಯ ಸವೂ ಧರ್ಮದಿಂದ ಸಿದ್ದಿಸುತ್ತ ವೆಯೆಂದು ಹೇಳಿ 
ಮೂರನೆಯ ಸೂತ ತದಲ್ಲಿ ಈ ಅಂಶ ನೇದದಿಂದ ತಿಳಿಯಲ )ಡುವುದೆಂದು ಪಣ್‌ 
ದರು ಒರೆಓಕವನು ನ್ಯಾಯದರ್ಶನದಲ್ಲಿಯೂ ತತ್ತ್ವ ಎಚ್ಚ ನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷ 
ವೆಂದಿರುವುದು. ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸಾದರ್ಶನದಲ್ಲಿ “ತ್ರ ದಲ್ಲೂ ಭಾಷ್ಯ 
ದಲ್ಲೂ ನಿಶೆ | ್ರೀಯಸವೆಂಬ ಮೋಕ್ಷ್ನ ಪ್ರಸಕ್ತಿ ಕ್ವಿಯೇ ಇಲ್ಲ. 

"ಮೋಕಾ ಫ್ಲಿಧಿಕಾರವಿಷಯದಲ್ಲಿ "ಜೈಮಿನಿಸಮ್ಮ ತವಾದ ಐಕಾಶ ಶ್ರಮ್ಮ ಪಕ್ಷ ವು 
ಪ್ರತಿಪಕ್ಷ ೈವಾಗಿರುವುದೆಂದು ಚಾತುರಾಶ ಶ್ರಮೃಪಕ್ಷವ ವ್ರ ನ್ಯ್ಯಾಯವೈಶೇಷಿಕ 
ವೇದಾಂತದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುವುದು. 

ವೈಶೇಷಿಕದರ್ಶ ನದಲ್ಲೂ ನ್ಯಾಯದರ್ಶನದಲ್ಲೂ ಅವುಗಳ ಭಾಷ್ಯಗಳಲ್ಲೂ 
ಮೋಕ್ಷ ವೆಂಬ ಪುರುಷಾರ್ಥವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾ ್ಲಿಂತವನ್ನ ನುವಾದಮಾಡಿ ನಿರಾಕರಿಸಿ 
ಮೋಕ್ಷವನ್ನೂ ವನ್ನೂ ಅದರ ಸಾಧನವನ್ನೂ ನಿರನಿಪಿಸಿರುತ್ತಾ ರೆ ಇದರಿಂದ ಧರ್ಮ 


ತಾರ್ಕಿಕ ದರ್ಶನ ೧೨೫ 


ಅರ್ಧ ಕಾಮ ಎಂಬ ತ್ರಿವರ್ಗವಾದಿಗಳು ಕೆಲವರೂ, ಮೋಕ್ಸ್‌ವ ವನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿ 
ಚತುರ್ವರ್ಗವಾದಿಗಳು ENE ನಿರ್ಣಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಕಾಲಕ್ರಮ 
ನಿಬಂಧನವೆಂದು ಕೆಲವರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. 


ಈಶ್ವರ 


ತತ್ತ್ವಚ್ಞಾನದಿಂದ ಬೋಕ್ಸಪಲ್ರ ಫ್ರಿಯೆಂಒ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ತಾರ್ಕಿಕರಿಗೂ 
ಇತರ ದಾರ್ಶನಿಕರಿಗೂ ಇರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದು. ಪ್ರಾಯಶಃ ಪರಮೇಶ್ವರನ 
ಅನುಗ್ರ ಹದಿಂದ ಮೋಕ್ಟ ಪ್ರಾಪ್ತ ವಾಗಬೇಕ.. ಅವನ ಆಜೊ ಬೀಲ್ಲಂಘನೆ 
ಯಿಂದ ಬಂದಿರುವ ನಿಗ್ರ ಹವೇ ಸಂಸಾರ ಮೂಲಕಾರಣ. ತತ್ತ ಜ್ಞಾನ 
ಪೂರ್ವಕ ಪ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಉಪಾಸನೆಯಿಂದ ಅವನ ಅನುಗ ಗ್ರಹವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸ 
ಬೇಕೆಂದು ಪರಮೇಶ್ಗರನನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವವರೆಲ್ಲರೂ ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುವರು. 
ತಾರ್ಕಿಕ ಮತದಂತೆ ಪ 1ರಮೇಶ್ವ ರನು ಸಕಲ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಕಾರಣನಾಗಿರುವನು. 222 ಅವನಿಗೆ ನಿಗ್ರ ಹಾನುಗ್ರ ಹ ಶಕ್ತಿ ಯಿಲ್ಲ. 
ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಒಂಧವೂ ತತ ತ್ಮೃಬ್ಞಾನ ನದಿಂದ ನಿ ನಿವೃತ್ತಿಯೂ ಆಗುವಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯೇ 
ಪರಮೇಶ್ವರನ ಅನುಗ್ರ ಹಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವೆಲ್ಳಿ? ಸರ್ಪ ಭ್ರಾ ೦ತಿಯಿಂದ ಓಡಿ 
ಹೊ ಗುವವನಿಗೆ ಹಗ್ಗ: ದ ತತ್ತ ಎಜ್ಞಾ ನ ಸಿವರ್ತಕವೇ ಸಾ ಪರಮೇಶ್ವರನ 
ಪ್ರಸಾದ ಬೇಕಿಲ್ಲವೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಆದುದರಿಂದ ಇವರನ್ನು ನಿರನುಗ್ರಹೇಶ್ವರ 
ವಾದಿಗಳೆಂದು ಕೆಲವರು ಕರೆಯಾವರು 

ಆದರೂ "ನ್ಯಾ ಯಸೂತ ದಲ್ಲಿ ಹೀಗಿರುವುದು- ಸಕಲ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೂ 
ಪುರುಷ ಪ ರ್ರಯತ್ನ ನಿರಪೇಶ್ವವ ವಾದ ನಿರಂಕುಶೇಶ್ವ ರ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣ ತಾವಾದವನು 
ಫೂರ್ವಪಕ್ಷ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಪುರುಷ ಪ್ರೆಯತ್ನ ಸಾ ಪೇಕ್ಷ (ಶ್ವರ ನಿಮಿತ್ತ 
ಕಾರಣತ ವು ಸಮರ್ಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುವುದು. ಪ ನ್ಯಾಯಭಾಷ್ಯೆಕಾಂರ: ಹೀಗೆ 
ER ರೆ“ ಅಧರ್ಮ 'ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾ. ನಗಳಿಲ್ಲದೆ, ಧರ್ಮ ೯ಚ್ಲಾನ ನ ಸಮಾಧಿ 
ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಆತ್ಮನೆ ಸ ಪರಮಾತ್ಮನ ನು. ಅವನಿಗೇ ಧರ್ಮ ಸಮಾಧಿಗಳ ಫಲ; 
ಅಣಿಮಾದಿಸಿದಿ ಗಳೆಂಬ ಎಂಟು ವಿಧ” ಏಐಶ್ವರ್ಯಗಳು. ಅವನ ಧರ್ಮ ಸಂಕಲ 
ಮಾತ್ರದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವಂತಹದು. ಪ್ರತ್ಯಾತ್ಮ ನಲ್ಲೂ ಇರುವ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮ 
ರಾತಿಗಳನ್ನೂ ಪ ಪ ಥಂ ಮೊದಲಾದ ಪಂಚಧೂತಗಳನ್ನೂ ಪ್ರೇರೇಪಿಸತಕ್ಕವನು. 
ತಾನು ಮಾಡಿದ" ಶುಭಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಲೋಪನಿಲ್ಲದೆ ಸೃ ಷ್ಟಿ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಈಶ್ವರನ 
ಧರ್ಮಫಲವೆಂದರಿಯಬೇಕು. ಇವನು ಆಪ್ಪ ಸದ್ಯಶನು. ಮಕ್ಕ ಳಿಗೆ ತಂಡೆಯ 
ಹಾಗೆ ಸಕಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೂ ತಂದೆಯಾಗಿರುವನು. ಇವನು ಇತರ "ಆತ್ಮ ಪದಾರ್ಥ 


೧೨೬ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಗಳಂತೆ ಆತ್ಮ ಪದಾರ್ಥವೇ ವಿನಾ ಬೇರೆ ವಸ್ತುವಲ್ಲ. ಇವನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಬುದ್ದಿರೂಪ ಧರ್ಮದಿಂದಲ್ಲದೆ ಬೇಕೆ ಯಾವ ಗುರುತಿನಿಂದಲೂ 
ನಿರೂಪಿಸಲಸಾ ."ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದಲೂ ದ್ರಷ್ಟಾ, ಬೋದಾ, ಸರ್ವಜ್ಞಾ ತಾ ಎಂದು 
ಈಶ್ವರನ ಸ್ವರೂಪ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವುದು. ಬುದ್ದಿ ಮೊದಲಾದ ಆತ್ಮಲಿಂಗಗಳಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದ ರೆ ನಿರಪಾಖ್ನನೆಂಬ ನರ್ವಿಶೀಷನಾಗುವನೆ. ಆವಾಗ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಸ ನುಮಾನ 
ಆಗಮಗಳಿಗೆ ಗೋಚರನಲ್ಲದವನನ್ನು ಯಾವನು ಉಪಡೇಶನ ಇಡುವನು? 
ಯಾವನು ತಿಳಿಯುವನು? ತಾನು ಮಾಡಿದ ಶುಭಕರ್ಮದಿಂದ ಪ ಸೃವರ್ತಿಸುತ್ತಿರುವ 
ಈಶ್ರ ರನ್ನು ಅವನಿಗೆ ಕರ್ಮವಿಲ್ಲ, ಶರೀರವಿಲ್ಲ, ಬುದಿ ಯಿಲ್ಲ, ಸ್ಥ ಸ ಣ್‌ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ನಿರಾಕಂಸುವ ಮತವೆಲ್ಲವೂ ನಿರಾಧಾರವನೆದುದೆಂದು" ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಹೀಗೆಯೇ "ವೆ ೈಶೇಷಿಕಭಾಷ್ಯ' ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲೂ ಪ್ರಶಸ್ತಪಾದರು “ಪ ರ್ರಣಮ್ಯ 
ಹೇತುಮಾಶ್ವ ರಂ'' ಎ೦ದು ಈಶ್ವ ರ ನಮಸ್ಕಾರಮಾಡಿ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ. 

ಇಲ್ಲಿ 7 ನ್ಯಾಯಭಾಷ್ಯ' 'ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಬಹುವಿಧ ದರ್ಶನ ದೃಷ್ಟಿ ಗಳಿರುವಂತೆ 
ತೋರುತ್ತದೆ. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಆತ್ಮ ಜಾತಿಗೆ ಸೇರಿದವನು ನಿರುಪಾಬ್ಟುನಲ್ಲ. 
ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೂ ಇಚ್ಛಾ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಧರ್ಮವೆಂಒ ಕರ್ಮವುಂಟು; 
ಕರ್ಮಾಧೀನವಾಗಿ ಕೆಲಸರಾಡುವನು--ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಷಯಗಳು ಅಪೂರ್ವ 
ಗಳಾಗಿರುವುವು. 

ಆಧುನಿಕ ತಾರ್ಕಿಕರು ಈಶ್ವರನನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಕ್ರಮ ಹೇಗೆಂದರೆ--ಪ್ರತಿ 
ವಾದಿಗಳು ನಾಸ್ತಿಕರಾದ ಚಾರ್ನಾಕರಲ್ಲ. ದೇಹಾತಿರಿಕ್ತ ಜೀವಾತ್ಮ ನನ್ನೂ 
ಜನ್ಮ್ಮಾ ೦ತರವನ್ನೂ ಪ್ರಣ್ಯಪಾಪಗಳನ್ನೂ "ಸ್ವರ್ಗನರಕಮೋಕ್ಷ ಮೊದಲಾದುವೆ 
ಗಳನ್ನೂ ಟಂಗ್‌ ಪರಮಾತ್ಮ ನನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅಂಗೀಕರಿಸದಿರುವ ನಿರೀಶ್ವರ 
ಮಾಮಾಂಸಕರು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ ಗಳು. ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ ಇವರ ವಾದಗಳೆಲ್ಲವೂ ಹಿಂದಿನ 
ವಿಷಯಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಳೆ ಹೊರಬಿರುತ್ತವೆ. ಮತ್ತು ಮೊದಲು ಪ ಸ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ 
ಸೃಷ್ಟಿ ಪ ಪ್ರಲಯಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದರೆ ಅದರ ಮೇಲೆ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಕಾ 
ಆದುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಂಡು ಹೀಗೆ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

ಕಾರ್ಯಾಯೋಜನಧೃತ್ಯಾದೇಃ ಪದಾತ್ಪತ್ಯಯತಃ ಶ್ರುತೇಃ 
ವಾಕ್ಯಾತ್‌ ಸಂಖ್ಯಾ ವಿಶೇಷಾಚ್ಚ ಸಾಧೋ ವಿಶ್ವವಿದವ್ಯಯಃ || 

ಎಂದು "ಕುಸುಮಾಂಜಲಿ 'ಯಲ್ಲಿ ಉದಯನಾಚಾರ್ಯರ ಸಂಗ್ರಹ. ಇದರ 
ತಾತ್ಸರ್ಯವಿದು- 

ಪ್ರಪಂಚ ಎಂದರೆ ಭೂಗೋಳ, ಖಗೋಳ, ಸೂರ್ಯ, ಚಂದ್ರ, 
ಸಮುದ್ರ, ಪರ್ವತ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಿರುವುದರಿಂದ ಮನೆ ತ 


ತಾರ್ಕಿಕ ದರ್ಶನ ೧೨೭ 


ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಗೆ ಕರ್ತನಿರುವಂತೆ ಇವುಗಳಿಗೂ ಕರ್ತನಿರಬೇಕು. ಅವನಿಗೆ 
ತಕ್ಕ ಶಕ್ತಿ, ಜ್ಞಾನ, ಇಜೆ, ಪ್ರಯತ್ನ ಗಳಿರಬೇಕು. ಅನೇಕ ಕರ್ತರನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುವು ದಕ್ಕಿಂತ ಸರ್ವಶಕ್ತನಾದ ಒಬ್ಬ ನೇ ಶಾಶ್ವ ತವಾಗಿರುವ ಪಕ ದಲ್ಲಿ 
ಅವನೇ ಪರಮಾತ್ಮನೆಂದು ಒ೦ದು ಯುಕ್ತಿ. ಇವುಗಳಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಯೆಂಬುದು 
ಸಾವಯವವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಇತರ ವಸ್ಮಗಳಂ೦ತೆ ಸಿದ್ದ ವೆಂದಭಿಪ್ರಾಯ. ಇದೇ 
"ಕಾರ್ಯ '' ಎಂಬುದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

ಆಯೋಜನವೆಂದರೆ ಸಾಸ ಪರಮಾಣುಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರಗಳಾಗಿ 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಇರುವುವು. ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಪ ಪ್ರಾರಂಭವಾದರೆ ಎರಡು ಮೂರು ಪರಮಾಣು 
ಸೇರಿ ಕ್ರಮವಾಗಿ ವಸು ಹು ಆವಾಗ ಯಾವ ಮನ ನುಷ್ಯ್ಯಾದಿಗಳೂ 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸುವಂತಹ ಪುರುಷನಿರಬೇಕು. ” ಅವನೇ 
ಪರಮಾತ್ಮನು. 

ಧೃತಿಯೆಂದರೆ ಭೂಗೋಳ ಖಗೋಳ ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಧರಿಸುವ 
ಪುರುಷನಿರಬೇಕು. 

ಪದವೆಂದರೆ ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದ ಒಂದಿರುವ ವೃದ್ಧ ಸ ವೃವಹಾರ- ಭಾಷೆ 
ಯೆಂದರ್ಧ. ಇದೊಬ್ಬ ಮಹಾಪ್ರರುಷನ ಸಂಕೇತ ಮೂಲಕವೊದರ್ಥ, 

ಪ್ರತ್ಯಯವೆಂದರೆ ನಂಬಕೆ. ವೇದಸಂಪ್ರದಾಯ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಪುರುಷ 
ಮ ದರ, 

ಶ್ರುತಿಯೆಂದರೆ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳು. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಆಯಾ 

ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದವರು ಪ ರ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಾ ರ. ವೇದವಾಕ್ಕಗಳ 'ಅರ್ಥವೆಲ್ಲವನ್ನೂ 

ತಿಳಿದಿರಬೇಕಾದರೆ ಸವ ನಾದ ಪುರುಷನಿರಬೇಕು. 

ವಾಕ್ಯವೆಂದರೆ ಪದಗಳ ಸಮೂಹ. ವೇದವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪದಗಳನ್ನು ಜೋಡಿಸ 
ಬೇಕಾದರೆ 'ಪಂಡಿತೊ ತೋತ್ತಮನಿರಬೇಕು. 

ಸಂಖ್ಗಾ ) ವಿಶೇಷವೆಂದರೆ ಸೃಷ್ಠಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ದ್ರ್ಯಣುಕ ತ್ರ್ಯ್ಯಣುಕಗಳ 
ಪರಿಮಾಣವು” ಅವಯವ ಪರಿಮಾಣದಿಂದುಂಬಾಗೂವ್ರದಾದರೆ ಅಣುತರ ಅಣು 
ತಮವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅವಯವ ಸಂಖ್ಯೆಯಿಂದ ಪರಿಮಾಣ 
ವಾಗಬೇಕು, ಆವಾಗ ಸಂಖ್ಯೆಮಾ ವನಿರಬೇಕಾದರೆ ಪರಮಾತ್ಮ ನಿರಬೇಕೆಂದು 
ತಾತ್ಪರ್ಯ. 

ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವ 

ಈ ತಾರ್ಕಿಕ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಆರಂಭವಾದವನ್ನ ೦ಗೀಕರಿಸಿರುವರು. ಹೇಗೆಂದರೆ 

ಶಂಶುವಿನಿ೦ದ ಪಟ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಬೀಜದಿಂದ ಅಂಕುರ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ 


೧೨೮ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣಭಾವ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ತಂತುಬೀಒಗಳೇ ಬೇರೆ, ವಸ್ತ್ರ ಅಂಕುರಗಳೇ 
ಬೇರೆ ಎಂದು ಅವಯವ, ಅವಯವಿ- ಇವುಗಳಿಗೆ ಅತ್ಯ೦ತ ಭೇದವನ್ನ ೦ಗೀಕರಿ 
ನಿರವರು. ಹೊಸದಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಅವಯವಿ ವಿನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದಿ "ಅವಯವ 
ಉಳಿಯುವುದು. ಹೀಗೆ ಕೊನೆಯ ಅವಯವವೇ ಪರಮಾಣಬನೆನ್ನಿ ಸಿಕೊಳ್ಳು 
ವ್ರದು. ಅದು ನಿತ್ಯ, ನಾಶನದ್ದು. 

ಈ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಯಃ ಇತರ ದಾರ್ಶನಿಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೆಂತೆಂದರೆ, 
ಅವಯವ ಅವಯವಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿ ದ ವಸ್ತುವಲ್ಲ. ಅವಯವ 
ಗಳ ಸಂಯೋಗ ವಿಶೇಷವೇ ಅವಯವ ಎಂದೂ ಇದೇ ಪಂಗಾಮವಾದನಂದೂ 
ನಿರ್ಣಯ. 

ಈ ಪರಿಣಾಮವಾದ ಲೋಕಾನುಭವದಲ್ಲಿಯೂ ಸರ್ವಸಮ್ಮತವಾಗಿರು 
ವುದು. ಈ ಆರಂಭವಾದ ಸಾಮಾನ್ಸ ಒನರಿಗೂ ಈಗ ಸಮ್ಮತವಾಗುವ 
ಹಾಗಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇತರ ಸಾರ್ವದಾರ್ಶನಿಕರು ಇವರನ್ನು ಅರ್ಧ 
ವೈನಾಶಿಕರೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ವೈನಾಶಿಕರೆಂದರೆ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸು ವೂ 
ಪ್ರತಿಕ್ಷ ಣದಲ್ಲಿಯೂ ಹುಟ್ಟಿ ಉತ್ತರಕ್ಷ ಇದಲ್ಲಿಯೇ ನಾಶವಾಗುವುದು ಎಂದು 
ವಾದಿಸುವ ಕ್ಟ ಣಿಕವಾದಿಗಿಳು, ಮಹಾವೈನಾ ಶಿಕರು. ತಾರ್ಕಿಕರು ಅವಯವಿ 
ಮಾತ್ರ ವಿನಾಶವಾಗಿ ಅವಯವ ಉಳಿಯ ತ್ತ ದೆಂದು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಅರ್ಧ 
ವೈನಾಶಿಕರೆಂದು ಪ್ರ ಪ ಸಿದ್ಧಿ. 

ಈ ಅವಯವ ಅವಯವಿಗಳಿಗೆ ಘಟಿಪಟಾದಿಗಳಂತೆ ಅತ್ಯಂತ 1 ಭೇದವನಿರು 
ವುದಾದರೆ ದೇಶಭೇದ, ಭಾರದಲ್ಲಿ ಭೇದ ಮೊದಲಾದ ಅನುಪಪತ್ತಿಗಳಿಗೆ 
ಸಮಾಧಾನವಾಗಿ ಅವಯವ ಅವಯವಿಗಳಿಗೆ ಸಮವಾಯವೆಂಬ ಸಂಬಂಧ 
ವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವರು. ಸಮವಾಯವೆಂದರೆ ತಂತುವಿನಲ್ಲಿ ಪಟವಿದೆ, 
ಭಂಗಾರದಲ್ಲಿ ಭೂಷಣಗಳಿವೆ ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿಗೆ ನಿಯಾಮಕವಾಗಿಯೂ 
ದೇಶದಲ್ಲಿ ಭೇದವೂ ಭಾರದಲ್ಲಿ ಭೇದವೂ ಇಲ್ಲದೆಯೂ ಇರುವ ಒಂದು 
ಸಂಬಂಧವೆಂದರ್ಥ. 

ಇಂತಹ ಸಂಒಂಧವನ್ನು ಪ್ರಾಭಾಕರ ಮಾಮಾಂಸಕರು ಏನಾ ಎಲ್ಲರೂ 
ನಿರಾಕರಿಸಿರುವರು. ಇವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಅವಯವ ಅವಯವಿಗಳಿಗೆ ಅತ್ಯಂತ 
ಅಭೇದವನ್ನೂ ಕಲವರು ಭೇದಾಭೇದವನ್ನೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಇಂತಹ 
ಸಂಬಂಧ ಅವರಿಗೆ ಆವಶ್ಯಕವಿಲ್ಲ 

ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತಾರ್ಕಿಕರು ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯನ್ನ ಟ್ಟಿರುವರು. ಆರಂಭವಾದವೆಂಬುದು ಅಸತ್ಯಾರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ 


ತಾರ್ಕಿಕ ದರ್ಶನ ೧೨೯ 


ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣಭಾವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯ್ವಾರ್ಯವಾದ, ಅಸತ್ತಾರ್ಯವಾದ, 
ಸದಸತ್ಯ್ವಾರ್ಯವಾದ, ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಟ ಣಕಾರ್ಯವಾದ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಸತ್ಯಾರ್ಯ ಪಕ್ಷ ವನ್ನು ಸ್ವೀಕಾರಮಾಡಿ ಇತರ ಮೂರು ಪಕ್ಷ ಗಳನ್ನೂ 
ನಿರಾಕರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 

ಸಾಂಖ್ಯರು ಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದಿಗಳು. ಕಾರ್ಯವೂ ಕಾರಣವೂ ಒಂದೇ 
ಆದುದರಿಂದ, 'ಕಾರಣರೂಪ ದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯವು ಇರುವುದರಿಂದ ಸತ್ಕ್ಯಾರ್ಯವಾದ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾರ್ಯ ಬೇರೆ, ಕಾರಣ ಬೇರೆ. ಆದುದರಿಂದ ಕಾರಣ ದಶಿಯಲ್ಲಿ 
ಕಾರ್ಯವು ಇಲ್ಲದೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಅಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದವಾಗ.ವುದ.. ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಜೇದಾಭೆ €ದ ಯುಕ್ತಿಗಳು ಸಮಬಲವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಮಧ್ಯಸ A 
ಸೀತಿ ಯುಕ್ತವೆಂದು ತಿಳಿದು ಜೈನ, ಪಾತಂಜಲ, ಕುಮಾರಿಲಪ್ರಭೃತಿಗಳು 
ಸದಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದವನ್ನು ಆಶ್ರ LS ಸದಸತ್ಪಕ್ಷ ಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ 
ವಿರೋಧವಿರುವುದರಿಂದ ಸದಸ ಲಕ್ಷ ಣವೆಂದರೆ ವಿರೋಧನೈವೆಂದು ತಿಳಿಮ 
ಈ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಕ್ಷ ವನ್ನು "ಕಲವರು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವರು. ಇವರೆಲ್ಲರೂ 
ಸತ್ಯಾ ರಣವಾದಿಗಳು. 

ಇವರೆರಿಗೂ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷವಾಗಿ ಸೌಗತರು ಅಸತ್ವಾರಣವಾದಿಗಳು. 
ಶೂನ್ಯವೇ ಪ್ರಷಂಜಕ್ಕ” ಮೂಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುವರು , ಎಂದರೆ ಕಾರಣವೇ 
ಇಲ್ಲವೆಂದರ್ಧ. ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವದ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಕಾರಣವೆಂಬುದು 
ಸಮವಾಯಿಕಾರಣ, ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣ, ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣನೆಂದು ಮೂರು 
ವಧ. ಕಾರಣವೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯ ಹುಟ್ಟು ವುದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವಕ ಕ್ಸ ದಲ್ಲಿ ನಿಯತ 
ವಾಗಿರುವ ವಸ್ತು. ವಸ್ತ್ರವೆಂಬ ವಸ್ತು ಹುಟ್ಟ ಬೇಕಾದರೆ ತಂತು. ಮೊದಲಾದುವು 
ನಿಯಮೇನ ಪೂರ್ವಕ್ಷ ಣದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ನಿಯಮವೆಂದರೆ ಯಾವುದಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಕಾರ್ಯ ಉದಯಿಸಲಾರದೋ ಅಂತಹ ವಸ್ತುವಿನ ಇರುವಿಕೆ. ಸಕಲ 
ಕಾರ್ಯಕ್ಕೂ ಮೂರು ವಿಧವಾದ ಕಾರಣಗಳಿರಬೇಕು. ವಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ತಂತುಗಳು 
ಸಮವಾಯಿಕಾರಣ. ತಂತುಗಳ ಸೇರುವಿಕೆಯೆಂಬ ಸಂಯೋಗವು ಅಸಮವಾಯಿ 
ಕಾರಣ. ತಂತುವಾಯನೇ ಮೊದಲಾದ ಉಳಿದುವೆಲ್ಲವೂ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣ. 
ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣವನ್ನು ಪ್ರಾಯಃ ಕರ್ತನೆಂದು ಹೇಳುವರು. ಪ ರ್ರತಿಕಾರ್ಯಕ್ಕೂ 
ಕರ್ತನಿರಬೇಕು. ನರ್ತನ ಸಿ೦ಿದಕಿ ದೇಶಕಾಲ ಸೆ ಶೈ ಭಾವವನ್ನ ರಿತು ಕಾರಣ ವಸ್ತು 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವಾಗಿ ತಿಳಿದು ಆ ವಸು ವನಿ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಇಚೆ ಯುಳ್ಳ 
ಮನುಷ್ಯ. ಪ್ರಾಯಃ ಮನುಷ್ಯರಿಗೇಯೇ ಜ್ಞಾನೇಚ್ಛಾ ಪ್ರಯತ್ನ ಗಳು ಅನುಭವ 
ಸಿದ್ದ ಗಳಾಗಿರುವುವ. ಆದುದರಿಂದ ಮನುಷ್ಯ ಪ್ರಯತ್ನ ವಿಲ್ಲದೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
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ಯಾವ ಕೆಲಸವೂ ನಡೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಕೆಲಸವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಧಾತುಗಳೆಂಬ 
ಶಬ್ದಗಳ ಮೇಲೆ ಒರುವ ಆಖ್ಲಾತ ನ ಯಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಪ ್ರಯತ್ನ ವ್ರ ಅರ್ಧ ನೆಂದು 
ತಾರ್ಕಿಕರ ನಿದಾ ೦ತ. ಇದರಿಂದ ಸ ಭಾವವಾದವು "ನಿರಾಕರಿಸು ಲ್ಬುಪ ೪೨) ಯತ್ನ 
ವಾದವು ನಾ ಶಿಸಲ್ಲ, ಡುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಮನುಷ. ವಿಸಿ” ಮೊದಲು 
ಸಾ _ಭಾವಿಕವಾದ ಆಲಸ್ವ ಜಲ AN ene ರತನ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದು. ಧಿ 
ನಿಷೇಧರೂಪವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಟ ಅವಕಾಶ ಏರ್ಪಡುವುದು. ಸ್ತಭಾವವಾದದಲ್ಲಿ 
ಇವುಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ, "ಶಾಸ್ತ್ರೆಂಒ ಪ್ರಮಾ ಣವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವವ 
ರೆಲ್ಲರೂ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಒಧಿನಿಷೇಧ ರೂ ಪವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಯತ್ರ ಶೀಲರಾಗಿರ 
ಬೇಕು. ಇದೇ ತಾರ್ಕಿಕ ದರ್ಶನದ ರಹಸ. 


ಪ್ರತಿಬಧ್ಯ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ 


ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಒಂಧಕ ಒಚಾರವು ಒಹೆುಮೊ ಬ. ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣ 
ಭಾವ ಒಷಯದಲ್ಲಿ ಕನರಣವಾಗಬೆ ತೀಕಾದರ ಅದಕ್ಷ ಶಕ್ತಿಯಿರಬೇಕು. ಶಕ್ತಿ 
ಯೆಂಬುದು ಒಂದ. ವಸ್ತು. ಅದು ಸಕಲ ವಸ್ತ್ಯಗಳ್ಲೂ ನಾನಾ ವಿಧವಾಗಿರು 
ವ್ರದು. ಅಂತಹ ಶಕ್ತಿಸಹಿತವಾದ ವಸ್ತವೇ ಕಾರಣವಾಗುವುದು. ಶಕ್ತಿ 
ನಷ್ಟ ವಾಗಿದ್ದ ರೆ ಅದು ಕಾರಣವಾಗಲಾರದು. ಬೆಂಕಿಯಲ್ಲಿ ದಹನ ಶಕ್ತಿಯಿರುವುದು 

ಸರ್ವಜನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ... ಬೀಒದಲ್ಲಿ  ಅಂಕುರಬನ ನಶಕ್ತಿ ಕ್ರಿಯಿದ್ದರೆ. ಅಂಕುರ 
ಬಜಾನ 'ಅದು ನಷ್ಟ ವಾಗಿದ್ದರೆ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಸಕಲ 
ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲೂ ಶಕ್ತಿಯೆಂಬ ವ ವಸ: ಸ ವಿರುವುದೆಂದು ಪ್ರಾಯಃ ಸಕಲ ದಾರ್ಶನಿಕರೂ 
ಒಫ್ಪುವರು. ತಾರ್ಕಿಕರು ಮಾತ್ರ ಶಕ್ತಿ ಯೆಂಬ ೫ ಜೀರ ಪದಾರ್ಥವೇ ಇಲ್ಲವೆನ್ನು 
ತ್ತಾ ಕ ಶಕ್ತಿಪದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವೆ ನೆಂದರೆ ಸಹಕಾರಿ ಸಂಪತ್ತಿ ಎಂದು. ಒಂದು ವಸು 
ಕಾರಣವಾಗಬ ಕಾದರೆ ಅದಕ್ಕ ಸಹಕಾರಿಗಳು ಹ ಇ |ಿೂ ಅವು 
ಗಳಲ್ಲಾ ಕೂಡುವುದೇ ಕಾರಣಕ್ಕ ಶಕ್ತಿ. ಧಟಕ್ತ ಭೂಮಿ, ಜಲ ಮೊದಲಾದುವು 
ಸಹಕಾರಿಗಳು. ಮೂಷಿಕ ಗಂಧವ್ರ ಪ್ರತಿ ತಿಬಂಧಕ. ಬೀಜವನು ನ್ನು ಇಲಿ 
ಮೂಸಿ ನೋಡಿದರೆ ಅದರಿಂದ ಅಂಕುರ ಹುಟು ವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಮೂಷಿಕ 
ಗಂಧ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ. ಅದಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಮೂಪಿಕ ಗಂಧಾಭಾವ. ಇದು ಕಾರ್ಯ 
ಸಹಕಾರಯಾದ ಪ್ರ ತಿಬಂಧಕಾಭಾವ. ಗಂಧವಿರುವ ಬೀಜದಲ್ಲಿ ಗಂಧಾಭಾವವೆಂಬ 
ಸಹಕಾರಿಯಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅಂಕುರ ಜನನವಿಲ್ಲ. ಇತರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ 
ಮೂಷಿಕ ಗಂಧದಿಂದ ಅಂಕುರ ಜನನ ತಕ್ತಿಯೇ ನಷ್ಟ ವಾಯಿತೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. 
ಶಕ್ಕಿಯೆಂಬ ಬೇರೆ ಪದಾರ್ಥವಿದ್ದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತಿ ವಿನಾಶ, ಕಾರಣ, ಕಾಲ, 


ತಾರ್ಕಿಕ ದರ್ಶನ ೧೩೧ 


ದೇಶ ಮೊದಲಾದ ಸಕಲ ಸನ್ನಿ ವೇಶಗಳನ್ನೂ ಕಲಿ ಸಚೇಕು. ಪ ರ್ರತಿಬಂಧಕ 
ಕಲ್ಪ ನೆಯಿಂದಲೇ ರಾ ಜಾಗ ಅತಿರಿಕ್ತ ಪದಾರ್ಥದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿಲ್ಲ 
ಬಿ ಲಾಘವಯಕ್ತಿ. ಹೀಗೆ ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಲಾಘ ವ ಯುಕ್ತಿ ಯಿಂದ 
ನಿರ್ಣಯವು ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ರುವುದು. 

ಏವಂಚ ಪ್ರತಿಒಂಧಕವಂದರೆ ಸಾಮಗ್ರಿ ಯೆಂಬ ಕಾರಣಸಮುದಾಯಕ್ಕೆ 
ನ್ಳ್ಯೂ ನತೆಯನ್ನು ೦ಟಿಮಾಡುವುದು. ಅದೇ ಸಾಮಗ್ರೀವೈೆ ಕಲ್ಲವು. ಅದನ್ನು ೦ಟು 
ಮ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ. ಅದರ ಅಭಾವವು ಜ| ಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುವುದು. 
ಅದಿದ್ದ ರ ಸತ ದಿಲ್ಲ, ಸಾಮಗಿ ]ೀಸಾಕಲ್ಯಃ ಎಲ್ಲ. ಯಾವುದರಿಂದ 
ಕಾರ್ಯ ನಿಂತುಹೋಗುವ್ರದೋ ಅದು ಪ 5 ತಿಬಂಧಕವಾದರೆ ಕಾರ್ಯ ಪ್ರತಿ 
ಬಧು ವಾಗುವುದು ಇಂತಹ ಪ ರ್ರತಿಬಧ್ಯ ಪ್ರ ಪ್ರ ಸರಾ ಹೊರಗಿನ ವಸ 
ಗಳಲ್ಲಿರುವ ಹಾಗೆ ಒಳಗಿನ ವಸ್ತ್ರ ಗಳಲ್ಲೂ ಇಸು ಇಲ್ಲಿ ಮ ನುಷ್ಟನಿಲ್ಲವೆಂಬ 
ನಿಶ್ಚಯವಿದ್ದ ರೆ ಮನುಷ್ಯನಿದ್ದಾ ನೆಂಬ ಭನ ನ ಹುಟ್ಟು 1 ವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ 
ಇರುವನೆಂಬ ನಿಶ್ಚ ಯವಿದ್ದ ರೆ ಮನುಷ್ಯ ನಿಲ್ಲವೆಂಬ ಚ್ಹಾ ನವೂ ಒರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ 
ಪ್ರಕಾರ ವಿಚಾರವು ಒಹುದೂರ ಹೋಗುವುದು. ಒಂದು ಪ ಗ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಕೀರ 
ಗಳಿದ್ದರೆ ಹ ಹಾವುಗಳಿರಲಾರದು. ಕೀರಗಳಿರುವ್ರದರಿಂದ ಹಾವುಗಳಿಲ್ಲವೆಂಬ ಚ್ಲಾನ ನ 
ಹುಟ್ಟಿ ವುದು. ತತ್ತ್ವಬ್ವ್ವಾನದಿಂದ ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾನ ವಿನಾಶವಾಗಬೇಕಾದರೆ 
ಈ ವಿಚಾರ ಆವಶ್ಯಕ. 

ಆದ.ದರಿಂದ ನ 4 ವಸ್ತುಗಳು ಭಾವ, ಅಭಾವ ಎಂದು 
ಎರಡು ವಿಧ. ಭಾವಗಳಾದ ಘಟಪಟಾದಿಗಳು ಹೇಗೆ ಇದಾರ್ಧಗಳೋ ಅವುಗಳ 
ಅಭಾವಗಳೂ ಪದಾರ್ಧಗಳು. ಅವುಗಳೂ ಕಾರಣವಾಗಿಯೂ ಕಾರ್ಯ 
ವಾಗಿಯೂ ಇರುವುವು. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರತಿಒಂಧಕದ ಅಭಾವವು ಕಾರಣವಾಗು 
ವುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಆಸ್ಚೆ ೇಪಣೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ಕಲ್ನಾರು ಮತ್ತು ಕೆಲವು ಓಷಧಿ 
ರಸಗಳನ್ನು ಕೈಕಾಲುಗಳಿಗೆ ಸವರಿಕೊಂಡು ಬೆಂಕಿ ಹಿಡಿಯಒಹುದು ; ಅದರ ಮೇಲೆ 
ನಡೆಯಬಹುದು. ಇವುಗಳು ಬೆಂಕಿಯಿಂದ ಅಸರ ತಡೆಯುವುವು. 
ಬೆಂಕಿಯಲ್ಲಿರುವ ದಹನ ಶಕ್ತಿಯನು ನ್ನುನ ನಾಶಪಡಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ತಾರ್ಕಿಕರ 
ಸಹಕಾರವಾದವೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾಗಿರುವುದೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುವುದು. 
ಮೂಷಿಕ ಗಂಧವುಳ ಬೀಜದಲ್ಲಿ ಸಹ ಶಕ್ತಿ ನಷ್ಟವಾಯಿತೇ ಅಧವಾ ಶಕ್ತಿ 
ತಡೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿ ತೇ, ಆ ಅಲ್ಲೂ ತಡೆಯೆಂಬ ಪ ಇನ ಬಾತ 
ಗಂಧವು ಸಿ ಿರವಾದ ಹೂ ಹೇಳಬಹುದು. 


೧ತ್ಲಿ3 ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಪ್ರಮಾಣ 

ಬುದ್ಧಿ, ಉಪಲಬಿ, ಚಾನ-ಈ ಮೂರು ಪದಗಳ ಅರ್ಥಗಳೂ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆಯೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯರು ಹೇಳುವರು. ಈ ವಿಚಾರವು ಸಾಂ ಬ್ಹದರ್ಶನದಲ್ಲಿ 
ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ರುವುದು. ತಾರ್ಕಿಕ ಮತದಲ್ಲಿ ಆ ಮೂರು ಪದಗಳಿಗೂ ಒಂದೇ 
alsa ಅದು ಆತ್ಮನ ಮುಖ್ಯಧರ್ಮವೆಂದೂ ನಿರ್ಣಯ. ಈ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ 
ಸ್ನ ತಿ ಅನುಭವ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಅನುಭವ ಮೂಲಕ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ದಿಂದುಂಬಾಗುವ ಜ್ಞಾ ನ ಸ್ಮರಣೆ. ಇದರಿಂದಲೇ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಸಕಲ 
ವವಹಾರಗಳೂ ನಡೆಯುವುವು. ಕಾವ್ಯಗಳೂ ದರ್ಶನಗಳೂ ಇತರ ಸಕಲ 
ಸೂ ಸ್ಮ ಎತಿಶಕ್ತಿ $ಯಲ್ಲಿರುವುದು ಸರ್ವಲೋಕ ಪ್ರ ಸಿದ್ದ. ಆದರೂ 
ತಿಯನ್ನು ಪ್ರ ನಸ ಣದಲ್ಲ ಸೇರಿಸಿ ಪಾ ತ್ರಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಆ ತಂಗಿ4ಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅನುಭವದ ಎರಡುವಿದೆ. ಯಧಾರ್ಧಾನುಭವ, ಅಯಧಾರ್ಧಾನುಭವ 
ಎ೦ದು. ಮೊದಲನೆಯದಕ್ಕೆ ಪ ಪ್ರಮೆಯೆಂದೂ, ಎರಡನೆಯದಕ್ಕೆ ಭ ಭ್ರಮೆಯೆಂದೂ 
ಹೆಸರು. ಈ ಭ್ರಮೆಯೆಂಬುದೇ ಆ ಹಾ ತಿ. ಹಾಗೆಂದರೆ ಅನ ನೃಪ ಹಾರವಾಗಿ 
ಬೇರೆ ವಸ್ತುವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವ ಜ್ಞಾ ನವೆಂದರ್ಧ. ಶುಕ್ತಿ ರಬತವಾಗಿಯೂ 
ಹಗ್ಗ ಸರ್ಪವಾಗಿಯೂ ಸೂರ್ಯಕಿರಣ ನೀರಾಗಿಯೂ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವುವು. 
ಎದುರಿಗಿರುವ ವಸ್ತು ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯದ ದೋಷದಿಂದ ಸದೃಶವಸ್ತುವಿನ 
ಸೈ ರಣೆ ಬಂದು ಅದರಮೂಲಕ ಇದು ರಜತವ್ರ, ಇತ್ಯಾದಿ ಜ್ಞಾ ನಗಳುದಯಿಸುವುವು. 
ಈ ಖ್ಲಾತಿವಿಚಾರವು ಸಾಂಖ್ಯ್ಲದರ್ಶನದಲ್ಲೂ ವೇದಾಂತದರ್ಶನದಲ್ಲೂ ವಿಸ್ಮರಿಸೆ 
ಲ್ಪಟ್ಟಿರುವುದು. ಚಚ ಪಾನ “ರಡು ಚಾ ನಗಳು ಒಂದಾಗಿಯೂ 
ಆಸತ್ಟ್ಯ್ಯಾ :ತಿವಾದದಲ್ಲಿ ಅಸತ್ತು ಸತ್ತಾಗಿಯೂ, ಅನಿವ ರ್ವಚನೀಯಖ್ಯಾ ತಿವಾದದಲ್ಲಿ 
ಅನಿರ್ವಜನೀಯವು "ನಿರ್ವಜನೀಯವಾಗಿಯೂ, ಆತ್ಮ ಖ್ಯಾತಿವಾದದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು 
ಅನಾತ್ಮ ನಾಗಿಯೂ, ಏವಂಚ ಇಲ್ಲದಿರುವುದು ಇರುವುದಾಗಿಯೂ, ಇರುವುದು 
ಬೇರೆಯಾಗಿಯೂ ತೋರಿಯೇ ತೋರಬೇಕು. ಅನ್ಯತಾಖ್ಯಾತಿಯೆಂಬುದು 
ಸರ್ವತ್ರ ಇದ್ದೇ ಇರುವುದು ಎಂದು ಇವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಪ್ರಮೆ 
ಸಾಕ್ಲಾತಾರ, ಅನುಮಿತಿ, ಉಪಮಿತಿ, ಶಾಬ್ದಬೋಧವೆಂಬುದಾಗಿ ನಾಲ್ಕು 
ಪ್ರಕಾರವಾಗಿದೆ. ಈ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಕಾರಗಳಿಗೂ ಅಸಾಧಾರಣ ಕಾರಣಗಳು 

ನಾ ಪ್ರಮಾಣಗಳು. 
ಪ್ರಮಾಣವೆಂದರೆ ಪ್ರಮೆಗೆ ಸಾಧನ. ಪ್ರಮೆಯೆಂದರೆ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ, ನ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯನಾಗಿರುವವನು ಪ್ರಮಾತ. ವಿಷಯವಾಗಿರುವುದು ಪ್ರಮೇಯ. 
ಏವಂಚ ಪ್ರಮಾಣ, ಪ್ರಮೇಯ, ಪ್ರಮಾತ, ಪ್ರಮಿತಿ ಎಂದು ನಾಲ್ಕು. 


ಸ್ಕ್ರೈ 


ತಾರ್ಕಿಕ ದರ್ಶನ ೧೬ಎ 
ಧದಲ್ಲಿ ಪ್ರಪಂಚವೆಲ್ಲವೂ ಅಡಗಿರುವುದು. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪ,ತಿಯೊಂದು 


ಈ, 


ಕ್ವ 
ಯೆಗೂ ಕರ್ತ ಕರಣ ಕರ್ಮಗಳು ಇರುವಹಾಗೆ ಪ್ರ ತಂ ಜ್ಞಾ ವ 


ಪಕ್ರಿಯೆಗೂ ಕರ್ತೃಕರ್ಮಕರಣಗಳು ಇರಬೇಕು. ಚೈತ ತ್ರನು ಕಣ್ಣಿ ನಿಂದ 
ರ್ಯನನನ್ನು ನೋಡುತಾ ತೃನೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ನೋಡುತ್ತಾನೆಂಬುದು ತ್ರ ಯೆ, 
ಜೈತ್ರನು ಕರ್ತ, ಕಣ್ಣು ಸ್ತ ಸೂರ್ಯನು ಕಮರ. 
ಪ್ರಮಾಣವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ, ಉಪಮಾನ, ಶಬ್ದ, ಅರ್ಧಾಪತ್ತಿ 
ಅನುಪಲಬ್ದಿ, ಸಂಭವ, si ಲಿಪಿ ಲೋಕಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ, ಚೇಷ್ಟೆ, ಪ್ಪಾ ಪ್ರಾತಿಭ ಎಂದು 
ನ್ನ ರಡು ನೆಧವೆಂದು ಕೆಲವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ವೈಕೇಸಿಕರು ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ — 
ಮ ಎ೦ಬ ಎರಡು ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಒಪ್ಪುವರು. ಇವು 
ಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಉಳಿದ ಪ್ರಮಾಣಗಳೆಲ್ಲವೂ ಜೀರ ಜರದು ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಪಡುವರು. 
ನ್ಯುಯಾಯಿಕರು ಮೊದಲನೆಯ ನಾಲ್ಕು ಪ್ಪ ರ್ರಮಾಣಗಳನ್ನೊ ಪ್ರುವರು. ಈ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದಲೇ ಸಕಲವಿಧಸದಾರ್ಧನರೀಕ್ವ ಣವೂ ಅಗುವ 1 ಸಿದ್ದಾಂತ. 


(೮೨ 


“RE 


ಪ್ರಮಾಣಪರೀಕ್ಷೆ 


ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಶತ ತ್ರ್ಯೃವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷ ಸುವವರು ಮೊದಲು ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಸಿ ಸಬೇಕೇ, ಬೇಡವೇ ಚ ವಿಚಾರ ಒರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಮಾಣ 
ಪರೀಕೆ ಗೆ ಹೊರಟರೆ ಆ ಪರೀಕ ಕ್ಲ ಕಪ್ರಮಾ ಣಗಳ ಪರೀಕ್ಷೆ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅನವಸ್ಥೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಲೋಕದಲ್ಲೂ ಸಾಕ್ಷಿ ಸಿ ಸಾಕ್ಷಿಯ. ಆದುದರಿಂದ 
ಪ್ರಮಾಣಪರೀಕ್ಷೆ ಅಸಾಧ್ದ ಮತ್ತು ಅನವಶ್ಯಕ. ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು 
ಪರೀಕ್ಷಿಸ ಸದೆ ವಸ್ತುಪರೀಕ್ಷೆ ಯುಕ್ತ ವೆಂದು ಕೆಲವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ಸು ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ವ್ಯವಹಾರವು ನಡೆಯುವುದಾದರೆ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳಿಲ್ಲದೆ ಸೆ ಸ್ಟ ಚ್ಚ ಯಿಂದ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು. ಅದು ಲೋಕದಲ್ಲೂ 
ಇಲ್ಲವಾದುದರಿರಿದ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ವ್ಯವಹಾರಮಾಡುವವರು ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣ 
ಪರೀಕ್ಷೆ ಯಲ್ಲೂ ದೃಷ್ಠಿ ಯನ್ಸಿ ಡುವರು. ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಲಕ್ಚ್ಮಣವನ್ನು ದರೆ 
ಅದರೂ ಲಕ್ಷ ಲಕ್ಷ ೫ ೫ ಪ ರ್ರಮಾಣಪರೀಕ್ಷೆ ಯಲ್ಲ ಪರೀಕ್ಷ ಕಪ್ಪ ಮಾಣ 
ಪರೀಕ್ಚಯೂ ಸೇರಿರು ತ್ತದೆ, ದೂ ಸ್ವಪರನಿರ್ವಾಹಕ ವಾಗುವುದು. ಮತ್ತು 
ವ್ಯ ಕಿಬೇದದಿಂದಲೂ ಪ ಸ್ರಮಾಣಪರೀಕ್ಷೆ ಆಗುವುದು. ಕಣ್ಣಿ ೦ದ ನೋಡಿದುದನ್ನು 
ಕೈಯಿಂದ ಮುಟ್ಟಿ ದೃಢಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲವೇ ? ಲೋಕದಲ್ಲೂ ಸಾಕ್ಷಿಯ 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯನ್ನು ಅವನ ನಡತೆಯಿಂದ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲವೇ? ಆದುದರಿಂದ 


ಪ ಪ್ರಮಾಣಪರೀಕ್ಷೆ ಅತಕ್ಯವೂ ಅಲ್ಲ, ಅನವಶ್ಯ ಕವೂ ಅಲ್ಲ. 


೧ಪ್ಲಿಳ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ವ ವಹಾರಕ್ಕೆಲ್ಲಾ ಅಸಾ ತಾ ಚ್‌ ಹೇಳಿ ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕಾವಸ್ಥೆ 
ಯೊಂದುಂಟೆಂದು ವಾದಿಸುವವರು ಸಕಲಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೂ ಪಾ ್ರ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು, 
ಪ್ರತಿಷೇಧಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಭವಿ NG ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಪ್ರ ತಿಷೇಧಕಪ್ರ ಮಾಣವು 
ಪ ರ್ರಮಾಣಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನೂ ಪ ಪ ರ್ರತಿಷೇಧಮಾಡಿ ತನಗೂ ಪ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ಪ್ರತಿಷೇಧವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತ ದೆಂದು ಸ ಸ್ವ ಪರನಿವರ್ತಕನ್ಯಾಯದಿಂದ ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ, ಅದೆಂತೆಂದರೆ, ಸ್ವಪರನಿವರ್ತಕಗಳಂದು ತೆಲವು ವಿಷಯಗಳಿರುವುವು. 
ಬೆಂಕಿ ಎಲ್ಲವನ್ನು ವಿನಾಶಪಡಿಸಿ ತಾನೂ ವಿನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಬೆಳಿ 
ಚಿನ್ನ ದಲ್ಲಿರುವ ಇತರ ಲೋಹದ ಕಶ ಅವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ತಾನೂ 
ಹೊರಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಜಿಲ್ಲದ ಫು ನ ನೀರಿನಲ್ಲಿರುವ ಕೊಳೆಯ 
ನಲ್ಲಾ ಕೆಳಕ್ಕೆ ಇಳಿಸಿಕೊಂಡು ತಾನೂ ಇಳಿಯುವುದು. ಇವುಗಳು ಸಪರ 
ನಿವರ್ತಕಗಳು. 

ಇದಕ್ಕೆ ತಾರ್ಕಿಕರ ಸಮಾಧಾನ--ನಿರೂಪಿಸಿದ ಸ್ವ ಪರನಿವರ್ತಕನಿದರ್ಶನ 
ಗಳು ಕಾರಕಹೇತುಗಳಾಗಿವೆಯೇ ಹೊರತು ಬ್ಲಾಪ ಪಕಹೇ ತುಗಳಲ್ಲ. ಜ್ಞಾಪ ಪಕ 
ಹೇತುಗಳು ಪ ರ್ರಮಾಣವಾಗಿದ್ದರೇಯೇ ಪ ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾಾ ನಸಾಧಕಗಳಾಗುವುವು. 
ಹೇತುಜ್ಜಾ ನವು ಭ್ರಾಂತಿಯಾದರೆ ಸ ಸಾಧ್ಯಜ್ಞಾ ನವೂ ಭ್ರಾ Jpn Ya 
ವುದು. ಪಾ ್ರ್ರಮಾಣ್ಯಪ್ರ ಸರ ರ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಪಾ ್ರ್ರಾಮಾಣ್ಣವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆಪ 
ಹಸಿದ: ಹೇಗೆಂದರೆ, ಸ ಸ್ಪಪರನಿರ್ವಾಹಕವೆಂಬ ವಿಧಿಪ ಪಕ್ಚ ದಲ್ಲಿ ಚ 
ವಿಲ್ಲ. ಸಪ ಪರನಿವರ್ತಕವೆಂಬ ನಿಷೇಧಪಕ್ಷ ದಲ್ಲಿ ವಿರೋಧನಿರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ-- 
ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾ ನೆ ¥ ನಾನು ಹೇಳುವ ಹ್‌ ಗಾರು 
ಪದಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸಾರ್ಧಕಗಳು'' ಎಂದು ಹೇಳಿ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಪ್ರ ಪ್ರಯೋಗ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ : ಪದಗಳು 
ಸಾರ್ಧಕಗಳಾಗಿ ಇತರ ವಾಕ್ಯಗಳ ಪದಗಳನ್ನು ಸಾರ್ಧಕಗೊಳಿಸುವುವು. 
ಇದು ವಿಧಿಪಕ. ಮತೊ ಓಬ್ಬನು ಹೀಗೆ ಹೇಳುವನು. “ನಾನು ಹೇಳುವ 
ವಾಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿರುವ ಪದಗಳೆಲ್ಲವೂ ತ! ಎ೦ದು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಠಿ ವಾಕ್ಯವನ್ನು 
ಹೇಳಿ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಪು ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ ನು ಪ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ 
ಪದಗಳು ಸಾರ್ಧಕವಾದರೆ ಇತರ ವಾಕ್ಯಗಳ ಪ ಪದಗಳು ಅಪಾರ್ಧಗಳಾಗುವುವು. 
ಮೊದಲನೆಯ ವಾಕ್ಯದ ಪದಗಳು ಅಸಪಾರ್ಧಕಗಳಾದರೆ ಇತರ ವಾಕ್ಯಗಳ 
ಪದಗಳು ಸಾರ್ಧಕಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಇದು ಪ್ರತಿಷೇಧಪಕ್ಟ . ಇಲ್ಲಿ ಸ್ವಪರನಿಘಾತ 
ದೋಷವಿರುವುದು. ಜ್ಞಾ ಪಕಹೇತುಗಳಾದುದರಿಂದ ಈ ದೋಷವು ದುಷ್ಪರಿಹರ 
ವೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ತಾರ್ಕಿಕ ದರ್ಶನ ೧೩೫ 


ಮತ್ತೊಂದು ಉದಾಹರಣೆ-ಒಬ್ಬ ಪಂಡಿತನು ಒಂದು ಪುಸ್ತಕವನ್ನು 
ಒರೆದು ಮುದ್ರಿಸಿ ಪ್ರಚುರಪಡಿಸಿದನು. “ಅದರ ಮುಖಪುಟದಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ ಅಕ್ಬ ಕ 
ಗಳಿಂದ ಆಈ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಬರೆದಿರುವುದೆಲ್ಲಾ ಸುಳ್ಳು'' ಎಂದು ಬಕೆದಿದ್ದನ ಜೆ 
ಇದನ್ನು ನೋಡಿ ಬಹುಬನರು ಪುಸ್ತ ಕವನ್ನು ಅನಾರರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಓಬ್ಬ 
ಬರಿ ಬು ಈ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ವಿಮರ್ಶೆಮಾಡಿ ಈ ವಾಕ್ಯವು ಮೊದಲು 
ಸುಳ್ಳಾ ದರೆ ಪುಸ್ತ ಕಮೆಲವೂ ನಿಜವಾಗಬೇಕು. ಇದು ನಿಜವಾದರೆ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ 
ಬರೆದಿರುವುದೆಲ್ಲಾ ಸುಳ್ಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಚಮತ್ಯಾರವು ತಿಳಿಯಲಿ ಎಂದು 
ಬರೆದಿರುವನೆಂದು. ನಿರ್ಣಯಿಸಿದನಂತೆ. ಅದರಂತೆ ಸರ್ವಪ್ರಮಾಣಪ್ರತಿಷೇಧ 
ಪಕ್ಷ ವು ಸ್ವಪರನಿಘಾತಕವಾಗುವುದೇ ಹೊರತು ಸಾನಕವಾಗಲಾರನ 


ಕಾರಕಜ್ಜಾಪಕನಿವರಣೆ 


ಚ್ಲಾನ ಹುಟ್ಟಿ pai ಕಾರಣವು ಕಾರಕ, ಜ್ಞಾ ಪಕ ಎ೦ದು ಎರಡು 
ಪ್ರಕಾರವು. ಘಟಿನಟಾ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಚಕ್ಚುರಿಂದ್ರಿ ಯ, ಆಲೋಕ 
ಘಟಪಟಾದಿವಿಷಯಗಳು ೪ ೀ ಇವುಗಳ ಸರೂಪವೇ ಕಾರಣ. 
ಜ್ಞಾನ ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಅನುಮಿತಿ, ಶಾಬ್ದ ಬೋಧ ಮೊದಲಾದ ಜ್ಞಾ ನವು 
ಹುಟ್ಟಿ ಬೇಕಾದರೆ ಲಿಂಗಜ್ಞಾ ಸ್ಸ ವ್ಯಾಶ್ಕಿಜ್ಛಾ ನ್ನ ಪದಜ್ಞಾನ, ಶಕ್ಕಿಚ್ಚಾನ 
ಮೊದಲಾದುವುಗಳು ಕಾರಣವೇ ಹೊರತು ಲಿಂಗ, ವ್ಯಾಪಿ, ಪದ, ಶಕ್ತಿ ಇವುಗಳ 
ಸ್ವರೂಪವು ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಇದೇ ಕಾರಕಹೇತು, ಜಾ ) ಪಕಹೇತು ಎ೦ಬ ವಿಭಾಗ. 
ಜ್ಜ ನವೆಂಬ ಕಾರ್ಯಸ ಳದಲ್ಲಿ ಕಾರಕಹೇತುಗಳಿಗೆ ದೋಷವಿದ್ದರೆ ಜ್ಞಾನವು 
ಭ್ರಾಂತಿಯಾಗುವುದು. ಜ್ಞಾಪ ಪಕಹೇತುಗಳಿಗೆ ಪಾ ್ರ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ಹುಟ್ಟಿ ದ 
ಜ್ಞಾ ನವು ಪ ರ್ರಮಾಣವಾಗಲಾರದು, ಭ್ರಾಂತಿಯಾಗುವುದು. 

ಜಿಂ ಕಾಷ್ಟವನ್ನು ವಿನಾಶಮಾಡಚೇ ಕಾದರೆ ಕಾರಕಹೇತುವಾಗು 
ವುದು. ಬೆಳಿ ನ್ನದ ದೋಷವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಬರಬೇಕಾದರೆ 
ಕಾರಕಹೇತುವಾಗಿರುವುದು. ಚಿಲ್ಲದ ಬೀಜಚೂರ್ಣ ನೀರಿನ ಕೊಳೆಯನ್ನು 
ತಳಕ್ಕೆ ಇಳಿಯ ಸಬೇಕಾದರೆ ಕಾರಕಹೇತುವಾಗಿರುವುದು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಪರ 
ನಿವರ್ತಕತ್ವ ವಿರಬಹುದು, ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. 

ನೆಕುಪ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಭಿ ನಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾಗಿರುವ 
ಪ್ರಮಾಣವು ಜ್ಞಾಪಕಹೇತುವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ಪಾ ೨ ಮಾಣ್ಣವಿರಬೇಕು. 
ಇದ್ದರೆ ಇದೂ ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸಕಲಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೂ 
ಅಪಾ ಶ್ರಿಮಾಣ್ಯಜ್ಞಾ ನವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯವಿಲ್ಲನಿದ್ದ ರೆ ಇದರಿಂದ 


೧೩೬ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 
ಹುಟು ವ ಜಾ ನಕ್ಕೆ ಪಾ ಿಮಾಣ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇದೇ ಜ್ಞಾ ಪಕಸ್ಕಲದಲ್ಲಿ ಸ್ವಪರ 
ವಿಘಾತಕತ್ತವೆಂಬ ದೋಷ. ದ ee ್‌೦ತಿಕವೈರೂಪ್ಯವಿರುವುದರಂದ 
ಸ್ವಪರನಿವರ್ತಕನ್ಯಾಯವು ಜ್ಞಾ ಪಕಸ್ಥ ಲದಲ್ಲಿ ಪ ಧ್ರವರ್ತಿಸುವುದಿಲ್ಲ ವೆಂದು 
ಸಮಾಧಾನ. ಹೀಗೆ ವಿತಂಡಾವಾಜಿವನ್ನು ತಾರ್ಕಿಕರು ರಾಕರಿಸುವರು. ಇದರ 
ಸಂಗ್ರಹವು " ಸರ್ವಾರ್ಧನಸಿದ್ದಿ'ಯಲ್ಲಿ ಹೀಗಿರುವುದು-- 

ಅಹಂ ಸತ್ಯಂ ವದಾಮಾತಿ ಸ್ಕೋಕ್ತಿಃ ಸ್ವಪರರಕ್ಸಿ ಣೇ 

ನ ಕದಾಚಿದ್ವದಾಮಾತಿ ವಾದಸ್ತು ಸ್ಫೋಕ್ಲಿಬಾಧಿತಃ || 


ಮಾನಸಾ ಚರ್ಚು ಮಾನಸಂಕ್ಲೋ ಭಕಸ್ಯ ಚ 
ಗತಿರೇವಮಿತಿ ಪ್ರೇಕ್ಷ 1 ತ್ಯಜ್ಯತಾಂ ಸದುರಾಗ್ಯ ಹಃ || 


ಸ್ಟ ತಃ ಪರತಃ ವಿಚಾರ 


ಪ್ರಮಾಣಮೂಲಕ ಇತರವಸ್ತುಗಳ ತತ್ತ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ನ್ನು ಮಾಡುವ 
ಹಾಗೆ ಪ ಪ್ರಮಾಣಫಲವಾದ ಜಾ ನವೆಂಬ ವಸು ವಿನ ತತ್ತ ನಿರ್ಣಯವಾಗಬೇಕು 
ಎಂದರೆ, ಜು ಸರಿಯಾದ ಶುದ್ಧವಾದ ಜ್ಞಾ ಸ್ನ ಇದು ಶ್ಪಾದ ಅಶುದ್ಧ ವಾದ 
ಜ್ಞಾನವೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು. ಇಲ್ಲ ಜಾ ನದ ಶುದಿ ಸ ಕಾರಣದನೂ 
ಅವುಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯುವ ಕ ಕ್ರಮವನ್ನೂ. ತಾರ್ಕಿಫರು ಹೇಳುವುದೆಂತೆಂದರೆ-- 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಗುಣದೋಷನವೆಂಬುದು ಸರ್ವವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಇರುವುದು. ಗುಣದಿಂದ 
ಶುದಿ, ದೋಷದಿಂದ ಅಶುದ್ಧಿ ಎ೦ಬುದು ಸರ್ವಸಮ ತ, ಜ್ಞಾನಸ ನಸಾಮಗ್ರಿ ಯಲ್ಲಿ 
ಗುಣ ಸೇರಿದ್ದರೆ ಶುದ್ದ ವಾದ ಜ್ಞಾನ ಉದಯಿಸುವುದು. ದೋಷ ಸೆಿದ್ದರೆ 
ಅಶುದ್ಧ ವಾದ" ಜ್ಞಾ ನ 'ಉದಯಿಸುವುದು. ದೋಹವಿಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಗುಣವೆಂದು 
ಕೆಲವರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುವರು. ಗುಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದೇ ದೋಷವೆಂದು ಅದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿ ವತ್ತ ಆದುದರಿಂದ ಗುಣ ಬೇರೆ, ದೋಷ ಬೇರೆ. ಇವುಗಳ 
ಟಕದ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸರ್ವತ್ರ ಶುದ್ಧಿ ಯೂ ಅಶುದ್ಧಿಯೂ ಇರು 
ವ್ರವೆಂದರಿಯಬೇಕು. 
ಈ ಶುದ್ಧಿ ಅಶುದಿ ಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯುವ ಕ್ರಮ ಹೇಗೆಂದರೆ-ಜ್ಞಾ ನ 
ಹುಟಿ ಸ ದಮೇಲೆ ಮನುಷ್ಯ ನು ಪ್ರ ವರ್ತಿಸುತಾ ಕ ಪ್ರವ್ಯ ತ್ರಿ ಸಫಲವಾದರೆ 
ಜ್ಞಾನ ಸರಯಾದುದೆಂದೂ ನಿಷ್ಟ ot ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲನೆಂದೂ ತಿಳೆಯುವನು. 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯ ಸಾಫಲ್ಯನೈಷ್ಠ ಲೈಗಳಿಗೆ ಸಂವಾದವಿಸಂವಾದಗಳಿಂದು ಹೆಸರು. 
ಹೀಗೆಯೇ ಜ್ಞಾನದ ಪ್ಪಾ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ, ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾನದ ಯಥಾ 
ರ್ಥತ್ವ ಅಯಧಾರ್ಧತ್ವ ವೆಂದು ಹೆಸರು. ದೂರದಲ್ಲಿ ನೀರಿದೆಯೆಂದು ಕ ತಿಳಿದು ಅಲ್ಲಿಗೆ 


ತಾರ್ಕಿಕ ದರ್ಶನ ೧೩೭ 
ಹೋಗಿ ನೀರಿದ್ದರೆ ಸಫಲಪ್ರವೃತ್ತಿಯೆಂದೂ ಬಿಸಿಲುಕುದುರೆಯನ್ನು ನೀರೆಂದು 
ತಿಳಿದು ಓಡಿಹೋಗಿ ನೋಡಲು ನೀರಿಲ್ಲ ದಿದ್ದ ರ ವಿಫಲಪ್ರಯತ್ನ ವೆಂದೂ 
ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದೂ ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ. ಸಂವಾದ ವಿಸಂವಾದಗಳಿಂದ ಅವೆರಡನ್ನೂ 
ತಿಳಿಯುವುದೇ ಪರತಃ ಎಂಬ ಸಿದ್ದಾಂತ. 

ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ವೈದಿಕರು ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವತಃ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
ಪರತಃ ಎನ್ನುವರು. ಅಪಾ ತ್ರ್ರಮಾಣ್ಯವು ಪರತಃ ಎಂಬುದು ತಾರ್ಕಿಕರಂತೆಯೇ 
ಇರುವುದು. ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ನತಃ ಎಂಬುದೆಂತೆಂದರೆ, ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಯಃ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಸರಿಯಾಗಿರುವುದು ಹೆಜ್ಜು ಕ ಕೆಟ್ಟುಹೋಗುವುದು 
ಕಡಮೆ. ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿ ಬದುಕುವವರು ಹೆಚ್ಚು. ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನ 
ಜೀವಮಾನದಲ್ಲಿ ಆರೋಗ್ಯ ಕಾಲವು ಹೆಚ್ಚು , ಸತ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಹೆಚ್ಚು 
ಹೀಗೆ ಸಕಲವಿಷಯಗಳಲ್ಲೂ ಸರಿಯಾಗಿರುವುದು ಹೆಚ್ಚು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಭೂಯೋನುಗ್ರಹನ್ಯಾಯವೆಂದು ಹೆಸರು. ಏವಂಚ ಕಣ್ಣು ಮೊದಲಾದ ಜ್ಞಾ ನ 
ಸಾಧನಗಳು ಯಾವಾಗಲೂ ಸರಿಯಾದ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನೇ ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುವು 
ದೋಷವಿದ್ದರೆ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಾಗುವುದು. ಜ್ಞಾನಸಾಮಗ್ರಿಯಿ೦ದ ಬರುವ ಜ್ಞಾ ನವು 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ವಸ್ತು ಹೇಗಿರುವುದೋ ಹಾಗೆಯೇ ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಕಾಚ, 
ಕಾಮಲ ಮೊದಲಾದ ಇಂದ್ರಿಯದೋಷಗಳು, ದೂರ, ಸೂಸಕ್ಟ ಚ ಮೊದಲಾದ 
ವಸ್ತುದೋಷಗಳು, ಅನವಧಾನ, ಶ್ರಮ, ಆಲಸ್ಯ, ಮೊದಲಾದ ಮನೋದೋಷ 
ಗಳು, ಕತ್ತಲೆ ಅಧಿಕಪ್ರಕಾಶ ಮೊದಲಾದ ಸಹಕಾರಿದೋಷಗಳು--ಇತ್ಯಾದಿ 
ದೋಷಗಳಿಂದ ಸಂಶಯ, ಅನವಧಾರಣ, ಸಂಭಾವನೆ ಮೊದಲಾದ ದುಷ್ಟ 
ಜ್ಞಾನಗಳುದಯಿಸುವುವು. ಯಾವ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಶುದ್ಧ ವಾದ ಜ್ಞ್ಯಾನ 
ಉದಯಿಸುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ವಸ್ಕುತತ್ತ ವೆಂಬ ಜ್ಞಾ ನಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
ಸ್ಪತಃ ಅಂದರೆ ಸ್ಪಾಭಾವಿಕವೆಂದರ್ಧ. ಇದರಮೇಲೆ ವಿಚಾರವು ಪಕ್ಚ ಪ್ರತಿ 
ಪಕ ಗಳಿಂದ ಬಹುದೂರ ಹೋಗುವುದು. ಸಾರಾಂಶವು ಇಷ್ಟೇ--ಇದರಿಂದ 

ಒಟ್ಟು ಬ 

ವೇದವು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಅದನ್ನು ಹೇಳಿದವನ ಯೋಗ್ಗತೆಯೆಂಬ 
ಗುಣದಿಂದ ನಿಶ್ಚ ಯವಾಗಬೇಕು. ಅದಕ್ಕೆ ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾದ ಪರಮೇ ಶ್ವರನೇ ಮೇದ 
ವನ್ನು ಪದೇಶಿಸಿದನೆಂದು ತಾರ್ಕಿಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ 
ಯಾವ ದೋಷವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೇಳುವವನ ದೋಷವೇ ಶಬ್ದದೋಷ. ಅದು 
ಪ್ರಮಾದ, ಅಶಕ್ತಿ, ಆಲಸ್ಗ ಇವುಗಳಿಂದುಂಬಾಗುವುದು. ವೇದವ್ರ ಆನಾದಿಕಾಲ 
ದಿಂದ ಏಕರೀತಿಯಲ್ಲೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಪ್ರರುಷಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ, ಪುರುಷದೋಷವೂ 
ಇಲ್ಲ, ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವುದೆಂದು ವೈದಿಕರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 


೧೩೮ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಹೀಗೆ ಸ್ವತಃ ಪರತಃ ವಾದವು ವೇದಪಾ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿಚಾರಕ್ಕಾಗಿಯೇ 
ಹೊರಟಿರುವುದೆಂದು ರಹಸ್ಯವು. 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದರೆ ಸಾಕ್ಲಾತ್ವಾರವೆಂಬ ಪ್ರಮೆಗೆ ಸಾಧನವಾಗಿ 
ರುವ ಚಕ್ಪು ರಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸೆಂಬ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಸೇರಿರುವುದು. ಇದರಿಂದ ಅಹಂ ಸುಖೀ, ದುಃಖೀ, ಜಾನಾಮಿ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಸಾಕಾ ತ್ಕಾರಗಳು ಉದಯಿಸುವುವು. ಇಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೂ ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ 
ಸಂಬಂಧವೆಂಬ ಸನಿ ಕರ್ನ ಬೇಕು. ಕಾರಕಗಳಿಗೆ ಕ್ರಿಯೆ ಫಲವಾಗಿರುವಂತೆ 
ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಪ್ರಮೆಯೇ ಫಲ. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೂ ಫಲಕ್ಟೂ 
ಜೇದವಿರಬೇಕೆಂದು ತಾರ್ಕಿಕರ ಕ್‌ ಬೌದ್ಧ ಮತದಲ್ಲಿ ಅಭೇದವೂ, ಯೋಗಾದಿ 
ಮತಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದಾಭೇದವೂ ಅಭಿಮತ. 
ಪ್ರ ಮೆ ಆತ್ಮ ನಲ್ಲಿಯೇ ಹುಟ್ಟ ಬೇ ಕಾದುದರಿಂದ ಆತ್ಮವಸ್ತುವೇ 
ಸಮಗಪ ಸಕಲಪ್ರ ಮೆಗಳಿಗೂ ಮನ ನಸ್ಸಿನ ಸಹಾಯವು ಬೇಕಾ 
ಗಿರುವುದರಿಂದ ಆತ್ಮಮನಸ್ಸ ಎಟೋಗವೇ ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣವು. ಚಕ್ಷು 
ರಾದೀಂದ್ರಿ ಯಗಳು ನಿಮಿತ್ಮ ಕಾರಣಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿ ಅಸಾಧಾರಣ ಕಾರಣಗಳಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಪ ರ್ರಮಾಕರಣಗಳೆಂಬ ವೈವಹಾರವ್ರ. 


ಲೌಕಿಕಪ್ರ ತ್ರ ಕ್ಷ 
ಮರ ಜದ. ಇಲಿ 
ಪ್ರಕ್ಯಕ್ಸವೆಂಬ ಪದವು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲೂ ಇವುಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ 


ಪ್ರಮೆಗಳಲ್ಲೂ ಅವುಗಳಿಗೆ ವಿಷಯವಾದ ವಸ್ಸು ಗಳಲ್ಲೂ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪಡುವುದು. 
ಈ ಪ ರತ್ಯಕ್ಟ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಲೌಕಿಕಪ ರ್ರತ್ಯ ಕ್ಸ, ಅಲೌಕ್ಷಿಕವ ತ್ಯಕ್ಕ ನಂದು ಎರಡು 
ವಿಧ. ಲೌತಿಕಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವು ಹ "ಅಂದಿ ಯಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದರಿಂದ 
ಆರುವಿಧ. ಕಣ್ಣು ಮೊದಲಾದ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಗೆ ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ರೂಪರಸ 
ಮೊದಲಾದ ವಿಷಯಗಳು ಆರು ವಿಧಗಳಾಗಿರುವುವು. ಯಧಾಯೋಗ್ಯವಾಗಿ 
ಸಾಧಾರಣವಿಷಯಗಳೂ ಇರುವುವು. 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಜಾ ಫ್ಲಿನವು ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪಕ, ಸವಿಕಲ್ಪಕವೆಂದು ಎರಡು ಪ್ರಕಾರ 
ವಾಗಿರುವುದು. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ `ಸ St ನಗಳಲ್ಲೂ ವಿಶೇಷ್ಯ, ಸತೀ ಸಣ, 
ಇವುಗಳ ಸಂಬಂಧ--ಈ ಮೂರು ಅಂಶಗಳು ತೋರಬೇಕು. ನೀಲಘಫಟಿನೆಂಬ 


ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ನೀಲಬಣ್ಣವು ವಿಶೇಷಣವು, ಘಟವು ವಿಶೇಷ್ಯ್ಯವು, ಸಮವಾಯವು 


ತಾರ್ಕಿಕ ದರ್ಶನ ೧೩೯ 


ಸಂಬಂಧವು, ಈ ಮೂರೂ ತೋರುವುವು. ಒರಿಯ ಘಟವೆಂಬ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲೂ 
ಘಟತ್ತವು ವಿಶೇಷಣವು. ಫಟವು ನಿಶೇಷ್ಯ ವ್ರ ಸಮವಾಯವು ಸಂಬಂಧವು. 
ಹೀಗೆ "ವಿಶೇಷ್ಟ ವಿದು, ವಿಶೇಷಣವಿದು, ಸಂಬಂಧವಿದು, ಎ೦ದು ತಿಳಿಯುವ ಚಾ ನ 
ಸವಿಕಲ್ಲಕ. "ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ತಿಳಿಯದೇ ಮೂರನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸುವ ಚಾ 
ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ಕ ಈಪ್ರ ತ್ಯಕ್ತ ಚ್ಹಾ ನಗಳಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯಸರಿಬಂದವು ಪ ಪ್ರ ತ್ಕ ತ್ಸ ವಲ್ಲ 
ಮೆಂದು ಫೈ ಕೀಪಿಕರು ವರು. ಅದೂ ಪ ಶತ್ಯಕ್ಟ ಸೇದಿ] ಸ್ಸೈಯಾಯಿಕರು 
ಹೇಳುವರು. ನಿಶೇಷ್ಯ ವಿಶೇಷಣಗಳು ಒಂದಾಗಿ ತೊಡಕು ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ಕವೆಂದು 
ಸಾಂಖ್ಯಮತ. ಸ್ವಲ ಕಣವು ತೋರುವುದೆಂದ. ಬೌದ್ದ ಮತ. ಸಾಮಾನ್ಯವು 
ತೋರುವ್ರುದೆಂದು “ೇದಾಂತಮತ. ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕವೇ “ಲ್ಲ; ಜ್ಞಾ ನವೆಲವೂ 
ಸವಿಕಲ್ಲಕವೆಂದು ವೈಯಾಕರಣಮತ. ಗೋತ್ತಾದಿಧರ್ಮವು ಜಾತಿಯಾಗಿ 
ತೋರಿದರೆ ಸವಿಕಲ್ಲಕ, ಒರಿಯ ಧರ್ಮವಾಗಿ ತೋರುವುದು ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪಕ ಬಂದು 
ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಹೇಳುವರು. ಧರ್ಮವಾಗಿ ತೋರುವುದೆಂದರೆ ಇದು ಸಾ 
ಎಂಬ ಚ್ರ್ಯಾನವು. ಚಾತಿಯಾಗಿ ತೋರುವ್ರದೆಂದರೆ ಇದೂ ಗೋವು ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾನವು. ಎರಡನೆಯ ಬ್ರಾ ನದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ನೋಡಿದ ಗೋವ್ಯಕ್ತಿ ಯ 
ಗೋತ್ಸನಿತ್ಮಂಬ « ಅನುವೃತ್ತಿ irs ಡೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಚ್ಲಾನ 
ದಲ್ಲಿ ಅನುವೃತ್ತಿ ಗೋ ಚರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಯೆಂದರೆ ಅನೇಕ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಸಂಒ೦ಧ. ಈ ವಿಕಲ್ಪಗಳಿಗೆ ಅವರವರ ವಾಸನೆ ೦ಸ್ಕಾರ ಅಭ್ಯಾಸವೇ 
ನಿಯಾಮಕ. 


ಅನುವೃತ್ತಿಯ 
ಸಂ 


ಅಲೌಕಿಕಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 

ಅಲೌಕಿಕಪ್ರತ್ಥಕ್ಷ ದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಲಕ್ಷ ಣಿ ವ ಲಕ ಣಿ ಯೋಗಜ 
ಅಕ್ಟಣಿ ಜಸ ಸಂಬಂಧವು ಮೂರುವಿಧ. ಜಾ ನಲನ ಣಿಯಿಂದರೆ ಕಣ್ಣು 
ಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಕುಸುಮಚ್ಚ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಗಂಧವು ತೋರಿ ಸುಗಂಧವಾದ 
ಕುಸುಮವೆಂದು ಅನುಭವವಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಗಂಧವು ಕಣ್ಣಿಗೆ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ 
ಕುಸುಮವನ್ನು ನೋಡುವಾಗ ಗಂಧದ ಸ್ಮರಣೆ ಬಂದು ಸುಗಂಧವಾದ ಪುಷ್ಟ 
ವೆಂಬ ಅನುಭವವು ಬರುವುದು. ಇಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ ಗಂಧಸ್ಮರಣೆಯನ್ನು ಜ್ಞಾನ 

ಲಕ್ಚಃ ಣಿಯೆಂದು ಹೇಳುವರು. ಹಾಗೆಂದರೆ ಜಾ ಫ್ರಿನವೇ ಸಂಬಂಧವೆಂದರ್ಧ, 
ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಟ ಣಿಯೆಂದರೆ ಒಂದು ವಸು ವನ್ನು ನೋಡಿ ಅದರಲ್ಲಿರುವ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ವೆಂಬ ೫ ಜಾತ್ಕಾದಿಮೂಲಕವಾಗಿ ಸ ಸಳಲವನು ಗಳನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು 
A ತ್ಕೇವೆ, ಸಂ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸಾಮಾನ್ಯವೇ ಸಂಬಂಧವಾಗಿರುನ್ರ ದು. ಇಂತಹ 
ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷ ಣಿಯ ೫.2. ಜ್ಞಾ ನವಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಒಂದು ಸಲ 


೧೪೦ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ದಲ್ಲಿ ವಹ್ನಿಧೂಮಗಳ ಸಾಹಚರ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿದ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಸಕಲ 
ವಹ್ನಿ ಧೂಮಗಳ ಸಾಹಚರ್ಯವೂ ಗೃಹೀತವಾಗಿ ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಧೂಮವನ್ನು 
ನೋಡಿದೊಡನೆಯೇ ಈ ಸಾಹಚರ್ಬ್ಯನಿಯಮವೆಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಸ್ಮರಣೆ ಬಂದು 
ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಮಹ್ಲಿಜ್ಞಾ ನವು ಬರುವುದು. ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ 
ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷ್ಮಣಿ ಅತ್ಯಾವಶ್ಚಕವಾಗಿರುವುದು. ಹಾಗೆಯೇ ಒಂದು 
ಗೋಪದಕ್ಕೂ ಒಂದು ಗೋರೂಪ ಅರ್ಧಕ್ಕೂ ವಾಚ್ಯವಾಚಕಭಾವವೆಂಬ 
ಸಂಬಂಧವು ತಿಳಿಯಲ್ಲಡುವಾಗ ಸಕಲ ಗೋಪದಗಳಿಗೂ ಸಕಲ ಗೋರೂಪಾರ್ಥ 
ಗಳಿಗೂ ಸಂಬಂಧವು ಗೃ ಹೀತವಾಗಿ ಅಬಾಧಿತವ್ಯವಹಾರಗಳು ನಡೆಯುವುವು. 
ಯೋಗಬಂಕ್ಷಣಿಯೆಂದಶೆ ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಒಂದ ಶಕ್ತಿ 
ವಿಶೇಷ. ಇಂತಹ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಯೋಗೀಶ್ವಃ ರನು ದೇಶಕಾಲವ್ಯವಧಾನವಿಲ್ಲದೆ 
ತ್ರಿಕಾಲಜ್ಞಾ ನಿಯಾಗುವನು. ಆರ್ಷಗಿದ್ದಿ ದರ್ಶನ ಮೊದಲಾದ ಚ ಜಾ ನವಿಭಾಗವು 
ಯೋಗಿ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುವುದು. ಈ ಯೋಗಿಗಳಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತ, ಯುಂಜಾನ 
ಬ೦ದು ಎರಡು ವಿಧ. ಯುಕ್ತನು ಸರ್ವದಾ ಸರ್ವಜ್ಞನು. ಯುಂಜಾನನು 
ಬೇಕಾದಾಗ ಧ್ಯಾನದಿಂದ ಜ್ಞಾತ ನಾಗುವನು. ಇಂತಹ ಅಲೌಕಿಕಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವನ್ನ ಮಾಮಾಂಸಕರು ನಿರಾಕರಿಸುವರು. ಆದುದರಿಂದ ಮಾಮಾಂಸಕಮತದಲ್ಲಿ 
ಸರ್ವಜ್ಞರಿಲ್ಲ, ಸಿದ್ದ ಪುರುಷರಿಲ್ಲ, ಅಣಿವ ಮಾದ್ಯಷ್ಟ ಸಿದ್ಧಿಗಳಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದಲೇ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯೆಂಬದು' ನಿಯಮವೆಂಬ ಬೇರೊಂದು ಸಂಬಂಧವಾಯಿತು. ಶಕ್ತಿ 
ಯೆಂಬುದು ಪದಪದಾರ್ಧಗಳ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಸಂಬಂಧವಾಯಿತು. ಒಂದೊಂದೇ 
ವೃ ಕ್ರಿಯಲ್ಲೂ ಇವು ಗ್ರ ಹಿಸಲ್ಸ ಡುವ್ರ ವೆಂದು ಸಿದ್ದಾ ೦ತ. ಇತ್ಯಾದಿ. 


ಅನುಮಾನ 


ಅನುಮಾನವೆಂದರೆಯುಕ್ತಿ ಲಿಂಗ, ಸಾಧನ, ಹೇತು ಮೊದಲಾದ ಪದಗಳಿಂದ 
ಹೇಳಲ್ಪಡುವ ಧೂಮ ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತು. ಇದು ಯುಕ್ತಿಯಾಗಬೇಕಾದರೆ 
ಇದರಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವ ಸಾಧ್ಯವೆಂಬ ವಹ್ನಿ ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುವಿಗೂ 
ಇದಕ್ಕೂ ಸಾ ಭಾವಿಕವಾದ ಸಂಬಂಧವೆಂಒ ವ್ಯಾಪಿ ಇರಬೇಕು. ಆ 
ಸಂಬಂಧವ್ರ ಕನಿರ್ಯಕಾರಣಭಾವ, ಸ ಸಾಮಾನ್ಯವಿಶೇಷಭಾವ, ಆಧಾರಾಧೇಯ 
ಭಾವ, ಉಪಜೀವ್ಯೋ ೀಪಜೀವಕಭಾವ, ಉಪಕಾರ್ಯೋಪಕಾರಕಭಾವ, 
ಅಂಗಾಂಗಿಭಾವ, ನಾಶ್ಚನಾಶಕಭಾವ--ಮೊದಲಾದ ಸಂಬಂಧಮೂಲಕ ನಿರ್ಣ 
ಯಿಸಲ್ಪಡಬೇಕು. ಇದನು ನಿಯತಸಾಹಚರ್ಯವೆಂದು ವ್ಯವಹರಿಸುವರು. 

ನ 

ಅಂದರೆ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಹೇತುವಿರುವುದೋ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಿರುವುದೆಂದರ್ಥ. ಇದಕ್ಕೆ 


ತಾರ್ಕಿಕ ದರ್ಶನ ೧೪೧ 


ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಬೌದ್ದರು ವ್ಯತಿರೇಕದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಅವಿನಾಭಾವವೆಂದು ವ್ಯವಹರಿಸು 
ವರು. ಅಂದರೆ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಹೇತುವಿಲ್ಲದೇ ಇರಬೇಕೆಂದರ್ಧ 
ಇಂತಹ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಷ್ಣ ನವು ಗೃಹಿಸಲೃಡದೇ ಇರುವುದಕ್ಕೆ. ಫು  ಭಿಚಾರದರ್ಶನವು 
ಕಾರಣ. ವ್ಯಭಿಚಾರನೆಂದರೆ ತೇತುವಿರತಕ್ಕ ಸ್ನ ಸ್ನಲದಲ್ಲಿ ಸಾ ಇಧ್ಯವಿಲ್ಲದೇ ಇರುವುದು. 
ಇಂತಹ ವ್ಯಭಿಚಾರಜ್ಜಾ ನವಿಲ್ಲದೇ ಸಹಚಾರದರ್ಶನದಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಗ್ರಹಿಸ 
ಲೃಡುವುದು. ಅನಂತರ ಯಾವಾಗಲಾದರೂ 8 ಪರ್ವತಾದಿಸ್ನಲದಲ್ಲಿ 'ಧೂಮನನ್ನು 
ದೂರದಲ್ಲಿ ಕಂಡರೆ ಈ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಸ್ಮರಣೆಗೆ ಬಂದು ಅಲ್ಲಿ ವಹಿ ಯಿದೆ ಎಂಬ 
ಜ್ಞ್ಯಾನ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಮಿತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಹೀಗೆ ಹೂವಿನ ವಾಸನೆ 
ಯಿಂದ ಪೊದೆಯಲ್ಲಿ ತಾಳೆಯ ಹೂವಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ರಾಜನ ಪರಿವಾರ 
ಬಂದಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಿ ರಾಜನು ಬಂದಿರುವನೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ ಕಾರಣವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ. ಮುಖವಿಕಾಸಾದಿ 
ಗಳಿಂದ ಸಂತೋಷವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೂಳ್ಳುತೆ ತ್ತೇವೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಇಂತಹ ಅನುಮಾನ 

ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ ಕೃಷಿ ವಾಣಿಜ್ಯ ಶಿಲ್ಪ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಚೂ ಜತ ಪುಣ್ಯ 
ಹೆ ಆತ್ಮ ಮೋಕ ಮೊದಲಾದ ಸಕಲ ವ್ಯಾ ಪಾರಗಳೂ ಸಕಲ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳೂ 
ಸಕಲ ವ್ಯವಹಾರಗಳೂ ಸಕಲ ಜ೦ತುಗಳಲ್ಲೂ ಸರ್ವದಾ ನಿರಾಬಾಧವಾಗಿ 
ನಡೆಯುತ್ತಿರುವುವು. ಯಾವ ಸ್ಥ ಳದಲ್ಲಿ ಸ ಸಾಧ್ಯವು ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವುದೋ ಅದಕ್ಕೆ 
ಪಕ್ಚ ವೆಂದು ಹೆಸೆರು. ಎಲ್ಲಿ ಸ ಸಾಧ್ಯ ಹೇತುಗಳು ಮೊದಲು "ತಿಳಿಯಲ್ಲ ಟಿ ೈವೆಯೋ 
ಅದಕ್ಕೆ ಸ ಪಕ್ಷ ನೆಂದು ಹೆಸ ರು. ಬಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೋ ಅದಕ್ಕೆ ವಿಪಕ್ಷ ವೆಂದು 
ಹಸರು. ಧೂಮದಿಂದ ವಹ್ಲಿ ಸಾಧ್ಲ್ಯ ವಾದಕಿ 'ಫರ್ವತಾದಿಸ ಳವು ಪಕ್ಷ. ” ಅಡಿಗೆ 
ಮನೆ ಸಪ ಪಕ್ಷ. ಮಡು “ಪಕ್ಕ. ಇದರಿಂದ ಹೇತು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಸಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಇರಬೇಕು. ವಿಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರಬೇಕು. 
ಇದರಿಂದ ಹೇತುವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಈ ಮೂರು ಅಂಶಗಳು ಇರಬೇಕು. ಹೀಗೆ 
ಹೇತುವಿಗೆ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷವಾಗುವ ಹೇತು ಇರಬಾರದು. ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವು 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ತಿಳಿದಿರಬಾರದು. ಈ ಎರಡ೦ಶಗಳನ್ನು 
ಸೇರಿಸಿ ಹೇತುವಿಗೆ ಐದಂಶಗಳಿರಬೇಕೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುವರು. ಇಂತಹ ಐದು 
ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವದೊಂದಂಶವು ಕಡಮೆಯಾದರೂ ಹೇತ್ಸಾ ್ರಿಭಾಸನೆಂದು ಹೆಸರು. 
ಇಂತಹ ಸದೆ ್ಲೇತುಗಳಿಂದ ಉಂಟಾದ ಜ್ಞಾನ ಯಾವಾಗಲೂ ನಿಶ್ಚಯರೂಪ 
ವಾಗುವುದೇ ರತು ಸಂಶಯರೂಪವಾಗಲಾರದು. ಅನುಮಾನ, ಉಪಮಾನ, 
ಶಬ್ದ--ಈ ಮೂರು ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಪರೋಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣಗಳು. ಸಂಶಯವೆಂಬ 
ಜ್ಞಾ ನವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸ್ಫಲದಲ್ಲಿಯೇ ಹೊರತು ಪರೋಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲವೆಂದು 


೧೪೨ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ ದೋಷವಿದ್ದು ತಿಳಿಯದಿದ್ದರೆ ಭ್ರಮರೂಪವಾದ 
ಅನುಮಿತಿ ಬರಬಹುದು. ಈ ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ ಅತೀಂದ್ರಿಯ 
ವಾದ ಪುಣ್ಯ ಪಾಪ ಸ್ವರ್ಗ ನರಕಾದಿಗಳನ್ನು ತಾರ್ಕಿಕರು ಸಾಧಿಸುವರು. 
ವೈದಿಕರು ಶಬ್ದಪ ರ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ವಸ್ತುಸಿದ್ದಿಯನ್ನ ೦ಗೀ 
ಕರಿಸುವರು. 

ಈ ಅನುಮಾನವನ್ನು ವಿಶೇಷತೋದೃಷ್ಟ, ಸಾಮಾನ್ಯ ತೋದ್ಯಷ್ಟ ಎಂದು 
ಎರಡು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ವಿಭಾಗಿ ಸುವರು. ಇದರ ವಿವರಣೆಯಲ್ಲಿ ಬಹು ಮತಭೇದ 
ವಿರುವುದು. ತಾರ್ಕಿಕಮತದಲ್ಲಿ ವಿವರಣೆ ಹೇಗಿರುವುದೆಂದರೆ ಧೂಮದಿಂದ 
ವಹ್ನ ನನುಮಾನ ಮೊದಲಾದುದು ಒಂದನೆಯದು, ಫಲಾದಿವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 
ರೂಪದಿಂದ ರಸಾನುಮಾನವೂ ಪಶ್ಚಾ ದಿಜಂತುಗಳಲ್ಲಿ ಕೊಂಬುಗಳಿಂದ ಸೀಳು 
ಗೊರನಸಿರುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯುವ್ರದೂ ವಿರಡನೆಯದು ಎಂದು ಸರದು ಮತ, 


ನ್ಯಾ ಯ 


ಈ ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯವಾಕ್ಯ ವೆಂದು ಕೆಲವು ವಾಕ, ಗಳನ್ನು 
ವಾದಿಪ್ರತಿವಾದಿಗಳು `ಭೌದಕಾಲದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿ ಸುವರು. ಎಂದರೆ, ಅವರವರ 
ಪಕ್ಷ ವನ್ನು ಸ್ಟಾಪಿಸವ ವಾಕ್ಯವೆಂದರ್ಧ. ಆ ವಾಕ್ಯದ ಭಾಗಗಳು ಅವಯವ 
ಗಳನ್ನ ಲೃಡುವುಪು. ಅವುಗಳ ಸಂಖ, ಖೈಯಲ್ಲಿ ಒಂದು, "ಎರಡು, ಮೂರು ಹೀಗೆ 
ದಶಾದದಿವಗಳ ಪರ್ಯಂತ ಮತಭೇದಗಳಿರುವುವು. ತಾರ್ಕಿಕರು ಪಂಚಾವಯವ 
ಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿ ಸುವರು. ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಹೇತು ಉದಾಹರಣ ಉಪನಯ 
ನಿಗಮನವೆಂದು ಅವಕ್ಕೆ ಹೆಸರುಗಳು. ವೇದವಾಕ್ಯಗಳು ಮನುಷ್ಯನ ಬುದ್ದಿ 
ಮೂಲಕವೆಂಬುದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ. ರಚನಾವಿಶೇಷವೆಂಬ ಆನುಪೂರ್ವಿ ಹೇತು. 
ಲೌಕಿಕವಾಕ್ಯಗಳು ಉದಾಹರಣೆ. ವೇದವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲೂ ರಚನಾವಿಕೇಷವಿದೆ 
ಬ೦ಂಬುದು ಉಪನಯ. ಆದುದರಿಂದ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳು ಪುರುಷಬುದಿ ಮೂಲಕ 
ಎಂದು ನಿಗಮನ. ಈ ಪ್ರಕಾರ ಅವರವರ ನದಾ ೦ತವನ್ನು ಸ್ವಾಪಿಸುವಾಗ 
ನ್ಯಾಯ ಮಾಕ್ಸ ನಿಯಮವಿರುವುದು. 

ಇಲ್ಲಿ ಚತುರ್ವಿಧಪ್ರಮಾಣಗಳು ಸಹಕಾರಿಗಳಾಗಿ ಸೇರಿರುವುವು. 
ತಿಜ್ಞೆ ಶಬ್ದ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದು. ಹೇತು ಅನುಮಾನ. ಉದಾಹರಣೆ 
ತೃಕ್ಷ್ನ. ಉಪನಯ ಉಪಮಾನ. ಇವುಗಳ ಸಮಷ್ಟಿ ನಿಗಮನ. ಈ ನ್ಯಾಯ 
kon ಮಧ್ಯಸ್ಥ ನಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಜಾ ಇ ನಮೂಲಕ"” ಅನುಮಿತಿ ಉದಯಿಸು 
ವುದೆಂದು ಸಿದ್ಧಾ ೦ಶ. 


ಹ 
3 
ಖಿ 
ಪ 
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ಉಪಮಾನ 
ಉಪಮಾನಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು. ಪದಪದಾರ್ಧಗಳ ವಾಚ್ಕವಾಚಕ 
ಸಂಬಂಧವು ತಿಳಿಯುವುದೇ ಪ್ರಯೋಜನವು. ಅದೆಂತೆಂದರೆ, ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ವಾಸ 
ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಅರಣ್ಯದಲ್ಲೇ ಇರುವ ಗವಯವೆಂಬ 
ಪಶುವಿನ ದರ್ಶನವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಗವಯಪದಕ್ಕೆ ಅರ್ಧವೇ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ. 
ಗವಯವು ಗೋವಿಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿರುವುದು ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಕಾಡು 
ಮನುಷ್ಯನಿಂದ ಕೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. ಅವನು ಯಾವಾಗಲಾದರೂ ಕಾಡಿಗೆ ಹೋದಾಗ 
ಗವಯವನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಹಿಂದೆ ಕೇಳಿದ ವಾಕ್ಯ ಸ್ಮರಣೆಗೆ ಬಂದು ಇದೇ 
ಗವಯಪ ದಕ್ಕ ಅರ್ಧವೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಇದು ಸಾಧಮ್ಯ ೯ವೆಂಬ 
ಸಾಧ್ಯಕ್ಕಮೂಿಲಕ ಬಂದ ಸಂಬಂಧಚ್‌ಾ ನ. "ಹೀಗೆ ವೈಧರ್ಮುಮೂಲಕ ಬಂದ 
ಜ್ಞಾನವೂ ಬರಬಹುದು. ಉದ್ದವಾದ ಕತ್ತೂ, ಜೋಲಾಡುವ ತುಟಿಯೂ, 
ಮುಳುಗಿಡಗಳು ಆಹಾರವಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಗಮಾದಿಪ ಪಶುವಿಲಕ್ಷ ವಾದುದು 
ಒಂಟೆಯೆಂದು ದಕ್ಷಿ ಇಣದೇಶದವನು ಕೇಳಿ, ಉತ್ತರದೇಶದಲ್ಲಿ ಒಂಟೆಯ ನನ್ನು ನೋಡಿ 
ದಾಗ ಇದೇ ಒಂಟೆಯೆಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಗವಯ ಗೋಸದೃಶ, ಉಷ್ಟ್ರ) gine ೫ ಎ೦ಬ ವಾಕ್ಯವೇ ಉಪಮಾನ 
ಪ್ರಮಾಣ. ಇದು. ಶಬ್ದ ವಾದರೂ ಪರಂಪರೆಯಾಗಿ ಸಂಬಂಧಜ್ಞ್ವಾ ನ ಬರುವುದ 
ಯದ ಶಬ್ದಪ್ಪ ರ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಜೀ ವೃದ್ಧ ತಾರ್ಕಿಕರು ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಪಡುವರು. ಅರಣ್ಯದಲ್ಲಿ ಗವಯವನ್ನು ನೋಡುಪ್ರಜೇ ಉಪಮಾನಪ್ರ ಸ 
ವಾಕ್ಯವೇ ದ್ರಾ ರವೆಂದು ನವ್ಯತಾರ್ಕಿಕರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುವರು. 
ಇಂತಹ” ಉಃ ಪಮಾನಪ್ರ ಮಾಣದಿಂದ ಅನೇಕ ಆರಣ್ಯಕ ಓಷಧಿಗಳು 
ಗೊತ್ತಾಗಬೇಕೆಂದು ವೈದ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಬಹಳವಾಗಿ  ಉಪದೇಶಗಳಿರುವುವು. 
ಮಾಮಾಂಸಕರು ಹೇಳುವುದೆಂತೆಂದರೆ, ಅರಣ್ಯದಲ್ಲಿ ಗೋ ಸದೃಶ ಗವಯದರ್ಶನವೇ 
ಉಪಮಾನಪ್ರಮಾಣವು. ಇದರಿಂದ ಗವಯಸದೃಶವು ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿರುವ 
ಗೋವೆಂದು ಜಾ ನವೇ ಫಲವು. ಪದಪದಾರ್ಧಗಳ ಸಂಬಂಧಚ್ಞಾ ನವು ಫಲವಲ್ಲ. 
ಇಂತಹ ಉಪಮಾನಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸೌರ್ಯಯಾಗಕ್ಕೂ ಆಗ್ಗೆ (ಯಯಾಗಕ್ಕೂ 
ಪರಸ್ಪರ ಸಾದೃಶ್ಯವು ತಿಳಿದರೆ ಆಗ್ನೇಯಯಾಗದಲ್ಲಿರುವ ಅಂಗಗಳನ್ನು ಸೌರ್ಯ 
ಯಾಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದೂ ಮತ್ತು ಸೋಮಲತೆ ಸಿಕ್ಕದಿದ್ದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾಗಿ ಪೂತೀಕಲತೆಯನ್ನು ಪಯೋಗಿಸುವುದೂ ಮೊದಲಾದುವು 
ಪ್ರಯೋಜನ. ಹೀಗೆ ಉಪಮಾನನ ರ ಮಾಣಫಲದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಭೇದಗಳಿರು 
ವವ. 


೧೪೪ ಹಿಂದೂದರ್ಶ ನಸಾರ 


ಶಬ್ದ ಪ್ರ ಮಾಣ 


ಚಾ ನಾಡಾದ ವೇಡಾದಿಶಾಸ್ತ್ರಗಳೆಂಬ ಆಗಮವೇ ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣ 
ವೆಂದು ಹಿಂದೆ ವ ವ್ಯ ವಹಾರವಿರಬಹುದು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಶಬರಭಾಷ್ನ ದ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ವನ್ನೇ ಶಬ್ದಪ್ರ ಮಾಣವೆಂದು ನಿರ್ದೇಶಿಸಿರುವರು. ಇದಕ್ಕೆ ಬರಾ 
ತಬ್ದವನ್ನು ನ] ವೇದ ಎಂದು ವಿರಡು ವಿಭಾಗಮಾಡಿ ಲೌಕಿಕಶಬ್ದ ವನ್ನು 
ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿ, ವೈದಿಕಶಬ್ದವೇ ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಪಾ ಭಾಕರರು 
ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುವರು. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ತಾರ್ಕಿಕರು, ಹ ಮೊದ 
ಲಾದವರು ಆಪ್ತವಾಕ್ಯಕ್ಕೂ ಆಗಮಕ್ಕೂ ಬೋಧಕತ್ವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸ 
ವಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ, ಲೌಕಿಕವೈದಿಕ ಸ ಸಕಲ ಶಬ ವೂ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಸೇರದೆ ಬೇರೆ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವು ದೆಂದು ಸ್ಟಾ ಪಿಸಿರುವರು. ಶಬ ವು ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಸೇರು 
ವ್ರದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಹೇಗೆಂದರೆ, ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಹೇತುಚ್ಛಾನ ನ ಒಂದು ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಸ್ಮರಣಮೂಲಕ ಸಾಧ್ಯಜ್ಞಾನ ಬರುವುದು. ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ವ್ಲೃತ್ಸನ್ನ ರಿಗೆ 
ಶಬ ಜ್ಞಾ ನ ಬಂದರೆ ಅರ್ಧಜ್ಞಾನ ಬರುವುದು. 3 €ವ ವಧಾನವಿಲ್ಲದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸುವರು. ಜು ಶಬ್ದವು ವಾಕ್ಯರೂಪ 
ವಾಗಿರಬೇಕು. ವಾಕ್ನವೆಂದರೆ ಪದಗಳ ಸಮೂಹ. ಪದವೆಂದರೆ ಅರ್ಧವನ್ನು 
ಕೊಡತಕ್ಕ ಅಕ್ಷ ರಗಳು. ಇದರಿಂದ ರಾಮನನ್ನು ಎಂಬುದು ರಾಮ ಅನ್ನು 
ಎಂದು ಜೇಶೆಜೇರೆ ಅರ್ಧವನ್ನು ಕೊಡುವುದರಿಂದ ಎರಡು ಪದಗಳಾಗುವುವು. 
ವ್ಯಾಕರಣಮತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಶೃತಿಪ್ರತ್ಯ ಯಗಳು ಸೇರಿ ಒಂದು ಪದವೆಂದು ವ್ಯವ 
ಹಾರವು. ಆಪ್ಕನಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಟ್ರ "ಇಂತಹ ವಾಕ್ಯವೇ ಪ್ರಮಾಣ. ಆಪ್ಕನೆಂದರೆ 
ಆಪ್ರಿಯುಳ್ಳವನು. ವಾಕ್ಳಾ ರ್ಧಸಾಕ್ಟ್ಹಾ ತ್ಕಾರವೇ ಆಪ್ಮಿ, ವಾಕ್ಯಾರ್ಧ 
ವನ್ನು ನೋಡದೇ ಇರುವವನು ಆಪ್ತನಲ್ಲ. ಹಾಗಾದರೆ ವೇದ ಪೌರುಷೇಯ 
ವಾಗುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ ವೈದಿಕರು ಹೇಳುವುದೆಂತೆಂದರೆ, ಅನಾಪ್ತನಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಡ 
ದಿರುವ ವಾಕ್ಯವು ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣವೆನ್ನು ವರು. ಹೀಗೆ ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಆಪ್ರನು 
ಹೇಳಿದ ವ ವಾಕ್ಯವೂ ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ ವೇದವಾಕ್ಯವೂ ಅನಾಪ್ಮರಿಂದ ಹೇಳ 
ಲೃಡದಿರುವುದರಿಂದ ಶಬ್ದಪ್ಪ ರ್ರಮಾಣವಾಗುವುದೆಂದು ಪ ಪರಿಷ್ಟ ಸುವರು. 
ಪದಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಲ ಡುವ ಅರ್ಥಗಳು ಒಟ್ಟಾಗಿ ಸೇರುವುದೇ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥ 
ಪದಗಳ ಪರಸ್ಪ ರ ಸಂಬಂಧವು ಅವುಗಳ ಸ ಸಾಮರ್ಥ್ವದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಲ್ಲಡುವು 
ದೆಂದು ಕುಮಾರಿಲರು ಹೇಳುವರು; ವಾಕಾ ಪಾವರ ಕ ಜಡಜ 
ತೋರುವುದೆಂದು ನವೀನತಾರ್ಕಿಕರು ಹೇಳುವರು. ಇದಕ್ಕೆ ಅಭಿಹಿತಾನ್ವಯ 
ವೆಂದು ಹೆಸರು. ಸಂಬಂಧವು ಪದಶಕ್ತಿಯಿ೦ದಲೇ ತಿಳಿಯುವುದೆಂದು ಪ್ರಾಭಾಕರರು 
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ಹೇಳುವರು. ಇದಕ್ಕೆ ತಗ ಎಡ ಹೆಸರು ಪದಾರ್ಥಗಳೆ 
ಪ್ರತ್ಕೇಕಜ್ಞಾಾ ನಕ್ಕೆ ಸ್ಮರಣೆಯೆಂದೂ ಒಟ್ಟು ಸೇರಿಬರುವ ಜಾ a ಅನುಭವ 
ವೆಂದೂ ವ್ಯವಹಾರ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಹಾ ಬೋಧ, ಅನ ಯೋಧ ಇವೇ 
ಮೊದಲಾದ ವ್ಯವಹಾರಗಳು. ಪದಕ್ಕೂ "ಸದಾರ್ಧಕ್ಕೂ ಯಾವವಿಧವಾದ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ವಕ್ಷ ಎವಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಸೂಚಕಗಳಾಗಿರುವುವೆಂದು ಧರ್ಮಕೀರ್ತಿ ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇತರರೆಲ್ಲರೂ 
ಸಂಬಂಧವುಂಟಿಂದು ಹೇಳುವರು. ಆ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಶಕ್ತಿಯೆಂದು ಹೆಸರು. ಈ 
ಶಕ್ತಿ ಕಾರಣಸಾಮಾನ್ಯದಲ್ಲಿ ರುವ ಶಕ್ತಿಯಂತೆ ಅತಿರಿಕ್ಕಪದಾರ್ಧ. ಆಯಾ 
ಪದದ ಸ್ವಭಾವವೆಂದು ವೈದಿಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಈ ಪದ ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು 
pe ಎಂದು ಇಚಾ ರೂಪವಾದ ಈಶ ಶರನ ಸಂಕೇತವೇ ಶಕ್ತಿ. ಕೆಲವ್ರು 

ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿಪ ಬಾ ಮೊದಲಾದ ವದಗಳು ಪಾಣಿನ್ಯಾದಿಸಂಕೇತಗಳು. 
ಘಮ ಕೃಷ್ಣ ಇತ್ಯಾದಿ ಹೆಸರುಗಳ ಪದಗಳು ಆಧುನಿಕ ಸಜ ಟೂ 
ಹೀಗೆ ಸಕಲಪದಾರ್ಧಗಳ ಸಂಬಂಧಗಳೂ ಸಂಕೇತರೂಪಗಳೆಂದು ತಾರ್ಕಿಕರ 
ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ. ಈ ಸಂಬಂಧ ಸಾಕ್ಟಾತ್ತಾ ಗಿದ್ದರೆ ಅಭಿಧಾ ಎಂದೂ ಪರಂಪರೆ 
ಯಾಗಿದ್ದ ರೆ ಲಕ್ಷ ಣಾ ಎಂದೂ ವಿಭಾಗ. ಹೀಗೆ ಪದಶಕ್ತಿಯಲ್ಲದೆ ಪದಸಮೂಹ 
ವೆಂಬ ವಾಕ್ಕಕ್ಕೂ ವಾಕ್ಕಾರ್ಧಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧವುಂಟಿಂದು ವೈಯಾಕರಣ 
ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ. ಪದಶಕ್ತಿಯಿ೦ದಲೇ ನಿರ್ವಾಹವಾಗುತ್ಕೆ೦ದು ತಾರ್ಕಿಕರ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ. 
ಪದವೆಭಾಗಗಳೂ ಶಾಬ್ದಬೋಧಕಾರಣವಿಭಾಗಗಳೂ ಪ್ರಕೃತಿಪ್ರ ತ್ಯಯಾರ್ಥ 
ವಿಭಾಗಗಳೂ ಇತರಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ವಿವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಸರುವುವು. 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಆಕಾಂಕ್ಷೆ ಅಂದರೆ ಪದಗಳು ಯಾವ ಆನುವೂರ್ವಿಯಲ್ಲಿದ್ದರೆ 
ಶಾಬ _ಬೋಧವಾಗುವುಜೋ ಅಂತಹ ಆನುಪೂರ್ವಿ. ಅರ್ಥಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರಾ 
ಸ್ವಯಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಯೋಗ್ಯತೆ. ಪದಗಳ ಅವ್ಯವಧಾನವು ಆಸಿತ್ತಿ, 
ಇವುಗಳು ಪದಗಳಲ್ಲಿರುವುವೆಂದು ತಾರ್ಕಿಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಅರ್ಧಗಳಲ್ಲಿರುವು 
ವೆಂದು ಮಾಾಮಾಂಸಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ವಾಕ್ಯ ಯಾವ ಅರ್ಧವಿಷಯಕ 
ತಾತ್ಸರ್ಯದಿಂದ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪಡುವುದೋ ಅದೇ ಆ ವಾಕ್ಯಳ್ಕೆ ಅರ್ಥ. 
ಬೇರೆಯಾಗಿ ತೋರುವುದು ವಾಕ್ಕಾರ್ಥವಲ್ಲ. ಇದನ್ನೇ "" ಯತ್ಸರಃ ಶಬ್ದಃ ಸ 
ಶಬ್ದಾರ್ಥಕ'' ಎಂದು ನಿಘಂಟುಮಾಡಿರುವರು. ತಾತ್ಸರ್ಯವೆಂದರೆ ವಾಕ್ಯವನ್ನು 
ಹೇಳಿದವನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ವೇದಕ್ಕೂ ವಕ್ಕೃವಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೆಂಬ ತಾತ್ಸರ್ಯ 
ಇರಬೇಕಾದರೆ ಪರಮೇಶ್ವ ರನೇ ವೇದವನ್ನು ಹೇಳಿರಬೇಕಂದೂ ವೇದ 
ಪೌರುಷೇಯ, ಇದರಿಂದ ತತ್ತ ರಸಿದ್ದಿ ಯೆಂದೂ ತರ್ಕಸಿದ್ಧಾ ತ, 
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೧೪೬ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಮಾಮಾಂಸಕಮತದಲ್ಲಿ ಪರಮೇ ಶ್ವರನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ತಾತ್ಸರ್ಯವೇ 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಅಧವಾ ತಾತ್ಸರ್ಯವೆಂದರೆ ಪದಾರ್ಧಗಳ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ 
ವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಆದರೂ ಕುಮಾರಿಲರು " ಶ್ಲೋಕವಾರ್ತಿಕ 'ಗ್ರ೦ಧದಲ್ಲಿ 
ಈಶ್ನರನಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಮಾಡಿ " ತಂತ್ರ ವಾರ್ತಿಕ 'ಗ್ರ೦ಧದಲ್ಲಿ, ವೇದದಲ್ಲೂ 
ವೇದಪುರುಷನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ತಾತ ದರು ಬರೆದಿರುತ್ತಾ ಕೆ. 
ಆಧುನಿಕ ಮಾಮಾಂಸಕರಾದ ಖಂಡದೇವರೆಂಬವರು " ಭಾಟ್ಟಿ ದೀಪಿಕೆ 'ಯಲ್ಲಿ 
ದೇವತಾ ಈಶ್ವರ ಇವುಗಳ ನಿರಾಕರಣಪ್ರ ಕರಣವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿ ನಂತಹ ಪ ನಾಪಿಷ್ಯ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ನಿರೂಪಣೆಮಾಡಿದ್ದ ಜಡ ಬಂದ ಪ "ಪಾಪವನ್ನು ಪರಮೇಶ್ವರನೇ 
ನಿರಾಕರಣೆಮಾಡಬೇಕು, ಅವನೆ ಚ ಶರಣವೆಂದು ಅಪರಾಧ ಪರಿಹಾರವನು ನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡಿರುವರು. ಇ೦ತಹ ಸಂದರ್ಭಗಳನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ನಾಸ್ತಿ ಕವಾದಮಾಡು 
ವವರಿಗೆ ಆಸ್ತಿಕ್ಕ ದೃಢವಾಗುವುದೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. 

ವೈಶೇಷಿಕರು ಶಬ್ದವನ್ನು ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅನುಮಾನದಲ್ಲೆ € ಅಂತರ್ಭಾವವನು ಹೇಳುವರು. ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೆಂತೆಂದರೆ 
ವಾಕ ವನ್ನು ಕೇಳಿದೊಡನೆಯೇ ಚ್ಹಾ ನ ಹುಟ್ಟಿದರೂ ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಯವಿಲ್ಲ. 
ನಿಶ್ಚಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಜ್ಞಾನ ಉಪಯೋಗವಿಲ್ಲ. ಈ ವಾಕ್ಯವನ್ನು 
ಹೇಳಿದವರು ಯಾರು ಎಂದು ವಿಚಾರಮಾಡಿ ಅವರು ಆಪ್ತರೆಂದು ತಿಳಿದ 
ಅನಂತರ ಈ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟಿ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಯವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅವರು ಆಪ್ತರೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಅನುಮಾನಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ಇರುವುದ 
ರಿಂದ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿಯೇ ಅಂತರ್ಭಾವನವೆನ್ನು ವರು. 

ಈ ಶಬ್ದ ವೆಂಬ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಲೌಕಿಕ ವೈದಿಕವೆಂದು ಎರಡು ಪ್ರಕಾರ. 
ಲೌಕಿಕಪದಗಳೇ ವೈದಿಕಪ ಪದಗಳೂ ಆದರೆ ಆನುಪೂರ್ವಿಯೆಂಬ ಪದಗಳ ಕ್ರಮ ಬೇರ 
ಬೇರೆಯಾದುದರಿಂದ ಬೇರೆ ವ್ಯವಹಾರ. ವೇದವಾಕ್ಯಗಳು ಪುರುಷರಿಂದ ಜೋಡಿ 

ಸಲ್ಪಟ್ಟವುಗಳೆಂದು ನಮಗೆ ತಿಳಿದುಬಂದಿಲ್ಲವೆಂದು ಮಾಮಾಂಸಕರು ಹೇಳಿದರೆ 
ಪುರುಷರಿಂದ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ವುಗಳೆಂದು ಕಣಾದ ಗೌತಮಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಕೇಳಿ 
ಬರುತ್ತದೆಂದು ತಾರ್ಕಿಕರು ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಆ ವೇದದ ಆನುಪೂರ್ವಿಯಲ್ಲಿರುವ 
ಮಂತ್ರಗಳು ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿದ್ದರೆ ಸ್ವರನಿಯಮಗಳಿಲ್ಲದೆ ಯಾರು ಬೇಕಾದರೂ 
ಹೇಳಬಹುದು. ಅದು ವೇದವಲ್ಲ ಎಂದು ಕುಮಾರಿಲರು ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ 
ತಾನೇವ ವೈದಿಕಾಾ ವರ್ಣಾನ್‌ ಭಾರತಾದಿನಿವೇ ಶಿಶಾ೯- 


ಸಾ ಧ್ಯಾಯಸಿಯೆಮಂ ಹಿತ್ವಾ ಲೋಕಬುದ್ಯ್ಯಾ ಪ್ರಯುಳ್ಣಾತೇ || 
” (ತನ ವಾರ್ತಿಕಮ್‌) 


ತಾರ್ಕಿಕ ದರ್ಶನ ೧೪೭ 


ಪದಗಳಲ್ಲಿರುವ ಅಕಾರಾದಿ ಅಕ್ಬರಗಳು ಕ ಕಂರ, ತಾಲು, ದಂತ ಮೊದಲಾದ 
ಮನುಷ್ಯ್ಯಾವಯವಗಳಿಂದ ಹೊಸದಾಗಿ ಉತ್ಪನ್ನ ವಾಗುವುವು, ವಿನಷ್ಠ ಸ ವಾಗುವುವು 
ಎಂದು ತಾರ್ಕಿಕಮತ. ಅಕ್ಟ ರಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರ ಗಳಾಗಿ ಸರ್ವದೇಶವ್ಯಾಪಕ 
ಗಳಾಗಿರುವುವು ಮತ್ತು ಉಚ್ಚಾ ರಣೆಯಿಲದ ಪ್ರಕಾಶಕ ಬರುವುವು ಎಂದು 
ಮಾಮಾಂಸಕಮತ. ಈ ಅಕ್ಷ ಗಳಿಗೂ ಧ್ವನಿಗೂ ಆಶ್ರಯ ಆಕಾಶವೆಂದು 
ತರ್ಕಮತ. ವಾಯುವೆಂದು "ಶಿಕ್ಷಾ ಕಾರಮತ. ದೂರದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ದ ಶಬ್ದ 
ತರಂಗಪರಂಪರೆಯಂತೆ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಕಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿ ನಮ್ಮ ಕಿವಿಯಲ್ಲಿ ಜು ನಮಗೆ 
ಗೋಜರವಾಗುವುದೆಂದು ಗ್ರಹಣಪ್ರಕಾರವು "ವಿವರಿಸ ಟ್ರಿ ರುವುದು. 

ಪದಗಳ ವಿಭಾಗವನ್ನು ಕ] ರೂಡ ಯೋಸರೂಢ ಮೊದಲಾದ 
ಭೇದಗಳಿಂದ ವಿಭಾಗಮಾಡುವರು. ಯೋಗವೆಂದರೆ ಅವಯವಶಕ್ತಿ. ಪದದಲ್ಲಿರುವ 
ಅಂಶಗಳ ಅರ್ಧಮೂಲಕ ಒಂದರ್ಧವನು ನ್ನು ಕೊಡುವ ಪದವ್ರ ಯೋಗಪದ. 
ನರಪತಿಪದದಲ್ಲಿ ನರ-ಪತಿ ಎಂಬ ವಿಭಾಗದಿಂದ ರಾಜನನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು 
ಸಮುದಾಯಶಕ್ತಿಯ ರೂಢಿ. ಭೂಮಿ, ಆಕಾಶ ಮೊದಲಾದುವು ರೂಢಪದಗಳು. 
ಜಲಜ ಮೊದಲಾದುವು ಯೋಗರೂಢ. ಯಾಸ್ವರೇ ಮೊದಲಾದವರು ಪದ 
ಗಳನ್ನು ನಾಮ ಆಖ್ಯಾತ ಉಪಸರ್ಗ ನಿಪಾತ ಎಂದು ನಾಲ್ಕು ವಿಧಗಳಾಗಿ 
ಉಪದೇಶಿಸಿರುವರು. ಪತಂಜಲಿ ಮೊದಲಾದವರು ಜಾತಿಶಬ್ದ, ಗುಣಶಬ್ದ, 
ಕ್ರಿಯಾಶಬ್ದ, ದ್ರಮ್ಯಶಬ್ದ ಬಂದು ವಿಭಾಗಮಾಡಿರುವರು. ಇಂತಹ ಶಬ್ದ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ ಸಕಲಲೌಕಿಕವೈದಿಕವ್ಯವಹಾರವೂ ನಡೆಯುತ್ತಿರುವುದು. 
ಧ್ಯ ಪಕಾರ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಾರಾಂಶವ, ಸಂಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಅವಕಾಶ 


ತು 
ಅಲ್ಪವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ವಿರಮಿಸಬೇಕಾಗಿರುವುದು. 


ಳನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 


ಮಾಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನ 


ಪುರುಷಾರ್ಥ 

ಪುರುಷಾರ್ಧವು ಧರ್ಮ ಅರ್ಧ ಕಾಮ ಮೋಕ್ಷ ವೆಂದು ನಾಲು ವಿಧ. 
ಈ ನಾಲ್ವರಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ ಅರ್ಧ ಕಾಮ ಇವುಗಳನ್ನು ತ್ರಿವರ್ಗವೆಂದೂ, ಮೋಕ್ಷ 
ವನ್ನು ಅಸವರ್ಗವೆಂದೂ ವ್ಯವಹರಿಸುವರು. ಹೀಗೆ ಪ್ರರುಷಾರ್ಧವಿಭಾಗವು 
ವೇದದಲ್ಲೂ ವೇದಾಂತದಲ್ಲೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ; ಇತಿಹಾಸಪುರಾಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಈ ನಾಲ್ಕು ಪುರುಷಾರ್ಧಗಳಿಗೂ ನಾಲ್ಕುವರ್ಣಗಳಿಗೂ 
ನಾಲ್ಕು ಆಶ್ರಮಗಳಿಗೂ ನಾಲ್ಕು ಯುಗಗಳಿಗೂ ನಾಲ್ಕು. ಮೇದಗಳಿಗೂ 
ಈ ಪ್ರಕಾರ ನಾಲ್ಕು ನಾಲ್ಕು. ಸಂಖ್ಯೆಗಳುಳ್ಳ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿ ಸಿರುವರು. ಇದರಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣವರ್ಣ ಸಂನ್ಯಾಸಾಶ್ರಮ 
ಕೃತಯುಗ ಸಾಮವೇದವೆಂದು ಒಂದು ಗುಂಪಾಗುವುದು. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ದಿಂದಲೇ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣಜನ್ಮ ದಲ್ಲಿ ಸಂನ್ಯಾಸಾಶ್ರಮವಂತರಿಗೇಯೇ ಮೋಕ್ಷ 
ವೆಂದೊಂದಭಿಪ್ರಾಯ ಉದಯಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಾಯಿತು. 

ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯವಾಗಿ ಅರ್ಧ ಕಾಮ ಧರ್ಮ ಮೋಕ್ಷ ವೆಂದು ಕ್ರಮವಿರ 
ಬೇಕು. ಕೌಮಾರ ಅರ್ಧ, ಯೌವನ ಕಾಮ, ವಾರ್ಧಕ ಧರ್ಮ, ಅಂತಕಾಲ 
ಮೋಕ್ಷ ಎ೦ದು ತಾ ಆದರೂ ಧರ್ಮಕ್ಕೂ ಮೋಕ್ಷ ಕ್ಕೂ ಮಧ್ಯೇ 
ಅರ್ಥ ಕಾಮಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿರುವುದು, WEE, ಧವ ರ್ಮಜೋಕ ಗಳಿಗೆ 
ಅನುಕೂಲಗಳಾಗಿರಬೇಕೆಂಬ ಭಾವದಿಂದ ಎಂದು ಮನುಸ್ಮ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿರುವುದು. 
ಅರ್ಥವೆಂದರೆ ಕೌಮಾರಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ, ಬ್ರಹ್ಮ ಚರ್ಯಾ ಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ 
ದ್ರವ್ಯಾರ್ಜನೆ. ಕಾಮವೆಂದರೆ ಯೌವನದಲ್ಲಿ, ಗೃಹಸ್ಕಾಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸಂತತಿ 
ವೃದ್ಧಿ ಮೊದಲಾದಲೌಕಿಕವ್ಯಾಪಾರಗಳು. ಧರ್ಮವೆಂದರೆ ವಾನಪ್ರಸ್ಥಾಶ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಯಾಗಾದಿಧರ್ಮಪರತೆ. ಮೋಕ್ಷವೆಂದರೆ ಅಂತ್ಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯೊಳೆಗಾಭ್ಯಾಸ 
ದಲ್ಲಿರುವುದು. 

ಈ ನಾಲ್ಕು ಪುರುಷಾರ್ಧಗಳಲ್ಲಿ ಈಗ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಜೈಮಿನಿಯಾ 
ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಚಾಣಕೃನೂ ಕಾಮಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ವಾತ್ಸ್ಯಾಯನರೂ, ಮೋಕ್ಷ 


ಮಾಮಾಸಾ ದರ್ಶನ ೧೪೯ 


ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಬಾದರಾಯಣಾಚಾರ್ಯರೂ ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ 
ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಬರೆದಿರುವರು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಜೈಮಿನಿಸೂತ್ರವೇ ಈಗ ಧರ್ಮ 
ಸೂತ್ರವಾಗಿರುವುದು. 

ಧರ್ಮವೆಂದರೆ $ ಮನುಷ್ಯನು ಇಹಪರದೃಷ್ಠಿ ಪಿಯಿಂದ ಸುಖಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡ 
ಬೇಕಾದ ಕೆಲಸಗಳು. ಅವು ವೇದವೆಂಬ ಗ್ರ೦ಧದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ 
ಯೆಂದು ವಿಚಾರಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ಶಾಸ ಸವೇ ನಾಪಿ 
ಶಾಸ್ತ್ರ. 

ಇದರಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಸ್ಕ್ಯ ತಿ ಆಚಾರಗಳಿಂದ ಧರ್ಮಸ್ನರೂಪವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿ 
ಅವುಗಳಿಗೆ ಬೇಕಾದ ಪ್ರಭೇದವನ್ನೂ ಅವುಗಳಿಗೆ ಬೇಕಾದ ಅಂಶಗಳನೂ 
ಮಾಡತಕ್ಕ ರೀತಿಯನ್ನೂ ಕ ಕ್ರಮವನ್ನೂ ಮಾಡತಕ್ಕವನ ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನೂ 
ಇವುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಇತರ ವಿಷಯಗಳನ್ನೂ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ವಿಚಾರಿಸಿ 
ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 

ಮಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದರೆ ವೇದಾರ್ಧವಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದರ್ಥ. ಈ 
ವಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರವೂ ವೇದದಂತೆ ಪೂಜ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಪೂಜಿತವಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದು 
ಇದನ್ನು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ವೇದವೆಂದರೆ ಅನಾದಿಸಂಪ್ರದಾಯದಿ೦ದ ಮಹಾಜನ 
ಪರಿಗೃಹೀತವಾದ ಗ್ರ೦ಂಧರಾಶಿ. ಇದು ನಿಯಮಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಗುರುಶಿ 
ಸಂಪ್ರದಾಯದಿಂದ, ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದ ಮಹಾತ್ಮರ ಹೃದಯದಲ್ಲಿರುವುದು. 
ಈ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಭಲ್ಲಿರುವ ಪದಗಳು ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ ಪದಗಳೇ ವಿನಾ ಬೇರೆ 
ಪದಗಳಲ್ಲ. ಅವು ಬೇರೆ ಪದಗಳಾಗಿದ್ದರೆ ಮನುಷ್ಯಭಾಷೆಯಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಈ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು, ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುವು. 
ಆದರೂ ಅವುಗಳಿಗೆ ಅಧ್ಯಯನನಿಯಮವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಜನಸಾಮಾನ್ಯ 
ಓದಬಹುದು. ಅವುಗಳು ಲೌಕಿಕವಾಕ್ಯಗಳೇ ವಿನಾ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲ. ಈ 
ಅಂಶವನ್ನು ಕುಮಾರಿಲರು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ-- 


ಶಾನೇವ ವೈ ದಿರ್ಕಾ೯” ವರ್ಣಾನ್‌ ಭಾರತಾದಿನಿನೇಶಿರ್ತಾ 
ಸ್ವಾಧ್ಯಾ ಜಸ್‌ ಹಿತ್ವಾ ರೋಕಬುದ್ಧ್ಯಾ ಪ ರ್ರಯುಣ್ಣ ತೇ || 


ಮತ್ತು ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪ ಡುವ ಉದಾತಾ ಫಟ ಸ್ನರಿತ ಪ್ರಚಯಗಳಂಬ 
ಸ್ವರಗಳು ಬ ಬ್ರಹ್ಮಯಜ್ಞ ದಲಿ ವೇದಜಪಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗವೇ ಚು ಅರ್ಥ 
ಸ ನಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗವಿಲ್ಲವೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಿದ್ದಾ ರೆ ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಇತರ 
ಪೂರ್ವಾಜಚಾರ್ಯರುಗಳೂ "ಅನುವಾದಮಾಡಿರುತ್ತಾ ರೆ. 


೧೫೦ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಪರೀಕ್ಸಾ 


ಈ ಅ ಪರೀಕ್ಪಾ ಶಾಸ ಸ್ರೃವಾಗಿ ರುವುದು ಎಂದರೆ 
ಯಶಾಸ್ತ್ರವು, ಯುಕ್ತಿ ಶಾಸ್ತ್ರವು, ಉ ಸಡೇಶಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮ, ಇದು ಪರೀಕ್ಷಾ 
ಶಾಸ್ನವೆಂದೇ ಮೂರನೆಯ ಸೊತ್ರ ನ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಇತರ 
ಸಿದಾ ೦ತಗಳಲ್ಲಿರುವ ಅಸಮ್ಮ BR, ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ನಿರಾಕರಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. ತಮ್ಮ ಸಿದ್ದಾ ೦ತದಲ್ಲೂ ಭಾಷ್ಯ ಕಾರರ “ಲವು ಅಭಿಪಾ ್ರಯಗಳನ್ನು 
ಯು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಭಾಷ್ಯ ಾರರ ಅರ್ಧವನ್ನು ಆದರಿಸಬಾರದೆಂದು 
ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಹಿಂದಿನ ವೃತ್ತಿಕಾರ ವಾರ್ತಿಕಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಕೆಲವು 
ವಾರ್ತಿಕವ್ಯಾಖ್ಯಾಕಾರರಿಂದ ನಿರಾಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವುವು. ವ್ಯಾಖ್ಯಾಕಾರರ 
Wise ಘೆಲವ್ರ ಟೀಕಾಕಾರರಿಂದ ನಿರಾಕರಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ೈರುವುವು. ಹೀಗೆ ಪ್ರ 
ಗ್ರ೦ಧಕಾರರೂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಡಾಕ್ಸಣ್ಯವಿಲದೆ ಪ್ರಣತ 

ನಡಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ಈ ಮವ MS ಕಾಜ ನದಲ್ಲಿ ಒಹುವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಾಯಶಃ ಪ್ರಾಚೀನ ನಡೇ ದಾಂತಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲೂ ಈ ಕ್ರಮವಿತ್ತು. ಆದುದ 
ರಿಂದಲೇ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಹಿಂದಿನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತೇನೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಗಳಲ್ಲೂ ಕೆಲವನ್ನು ಸುಕೀಶ. ರಾಚಾರ್ಯರು- ಒಪ್ಪಲಿಲ್ಲ. 

ಪೂರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿ ಸ್ಪ ಸ್ನ ವಾಗಿತ್ತು ಎಂಬುದು ಭಾಷ್ಯಗಳ 
ಮೇಲೆ ಹೊರಟಿರುವ ವಾರ್ತಿಕವೆಂಬ ಗೆ ಗ್ರಂಥದ ಅರ್ಧದಿಂದಲೇ ಸ್ಪ ಷ್ಟ ವಾಗುತ್ತದೆ. 
ವಾರ್ತಿಕವೆಂದರೆ ಮೂಲಕಾರರು ಹೇಳಿರುವುದರಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕಾದುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ ರು 
ವುದು, ತಪ್ಪು ಹೇಳಿರುವುದು, ಹೇಳಿದುದನ್ನೆ ಪುನಃ ಹೇಳುವುದು ಜೇ 
ಮೊದಲಾದ ಸೋಷಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವ ಗ್ರಂಧ. 

ಉಕ್ತಾನುಕ್ತದುರುಕ್ತಾದಿ ಯತ್ರ ಚನ್ಹಾ ಪ್ರವರ್ತತೇ 
ವಾರ್ತಿಕಂ ನಾಮ ತಂ ಪ್ರಾಹುರ್ಗ್ರ್ರೈನ್ಸಭೇದಂ ವಿಪಶ್ಚಿತಃ || 

ಎಂದು ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಬರೆದಿರುವರು. ಈ ಅಂಶವು ಪಾಣಿನಿಸೂತ್ರಗಳ ಮೇಲೆ 
ವರರುಚಿ ಬರೆದಿರುವ ವಾರ್ತಿಕದಲ್ಲಿ ಹೇರಳವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇತರ ವಾರ್ತಿಕ 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲೂ ಯಥೋಚಿತವಾಗಿ ಈ ಅಂಶಗಳು ಕಾಣುತ್ತವೆ. ಹಿಂದಿನವರ 
ಮಾರ್ಗದಲ್ಲೇ ಮುಂದಿನವರು ಹೋಗುವವರಾಗಿದ್ದರೆ ವಾರ್ತಿಕಗ್ರಂಧಗಳು 
ಹೊರಡುತ್ತಲೇ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಅನಂತರಕಾಲದಲ್ಲೂ ಗ್ರ೦ಧಕಾರರು ಸ್ವಂತ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಗಳನ್ನು ವಿಶದಪಡಿಸದೆ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ತಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇ ಹಿಂದಿನವರ 


ಮಾಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನ ೧೫೧ 


ಅಭಿಪ್ರಾಯವೆಂದು ಅವರ ಗ್ರಂಧಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದರಿಂದ 
ತಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಹಿಂದಿನವರ ಅಭಿಪಾ ಸಾಸ ಮಾಡಿದಂತಾ 
ಯಿತು. ಅಂತು ಮನುಷ್ಯಸ ಭಾವಸಿದ್ದ ವಾದ ಸ್ತ ಸ್ಪಂತಕಲ್ಳ್ಸ ನಾಚಾತುರ್ಯ 
ಇದ್ದೇ ಇರುವುದು. ಹಿಂದಿನವರ ದಾರಿಯಲ್ಲೇ ಹೋಗುವುದಾಗಿದ್ದರೆ ಬೇರೆ 
ಗ್ರಂಧವೇತಕ್ಕ ಬರೆಯಬೇಕು? ಇತರ ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾಕಾರರ ಮತಬಂಡನಕ್ಕಾಗಿ 
ಬರೆದಿರುವರೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಆದರೆ ತಮ್ಮ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಮೂಲವನ್ನು ಈಲವೆಡೆ 
ತಿರುಗಿ ಸಿರುವರೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ. ಏನಂಚ ಸಕಲಗ ಗ್ರ೦ಧಗಳೂ ಪುರುಷಬುದ್ಧಿ 
ವೈಚಿತ್ರ್ಯ ಮಯವೆಂದು ಸಿದ್ದಾ ೦ತ. 

RSENS ಬರಯುವ si ತ ಎಲ್ಲರೂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅಭಿನಿವೇಶದಿಂದ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಅತಿಕ್ರಮಿಸುತ್ತಾ ಶಿ” ಎಂದು. ಇಲ್ಲಿ 
ನ್ಯಾಯವೆಂಬುದು ಇಂತಹುದೆಂದು ಸರ್ವಸ ಮ್ಸ ತವಾಗಿ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. 
ಅವರವರ ಮನಸ್ಸೊಃ ಪ್ಪಿದುದು ಅವರಿಗೆ ನ್ಸಾಯವಾದರೆ, ಇತರರನ್ನು ನ್ಯಾ ಯವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟೆ ರೆಂದು ತ ನ್ಯಾಯವಾಗಿಯೇ ಇಡೆ. 

ನನವ ಒಂಡು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಈ ಮಾತನ್ನು ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ 
“ ಯಾರು ಯಾವ ಪಕ ಕ ವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವಕೋ ಅವರು ತಮ ಪರ ವನ್ನು 
ಧೀರರಾಗಿ ಸಾಧಿಸಲೇ ಫೇಕು ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಉಪದ್ರ ವಗಳಿಗೆ ಹೆದರಿ ಬಟ್ಟಿ ದ್ದೇ ಆದಕೆ 
ಪಕ ದೊಡನೆ ತಾನೂ ಹಾರಿಹೋಗುವನು RE 

ಪಕ್ಲೋ ಯೋ ತಬ್ಗೀಕೃತೋ ಯೇನ ತಮತ್ರಸ್ಮಣ ಸ ನಿರ್ವಹೇತ್‌ 

ಹಾರಯೇ ದನ್ನರಾತ್ರರ್ಮ೯' ಭೀತೋ ಪದ್ರವಕಾರಿಭಿಃ || 
ಇದೇ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ವೇದಾಂತಾಚಾರ್ಯರು ಒರೆದಿರುವ 
ತೊ (ಕವಿದು 

ಭವನ್ತಿ ಬಹವೋ ಮೂರ್ಪಾಃ ಕೃಚಿದೇಕೋ ವಿಶುದ್ಧಧೀಃ 

ತ್ರಾ ಸತೋ 2ಪಿ ಸದಾ ಮೂಖೈ ೯ರಚಲೋ ಯಸ್ಸ ಬುದ್ಧಿ ಮಾ೯ || 
ಚರಿ. ಬುದ್ದಿ ವಂತರಿಗೆ ತೊಂದರೆಗಳು ಬರುತ್ತವೆ. ಆದರೂ ಹೆದರದೆ 
ತನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಾ ಡದೆ ಇರುವವನೇ ಬುದ್ದಿ ವಂತನೆಂದು ಭಾವ. 


ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ಮೊದಲು ಧರ್ಮಸ್ನರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಚಾರ್ವಾಕ 
ಬೌದ್ಧ ಮೊದಲಾದವರ ಅಭಿಪಾ ತ್ರಾಯಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ವೇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ 
ವನ್ನು' ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರೇಯೇ ಧರ್ಮನಿರೂಪಣೆಯಾಗುವುದೆಂದು ತೂರು ವೇದ 


೧೫೨ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕು. ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿರುವುದು, ಪ್ರಾಯಃ 
ಪೂರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಆದುದರಿಂದ ಬೌದ್ದಾಗಮಕ್ಕೂ 
ವೇದಕ್ಕೂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬಲಾಬಲವಿಚಾರವು ಆವಶ್ಯಕ 

ವೇದಕ್ಕೆ ಮಹಾಜನ ಪರಿಗ್ರಹವಿರುವುದು. ಮಹಾಜನವೆಂದರೆ ಕ್ಸು ದ್ರ 
ಪ್ರಯೋ ಜನದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಿಯಿಲ್ಲದೆ ಧರ್ಮದಲ್ಲೇ ದೃಷ್ಟಿಯುಳ್ಳವರಂದರ್ಧ. ಕ್ಲುದ್ರ 
ಪ್ರಯೋಜನಗಳಿಗೆ ಹೇತುದರ್ಶನವೆಂದರ್ಥ. ಆ ಹೇತುಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ಮನಿರ್ಬಂಧ 
ವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಆಲಸ್ಕವು ಮೊದಲನೆಯದು. ಇಲ್ಲಿಂದ ಪತಿತರಾದವರಿಗೆ ಅಲ್ಲಿ 
ಪ ರ್ರವೇಶವೆಂಬ ಅನನ್ಯಗತಿಕತ್ವವು. ಸ್ವೇಚ್ಛಾಚಾರಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವು, ಭಕ್ತ್ಯಾ $ 
ಧಕ್ಷ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಿಲ್ಲದೆ ಪ್ರಾತಃಕಾಲದಲ್ಲೇ ಭೋಜನನೆಂಬ ಜೀವಿಕೆ, ದೇಹವು 
ಸ ಮಲಿನವು, ಆತ್ಮನು ಸದಾ ನಿರ್ಮಲನು, ಸ್ನಾ ನಾದಿಶೌಚದಿಂದ 
ಉಪಯೋಗವಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಅಹಿಂಸೆಯೇ ಪರಮಧರ್ಮವೆಂದೂ ಚ್ಞ್ವಾನಾ 
ಭ್ಯಾಸವೇ ಮುಖ್ಯವೆಂದೂ ವೇಷವು ಪಾಷಂಡಿಸಹವಾಸ ಪಾಷಾಣಪಾಟನ 
ಪ್ರತಿಮಾಭಾಷಣ ವ್ಯ ಕ್ಸ್‌ ಶೋಷಣ ಮೊದಲಾದ ಕಪಟಕುತ್ತಿತಸಿದ್ದಿಗಳಿಂದ ಸಾಧು 
ಜನವಂಚನೆ ಮೊದಲಾದವುಗಳು ತಂತ್ರವಾರ್ತಿಕ, ನ್ಯಾಯತೆಸುಮಾಂಜಲಿ, 
ನ್ಯ್ಯಾಯಪರಿಶುದ್ದಿ ಮೊದಲಾದ ಗ ಗಂಧಗನಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತರಿಸಲ್ಪ ಟ್ರಿ ರುವುದು. 

ಇಂತಹ ಸಾೋತುದರ್ಶನಲೇನವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಕವ್‌ ಧರ್ಮದ ೈಪ್ಟಿಯಿಂದ 
ಅಧ್ಯಯನಜ್ಞಾ ನಾನುಷ್ಠಾನದಲ್ಲಿರುವವರು ಮಹಾಜನರು. ಅವರಿಂದ ಪರಿಗ್ರಹಿಸ 
ಲ ಟ್ವಿರುವುದರಿಂದ ಬುದ್ಧಾದ್ಯಾಗಮತುಲ್ಯವಲ್ಲ; ವೈದಿಕಾಗಮವೆಂದು ಎ 
ಯವು. 

ಮತ್ತು ಒಂದು ಹೊಸ ಪದ್ದತಿ ಏರ್ಪಾಡಾಗಬೇಕಾದರೆ ಹಿಂದೆ ಅದಕ್ಕ 
ಪ್ರತಿಯಾದ ಪದ್ದ ತಿಯೊಂದಿರಲೇಬೇಕು. ವೈದಿಕಪದ್ದ ತಿಗಿಂತಲೂ ಪಾ ಚೀನ 

ವಾದಪದ ತಿಯಾವುದೂ ಕಂಡುಒರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಲ್ಲಿ ಆಲಸ್ಯವು ನವೀ ನಪದ್ಧ ತಿಗೆ 

ಮೂಲವಾದುದರಿಂದ ಆಲಸ್ಕಮೂಲಕವಾದ ಪ ಪದ್ಧ ತಿ ಶುದ್ಧ ವಲ್ಲ. 

ಮತ್ತು ಈ ಪ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಸ್ಥ ಸ ೈಷ್ಟಿಪ್ರ ಳಯಗಳನ್ನು ವೇದ ನಿತ್ಯತ್ವ ಕ್ಯಾಗಿಯೇ 
ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅವುಗಳಿದ್ದರೆ ವೇದಸಂಪ್ರದಾಯ ಸಾದಿಯಾಗುವುದು. 
ಅಪೌರುಷೇಯತ್ರ ವೂ ನಿತ ತ್ತವೂ ಚರನ ಅಪೌರುಷೇಯತ್ವ ವೆಂದರೆ 
ವೇದಾಕ ರಗಳ” ಆನು ುಪೂರ್ನಿನಿರಚನೆಯಲ್ಲಿ, ಕಾಳಿದಾಸಾದಿಗಳಿಗೆ ರಘುವಂಶ 
ಶ್ಲೋಕಾಕ್ಟ ರಾನುಪೂರ್ವಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿದ್ದಹಾಗೆ, ಯಾರಿಗೂ ಸ್ವಾತಂತ್ರ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದ ಒಬ್ಬರು ಹೇಳಿ ಮತ್ತೊಬ್ಬರು ಕೇಳಿ ಉಜ್ಚಾರ 
ಮಾಡುವುದು. ಆನುಪೂರ್ವೀರಜನೆಯೆಂಬ ಉಜ್ಜಾರಣೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯೃವಿಲ್ಲದೇ 


ಮಾಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನ ೧೫೩ 


ಇರುವುದೇ ಅಪೌರುಷೇಯತ್ತ. ನಿತ್ಯತ್ತ ವೆಂದರೆ ಅಕಾರ ಮೊದಲಾದ ಅಕ ರಗಳು 
ಅನಿತ್ನಗಳೆಂದೂ ಕಂಠತಾಲಾ ದಿಸ್ಕಾನಗಳಿಂದ ಜನಿಸತಕ್ಕ ವುಗಳಂದೂ ಬೌದ್ಧ ರು 
ಮತ್ತು ತಾರ್ಕಿಕರು ಹೇಳುವರು. ಹಾಗಾದರೆ ಅಪೌರುಷೇಯತ್ವವು ಉಪಯೋಗ 
ವಿಲ್ಲವೆಂದು ಅಕ್ಬರಗಳೆಂಬ ವಿಭುದ್ರವ್ಯಗಳು ನಿತ್ಯವಾಗಿ ಸರ್ವದಾ ಸರ್ವತ್ರ ಇರು 
ತ್ತವೆ. ಕಂರಾದ್ಯವಯವಸಂಯೋಗದಿಂದ ಅ೦ಧಕಾರದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತು ದೀಪದ 
ಪ್ರಕಾಶದಿಂದ ಕಾಣುವಹಾಗೆ ಕಾಣುವುದೆಂಬ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯೇ ಹೊರತು ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಯಿಲ್ಲವೆಂದರ್ಧ. ಇದರಿಂದ ಮಾಮಾಂಸಕರಿಗೆ ಜಗದನಾದಿವಾದಿಗಳೆಂದು ವ್ಯವ 
ಹಾರ. ಈ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉತ್ಸತ್ತಿಲಯಗಳಿಲ್ಲ, ಶಾಶ್ವತ. ಈಗಿರುವಂತೆ ಯಾವಾಗಲೂ 
ಇರುವುದು. ಸೂರ್ಯ ಚಂದ್ರ ಆಕಾಶ ಭೂಮಿ ಸಮುದ್ರ ಮೊದಲಾದುವು 
ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವುವು. ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಅಲ್ಪಾಲ್ಸ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೇ ವಿನಾ ಸರ್ವವಿನಾಶವಿಲ್ಲ. 
ಸರ್ವಾರಂಭವೂ ಇಲ್ಲ. 


ಆಸ್ತಿ ಕನಾದ 
ಈ ಮಾಮಾಂಸಕ ಸಿದ್ದಾಂತದಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಟ ವೆಂಬ ಪುರುಷಾರ್ಧವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಈ ವೈದಿಕಸಿದ್ದಾಂತಕ್ಕೂ ಲೋಕಾಯತವೆಂಬ ಚಾರ್ವಾಸಸಿದ್ಧಾ ೦ತಶ್ಕೂ 
ತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲ, ನಾಸ್ತಿಕಮತವೇ ಆಗುವುದೆಂದು ಪ್ರಾಭಾಕರರು, ಕ.ಮಾರಿಲರು 
ಮೊದಲಾದವರು ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿ ಮಾಮಾಂಸಾಮತವನ್ನು ಆಸ್ತಿಕ 
ದರ್ಶನವಾಗಿ ಮಾಡಿದರು. ಅವರ ಮೋಕ್ಟ ಸ್ಪ ಪವೂ ಆತ್ಮ ಸ್ವರೂಪವೂ 
ಮೋಕ್ಟ ಸಾಧನಸ್ತರೂಪವೂ ಪ್ರಾಯಃ ತಾರ್ಕಿಕಮತದಂತೆ ಇರುತ್ತವೆ. 

ಈ ತಾರ್ಕಿಕವಿತಾಮಾಂಸಕರು ಆ ವಸ್ತುವನ್ನು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಮೂಲಕ 
ವಾಗಿಯೇ ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ತಿಳಿದೆವೆಂದು ಜಂಬಕೊಜ್ಚಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆಂದು ಶ್ರೀಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಉಪನಿಷದ್ಧಾ ಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಹೇಗಾದರೂ ಇವರೂ ಆಸ್ತಿಕರು ದಾರ್ಶನಿಕರಾದರು. ಕುಮಾರಿಲಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
ಈ ವಾಕ್ಯವಿರುವುದು-ಮಾಮಾಂಸೆ ಹಿಂದಿನವರಿಂದ ನಾಸ್ತಿಕಮತವಾಗಿ 
ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಅದನ್ನು ಆಸ್ತಿಕಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ನಾನು 
ಪ್ರಯತ್ನ ಪಡುತ್ತೇನೆಂದು ಶ್ಲೋಕವಾರ್ತಿಕಾರಂಭದಲ್ಲಿರುವುದು. 

ಸ್ರಾಯೇಣೈವ ಹಿ ಮಾಮಾಂಸಾ ಲೋಕೇ ರೋಕಾಯತೀಕೃತಾ 
ತಾಮಾಸ್ತಿಕಪಥೇ ಕರ್ತಮಯಂ ಯತ್ನಃ ಕೃತೋ ಮಯಾ || 


ಆದರೂ ಜೈಮಿನಿ ಶಬರ ಪ್ರಾಭಾಕರ ಕುಮಾರಿಲ ಮೊದಲಾದವರು 
ನಿರೀಶ್ವರವಾದಿಗಳೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯಿರುವುದು. ಅದರಂತೆ ಇವರ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲೂ 


೧೫೪ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಈಶ ರನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿರುವರು. ಆದರೆ ಆ ಗ್ರಂಧಗಳ ತಾತ್ಸ್ತರ್ಯವನ್ನು 
ನೊಡಿದರೆ" ವೇದಪಾ ್ರಿಮಾಣ್ಯಸ್ನಾ )ಪನೆಗಾಗಿ ಈಶ್ವರನಿರಾಕರಣವೇ ಹೊರತು 
ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ದ್ರೆ ೇಷವಿಲ್ಲ. ವೇದಪ್ರಾ "ಮಾಣ್ಯ ಸಿದ್ದಿಸಿದರೆ ಮುಂದಕ್ಕೆ ಈಶ್ನ ಶರನೂ 
ಸಿಬಿ ಸುತ್ತಾಸೆಂದು ತಾತ್ಸ ಹ ಇವರನ್ನ ವೇದಾಂತಿಗಳು ತಮ್ಮ ಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವರು. 5 


ಆಶ್ರಮ 


ಕುಮಾರಿಲಗ್ರಂಧಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ಲೋಕವಾರ್ತಿಕವೆಂಬ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನಿರಾಕ 
ರಣವಿದ್ದರೂ ತಂತ್ರವಾರ್ತಿಕವೆಂಬ ಉತ್ತರಭಾಗದಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಸಂಮಾರ್ಜನಾಧಿಕರಣ 
ದಲ್ಲಿ ಸಕಲವೇದಾಭಿಮಾನಿಯಾಗಿ ವೇದಪುರುಷನೆಂಬ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಉದಾಹರಿ 
ಸಿರುತ್ತಾರೆ. ವ್ಯಾಕರಣಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಶ್ರ ಶ ಗ | Sk bi 
ಅಪುನರಾವೃತ್ತಿ ತ್ಲಿರೂಪಪರಮಾತ್ಮ ಪ್ರಾಪ್ಮಿಯೆಂಬ ಮೋಕ್ಬಸ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು, 
ಛಾಂದೋಗ್ಯೋಪನಿಷತ್ತನ ನ್ನು ಮನಸ್ಸ ನಟ್ಟು ಕೊಂಡು, ನಿರೂಖಿಸಿರುವರು. 

ಆದರೂ ಇವರು ಸಂಸ್ಯಾಸಾಶ್ರ ಮೆವನ್ನೂ ಸರ್ವಕರ್ಮ ಪರಿತ್ಯಾಗವನ್ನೂ 
ಒಪ್ಪುವವರಲ್ಲ. ಗೃಹಸ್ಥಾಶ್ರ ಮದಲೆ ್ರೇ ಸ ನೆಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 
ಸಂಪಾದಿಸಿ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಧೊಂದಜೀಕೆಂದು ಇವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಆದುದರಿಂದ 
ಛಾಂದೋಗ್ಯೋಪನಿಷತ್ತನ್ನು ಮಾತ್ರ ವಿಚಾರಿಸಿದರೆ ಸಂನ್ಯಾಸಾಶ್ರಮವಿಲ್ಲ. 
ಈ ಉಪನಿಷತ್ತು ಸಾಮವೆ ವೇಡಕ್ಕೆ ಸೆ ಚರು ಸಾಮಗಾಚಾರ್ಯರಾದ ಜೈಮಿನಿ 
ಶಬರಸ್ವಾ ಮಿ ಗೌತಮ ಮೊದಲಾದವರು ಗೃ ಹಸ್ಕಾ ಶ ಶ್ರಮವೇ ಆಶ ಶ್ರಮ, ನಾಲ್ಕು. 
ಆಶ್ರ ಮಗಳಿಲ್ಲವೆಂಒ ಐಕಾಶ ಶ್ರಮ್ಯಪಕ್ಷ ವನ್ನು, ಸ್ಮಾಿಸಿರುವರು. 

ಇದಕ್ಕೆ ಪ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಬಾದರಾಯಣಾಚಾರ್ಯರು 1 ನಾಲ್ಕು ಆಶ್ರಮ 
ಗಳುಂಟು, ಆದರೂ ಅವರವರ ಇಚ್ಚಾನುಸಾರ ಯಾವ ಆಶ್ರಮವನ್ನಾ ದರೂ 
ಆಶ್ರಯಿಸಬಹುದೆಂದು '' ಬ್ರಹ್ಮಸ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿರುವರು. 'ಮನ್ವಾದಿಸ್ಕೃ ತಿ 
ಪ್ರತಿಪುರುಷನೂ ತತಮಾಸಜೀವನದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಭಾಗ ಮಾಡಿ 
ನಾಲ್ಕು ಶ್ರ ಶ್ರಮದಲ್ಲೂ ಇರಬೇಕೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುವರು. ಏವಂಚ ಆಶ್ರಮ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬಾಧ ವಿಕಲ್ಪ ಸಮುಚ್ಚಯವೆಂದು. ಮೂರು ಮತಗಳಾದವು. ಬಾಧ 
ಪಕ್ಷವು ಬೈಮಿನಿಸಮ್ಮ ತವ! ವಿಕಲ್ಪಪಕ್ಷ್ಮವು ಬಾದರಾಯಣ ಸಮ್ಮ ತವು 
ಸಮುಚ್ಚ ಯಪಕ್ಷವು ಮನ್ಸ್‌ ದಿಸ ಸಮ್ಮ ತವ. ವಾತ್ಸ್ಯಯನರೂ ನ ಯ 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ತು ಆಶ ಶ್ರಮಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿರುತ್ತಾ ಡೆ ಈ ವಿಚಾರವೆಲ್ಲವೂ 
ಯಾಜ ಸ ವಲ್ಯ ಕಮಿತಾಕ್ಟ ಕಯಲ್ಲಿ ವಿಜಾ ಫ್ಲನೇಶ್ವರರಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 


ಮಾಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನ ೧೫೫ 


ಇದರಿಂದ ಛಾಂದೋಗ್ಯೋಪನಿಷತ್ತು ಗೃಹಸ್ಥಾ ಶ್ರ ಶ್ರಮಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುದು. 
ಬೃಹದಾರಣ್ಣ, ಸಕೋಪನಿಷತ್ತು ಸಂನ್ಮಾ ಸಾಶ್ರ ಮಕ್ಳು ಸೇರದುದ. ಅದರಲ್ಲೆ € 
ಸ್ಸ ಷ್ಟ ವಾಗಿ 'ಸಂನ್ಯಾಸಾಶ ಶ್ರ್ರಮನಿರೂಪಣವನ್ನು ಶಿ (ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ವಿಸ್ತಾರ 
ವಾಗ ನಿರೂಪಿಸಿರುವರು. "ಯಾಜ್ಞ ಪಳ್ಳ ಮಹರ್ಷಿಯ ಚರಿತ್ರೆ ಯಲ್ಲೂ ಗೈ ಹಸ್ಕಾ 
ಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸಂನ್ಯಾಸಾಶ್ರ ಶ್ರಮವನ್ನು ಸ್ವಿ ಸ್ಪೀಕರಿಸಿದರೆಂದು ಆ ಘುವನಿಷತ್ತಿ ನಿಂದಲೇ 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತ ದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಸಕರೋ ಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೂ ಒಂದರ್ಧದಲ್ಲಿ 
ವಿರೋಧವಿಲ್ಲದೆ ತಾತ್ತರ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವವರು ಆಶ ಶ್ರಮವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ವಿಕಲ್ಪ ಪಕ್ಷ ವನ್ನೇ ಆಶ್ರ ಯಿ ಸನ 


ವರ್ಣ 


ವರ್ಣ ನಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ  ಣತ್ವಾದಿಜಾತಿಗಳು ಪ್ರ ಪೃತ್ಥಕ ಕ. ಆದರೂ ಅದಕ್ಕೆ 
ಸಂತತಿಜ್ಞಾಾ ನವೂ ಮಾತಾಸಿತ್ತೆ ಜ್ಞಾ ನವೂ, ಅಂಧಕಾರದನಿರುವ ವಸ್ತುಗಳ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ತ್ರ ದೀಪಾದಿಗಳು ಸಹಕಾರಿಗಳಾಗಿರುವ ಹಾಗೆ, ಸಹಕಾರಿಗಳು. ವಿಚಾರಿಸಿ 
ಸಾವಕಾಶವಾಗಿ ತಿಳಿದಮಾತ ತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವಲ್ಲದೇ ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. ps; 
ಗ್ರಾಮಾದಿವಸ್ತು ಗಳನ್ನು ಪ ಗ್ರೈಯತ್ನ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಪರ್ವತಶಿಖರವನ್ನು 
ನೋಡುತ್ತೇವೆ. ಆದ "ಮಾತ ತ್ರಕ್ಕೆ ಗ್ರಾಮನಗರಾದಿಗಳು ಪ್ರ seep ಗಳ ? 
ಗರ್ಭಗುಡಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಮಾಡಿದಕೂಡರೇ ದೇವರು ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಸ್ಪ ಲ್ಪ 
ಕಾಲವಾದಮೇಲೆ ಕಾಣುತ್ತಾರೆ. ಆದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ದೇವರು ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವಲ್ಲವೇ? 
ತುಪ್ಪವನ್ನು ವಾಸನೆಯಿಂದ ಎಣ್ಣೆಗಿಂತಲೂ ಬೇರೆ ವಸ್ತುವೆಂದು ನಿಧಾನವಾಗಿ 
ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ. ಹೀಗೆ ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭಗಳ ಲ್ಲಿ ಚಿನ್ನ ತಾಮ್ರ ವಜ್ರ ಪುಷ್ಯರಾಗ 
ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುಗಳ ವಿವೇಕವು ನಿಧಾನವಾಗಿ ಆಗುತ್ತ ದೆ. ತದರಂತೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಶ್ಹತ್ರಿಯಾದಿ ಜಾತಿಗಳು ನಿಧಾನವಾಗಿ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣತಕ್ಕ ಜಾತಿಗಳೆಂದು 
ಕುಮಾರಿಲಾದಿಗಳ ನಿರ್ಣಯ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಕಕ್ಸಿಯಾಗಿ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಸ ಣತ್ವಾದಿಜಾತಿಗಳು ವಿಶುದ್ಧ ಮಾತಾ 
ಪಿತೃಗಳಲ್ಲಿ ಜನನವೇ ವಿನಾ ಬೇರೆ ಅಲ್ಲ ಅದು ಅವರಿಗೇ ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತ್ನಕ ವಲ್ಲ. ತಾಯಿಗೆ ಜನಿಸುವಾಗ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವೇ ವಿನಾ ಗರ್ಭಧಾರಣ 
ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅವ್ಯವಸ್ಥ ರಿಗೆ ಅದೂ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮ್ಮ್‌ ಹೀಗಿರುವಾಗ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ತಾ ್ರದಿವಿಜ್ಞಾ ನವು ಅನಾದಿಕಾಲದ ವೃವಹಾರಮೂಲಕವ ವಾಗಿ ಬರುವ ಮಾನಸ 
ಜ್ಞಾ ನವೇ ವಿನಾ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಬರುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವಲ್ಲ. ಶಿಖೆ ಪುಂಡ್ರ 
ಆಚಾರ ಯಜ್ಞೊ ಪವೀತ ಮೊದಲಾದುವು ಹೇಗೆಬೇಕಾದರೂ ಇರುವುವು. ಈ 


೧೫೬ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದ ಬಂದಿರುವ ವಾರಾದಿವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಉದಾ 
ಹರಣೆಯಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಭಾನುವಾರ ಸೋಮವಾರ ಮೊದಲಾದ ವಾರವ್ಯವ 
ಹಾರವು ಸರ್ವದೇಶದಲ್ಲೂ ನಡೆಯುತ್ತವೆ. ಪರಸ್ಪರ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವು ಯಾವಾ 
ಗಲೂ ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದ ಸಂತತಿಯಲ್ಲಿ 
ಜನಿಸಿದರೆಂದು ತಿಳಿದು ವ್ಯವಹರಿಸುತ ತ್ಮಾರೆ. ಆ ಕ್ತಾಗಿ ಸಂತತಿಸಂರಕ್ಷಣೆ 
ಬಹುಮುಖವಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ಅಲ್ಲ ಸ್ವಲ್ಪ ಲ್ಲ ವ ತ್ಯಾಸ ಸವು ನಡೆಯ 
ಬಹುದು. ಅದು ಅನಂತರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕ್ರಮಕ್ರ ಮೆವಾಗಿ ಶುದ ವಾಗುವುದು. 
ಪಶು ಪ ಪಕ್ಸಿ ಮನುಷ್ಯ ಮೃಗ ಮೊದಲಾದ ನ ವಸು ಗಳಲ್ಲಿ ಅವಯವಸಂಘಾತವೆಂಬ 
ಆಕಾರಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾದ ಜಾತಿ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. ಇಲ್ಲದಿರುವ ಜಾತಿ 
ಯೆಂಬ ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಕಲ್ಪನೆಮಾಡಿ ಅದು ಕಣ್ಣಿ ಸಿ ಕಾಣುತ್ತೆಂದು 
ಹೇಳುವುದು ಲೋಕಾನುಭವವಿರುದ್ಧ ನೆಂದು ಬರೆಯುತ್ತಾ ಕ್ರ 


ಆದರೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾದಿ ವರ್ಣವಿಭಾಗವು ಯಾವಾಗ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತೆಂದು 
ವಿಚಾರಿಸಿದರೆ ಮಹಾಭಾರತಾದಿ ಪುರಾಣಗಳಿಂದ ಹೀಗೆ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ 
ಪೂರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಾಗಿಯೇ ಇದ್ದರು. ಎಂದರೆ ವರ್ಣ 
ವಿಭಾಗವಿರಲಿಲ್ಲ. ಕ್ರಮಕ್ರಮವಾಗಿ ವಿದ್ಯಾಭಾಸ ಮೊದಲಾದ ಸರ್ವ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲೂ ಸರ್ವರೂ ಸಮರಾಗಿದ್ದ ರು. ಈಗಿರುವಂತೆ ಕಾಮಕ್ರೋಧಗಳು ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿರ 
ಲ್ಲ. ಪ್ರಾ ಯಶಃ ತೃಪ್ತ ಪ್ರರಾಗಿದ್ದ ರು. ಪರಸ್ಪ ರ ಸಹಾಯದಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತ ರಾಗಿದ್ದೆರು. 
ಮಾರಾ ಬಂದ ಜ್ಞಾನ ನವನು ನ್ನು `ಪ್ರಚಾರಪಡಿಸುತ್ತ, ವೃದ್ಧಿಪ ಪಡಿಸುತ್ತ 
ಕೆಲವರಿದ್ದ ರು. ಜನರ ಯೋಗಕ್ಸೆ €ಮದಲ್ಲಿ ನಿರತರಾಗಿ ದುಷ್ಟ ಶಿಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ಇೇಲವರು 
ಆಸಕ್ತ ರಾಗಿದ್ದ ರು. ಕೆಲವರು ಕೃಷಿ ವಾಣಿಜ್ಯ ಮೊದಲಾದ ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿದ್ದರು. 
ಯಾವುದಕ್ಕೂ ಶಕ್ತಿ ಯಿಲ್ಲದವರು ಇತರರ ಸೇವೆಯಲ್ಲಿದ್ದರು. ಅಂತೂ ಪರಸ್ಪರ 
ಹಿತಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿದ್ದರು. "'ಬರುತ್ತಒರುತ್ತ ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅಸೂಯೆ ಪ್ರಬಲ 
ವಾಯಿತು. ಸ್ಫಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ದೆ ಕಡಮೆಯಾಯಿತು. ಆಚಾರವ ತ್ಕಾಸದಿಂದ 
ಪರಸ್ಪರಸಂಬಂಧ ದೂರವಾಗುತ್ತಾ ಕೂಟಗಳು ಏರ್ಪಾಡಾಗಿ ಗುಂಪು 
ಗುಂಪಾಗಿ ವೃದ್ಧಿಯಾಗುತ್ತಿದ್ದರು. 

ಆ ಗುಂಪುಗಳಲ್ಲಿ ಗುಣವೂ ಕರ್ಮವೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ 
ಭೇದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಾಯಿತ್ತು. ಶರೀರದ ಬಣ್ಣ ಸಂತತಿ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಬದಲಾಯಿ 
ಸಿತು. ಆವಾಗ ಶುಕ್ಲ ರಕ್ತ ಸೀತಕೃ ಷ್ಥೃ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ಬಣ್ಣ ಗಂಡ ಜಾತಿವಿಭಾಗ 
ವೆಂದು ಮಹಾಭಾಷ್ಯದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತ ದೆ. ವಿದ್ಯಾವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಆಲಸ್ಯವೂ 
ಅರ್ಥ ಕಾಮ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉತ್ಪಾ ್ಲಿಹವೂ ವಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಮೂಲಕಾರಣ. ಅನೇಕ 


ಮಾಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನ ೧೫೭ 


ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲೇ ವರ್ಣವಿಭಾಗವನ್ನು ವಿವರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಯೆಂಬ ಜಾತಿವಿಭಾಗವು ಶಾರೀರವಾದ ಸತ್ತ್ವ ರಜಸ್ಸು 
ತಮಸ್ಸು ಎಂಬ ET ಚ ನಿರ್ಣಯವು. ಇದು ಶಾರೀರಜಾಿವಿಭಾಗೆ 
ಇದಲ್ಲದೆ ಮಾನಸಜಾತಿವಿಭಾಗವು ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಒಹುವಾಗಿರುವುದು. ಜ್ಞಾನ 
ದಯೆ ದಾಕ್ಸಿಣ್ಣ ಮೊದಲಾದ ಕಲ್ಯ್ಯಾಣಗುಣಗಳು ಬಾ )ಹ್ಮಣತ್ತ. ಆಂತಹ 
ಗುಣವುಳ್ಳ ಚಂಡಾಲನಾದರೂ ಬಾ ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣಶಬ್ದ ಕ್ಕೆ ಸೋಚನರನಾಗುಸೆನು. ಜಾತಿ 

ಠಾ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ದುರ್ನಡತೆಯಲ್ಲಿದ್ದರೆ ಚಂಡಾಲಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಗೋಚರನಾಗುವನು. 
ಜಾತಿಬ್ರಾಹ್ಮ ಣನಿಗಿ೦ತಲೂ ಗುಣಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಪೂಜ್ಯನೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ವಿರುವುದು. 


ವೇದಾಧಿಕಾರ 


ವೇದವು ಯಗ್ಯೇದ ಯಜುರ್ವೇದ ಸಾಮವೇದ ಎಂದು ಮೂರುವಿಧ. 
ಮೂರಕ್ಕೂ ಸೇರಿ ತ್ರಯಾ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಯಾಗಕ್ಕೆ ಈ ಮೂರು ವೇದಗಳೇ 
ಬೇಕಾಗಿರುವುವು. ಅಧರ್ವಣವೇದವು ಯಾಗಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗವಿಲ್ಲ. ಅದರಲ್ಲಿ 
ಶಾಂತಿ ಪುಷ್ಠಿ ಮೊದಲಾದ ಕರ್ಮಗಳ ವಿಧಿಯಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಮೂರು 
ವೇದಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾದುದಲ್ಲವೆಂಬಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಕುಮಾರಿಲರು ಮೊದ 
ಲಾದವರು ಸೊಚಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಇತರರು ಹೇಳುವುದೆಂತೆಂದರೆ-- 
ಯಾಗದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಖುತ್ತಿಕ್ಕುಗಳು ಸಾ ಜು ಹೋತನೆಂಬವನು 
ಖಯಗ್ಗೆ ಸ್ರೇದವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಉದ್ಗಾತನು ಸಾಮವೇದ ಗಾನಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 
ಅಧ್ವ ರ್ಯ ನಂಬವನು ಯಜುರ್ಮೇದಮೂಲಕ ಹೋಮಮೊದಲಾದುದನ್ನು 
EE ತನೆ, ಜರಾ ಅಧರ್ವಣವೇದವನ್ನು ತಿಳಿದವನು, ಸರ್ವಜ್ಞ 
ನಾಗಿ ಇವುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸರಿಯಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತ ತ್ತವೆಯೋ ಇಲ್ಲವೋ ಎಂದು 
ನೋಡುತ್ತ ತಪ್ಪಿದುದನ್ನು ತಿದ್ದುತ್ತ ಯಾಗವನ್ನು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಪೂರ್ತಿ 
ಮಾಡಿಸುವವನು. ಅವನಿಗೆ ನಾಲ್ಕು ವೇದಗಳೂ ತಿಳಿದಿರಬೇಕು. ವೇದಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಧರ್ವಣವೇದವೇ ಮುಖ್ಯ. ಆ ವೇದಕ್ಕೂ ಶ್ರೌತಸೂತ್ರಗಳಿವೆ. ಅವುಗಳ 
ಪ್ರಕಾರ ಯಾಗಗಳೂ ಇವೆ. ಬರಿಯದೆ ಸ್ರೇಷದಿಂದ ಅಧವ್ಯಣಾವೇದನು ಅಪಕರ್ಷ 
ವನ್ನು ಹೇಳುವುದು--ಎಂದು ಬಕಿಯುತ್ತ್‌ ರೆ. ಈ ವಿಚಾರವು " ನ್ಯಾಯಮಂಜರೀ ' 
ಮೊದಲಾದ ಗ್ರ೦ಧದಲ್ಲಿ ಬಹುವಿಸ್ತಾರವಾಗಿರುವುದು. 

ಈ ವೇದಗಳ ಆಧ್ಯಯನನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಎಲ್ಲಾ ವೇದಗಳೂ 
ಬೇಕಾಗಿದ್ದರೂ ವಂಶಪಾರಂಪರ್ಯವಾಗಿ ಯಾವವೇದದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಶಾಖೆಯನ್ನು 


೧೫೮ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ಹರೋ ಅವರವರು ಆಯಾ ಶಾಖೆಯನ್ನು ಮೊದಲು 
ಅಧ್ಯಯನವ ಮಾಡಿ ಅವಕಾಶವಿದ್ದ ರೆ ಇತರ ಶಾಖೆಗಳನ್ನು ಕಲಿಯಬಹುದೆಂದು 
ವಿಧಾಯಕಮಾಡಿರುವರು. ಪ ಪ್ರತಿವೇದಕ್ಕೂ ಬೇರೆಬೇರೆ ಗುರುಗಳಲ್ಲಿ ಉಪನಯನ 
ವಾಗಬೇಕೆಂದು ಒಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಒಂದು ವೇದಕ್ಕೆ ಉಪ ನಯನವಾಗಿದ್ದರೆ 
ಇತರವೇದಗಳಿಗೆ ಬೇರೆ ಉಪನಯನವಾಗಬೇಕಾಗಿಲ್ಲವೆಂದು ಮತ್ತೊ ೧.೦ದು 
ಸಿದ್ದಾ ೦ತ. 

"ಉಪನಯನವೆಂದರೆ ವಿದ್ಯಾ ರ್ಧಿಗೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಲ ಟ್ಟಿ ರುವ ಸಂಸ್ಕಾರ, 
ಶುದ್ದಿ. ಈ ಉಪನಯನವನು ನ್ದ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಬ್ರಾ ಶಾಹ ರಿಗೇ ಅಧಿಕಾರ, 
ಹಕ್ಕು. ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ, ಉಪನಯನ ಮಾಡಿ ಸೇದಾಧ್ಯಯನವನ್ನು ಮಾಡಿಸು 
ವವನು ಬಾ ತ್ರಾಹ್ಮಣನು. ಅವನಿಗೆ ಅದು ಜೀವಿಕೆ. ಇದರಿಂದ ಅವರವರ ವೃ ತ್ರಿ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯೇ ಹಿಂದೆ ವರ್ಣವ್ಯವಸ್ಥೆಯಾಗಿತ್ತು. ಈಗ ವೃತ್ತಿ ಪರಿಶ್ಯಾಗದಿಂದಲೂ 
ಸಾಂಕರ್ಯದಿಂದಲೂ ವರ್ಣವ್ಯವಸ್ಥೆ ಅವ್ಯ ವಸ್ಥಿ ತವಾಗಿ ಉತ್ಸತ್ತಿಮಾತ್ರ 
ದಿಂದ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿರುವುದು. ವರ್ಣಾಶ ಶ್ರಮಧರ್ಮವ್ಯವಸ್ಥೆ ವ್ಯಾಕುಲವಾಯ 
ತೆಂದು ಕುಮಾರಿಲ ಶಂಕರಾದಿಗಳು ಸ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಬಕೆದಿರುತ್ತ. ರೆ. ಹಾಗೆ 
ವ್ಯಾಕುಲವಾಗಿದ್ದರೂ ಯಧಾಶಕ್ತಿ ಅನುಷ್ಠಾನಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಸ್ತ್ರೀಯರು 

ಇಂತಹ ಉಪನಯನಪೂರ್ವಕ ವೇದಾಧ್ಯಯನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀ 
ಶೂದ್ರರಿಗೆ ಉಪನಯನವೂ ವೇದಾಧ್ಯಯನವೂ ಕೂಡದೆಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಅಭಿಪಾಾಯವೂ ಅನುಷ್ಟಾನವೂ ಈಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಆರ್ಯಸ್ರ್ರೀಯರು 
ಶೂದ್ರಸಮರಲ್ಲ. ಅವರಿಗೆ ವಿವಾಹಾದಿ ಸಕಲ ಸಂಸ್ವಾರಗಳೂ ಪುರುಷರಂತೆ 
ವೇದೋಕ್ತವಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತವೆ. ಅವರು ವೇದಮಂತ್ರ ಶ ಶ್ರವಣವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಲಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಆಗ್ಗಾ ಸೀ ಧಾನಾದಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬೇಕಾದ ಮಾತ್ರ, ಗಳನ ನ್ನು ನರಸ ಸಬೇಕೆಂದು 
ವಿಧೆಯಿರುವುದು. ಯಾಗದಲ್ಲಿ ಜೈಮಿನಿ ಪುರುಷರಂತೆ ಸಮಾಧಿಕಾರವನ್ನು 
ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಬಾದರಾಯಣಾಚಾರ್ಯರು ಬ್ರಹ್ಮ ವಿದ್ಯಾಧಿಕಾರವನ್ನು 
ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಪೂರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿ ಉಪನಯನವೂ ವೇದಾಧ್ಯಯನವೂ 
ಅವರಿಗಿದ್ದು ವೆಂದು ಸಕಲ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರೂ ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಅನೇಕ 
ಸ್ತ್ರೀಯರು 'ವೇದಾಧ್ಯಯನವನ್ನು ಮಾಡಿಸುತ್ತಿ ದ್ದರೆಂದು ಪಾಣಿನಿ ಮೊದಲಾದವರ 
ಸೌಪಾಧ್ಯಾಯಾ, ಉಪಾಧ್ಯಾ ಯಾ, ಆಚಾರ್ಯಾ ಮೊದಲಾದ ವ್ಯವಹಾರ 


ಮಾಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನ ೧೫೯ 


ದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಉಪಾಧ್ಧಾಯಾ, ಆಚಾರ್ಯಾ ಎಂದರೆ ಸಾಕಾ ತ ತ್‌ 
ಉಪಾಧ್ಯಾಯತ್ರ ವನ್ನೂ ಆಚಾರ್ಯತ್ರವನ್ನೂ ವಹಿಸಿರುವವಳೆಂದರ್ಧ. ಉಪಾ. 
ಧ್ಯಾಯ ಪ € ro "ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉಪಾಧ್ಯಾಯಿಸೀ, ಆಚಾರ್ಯಾಣೀ ಎಂದು 
ವ್ಯವಹಾರ. ಪುರುಷರಿಗೆ ಸಮವಾಗಿ ಪಿತ್ರಾ ರ್ಜಿತ ದಾಯಾಧಿಕಾರವನ್ನು 
ಯಾಸ್ಟರು ವೇದವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ನದಲ್ಲಿ ಬರೆಯುತ್ತಾ 3 

ಹೀಗೆ ವೈದಿಕಲೌಕಿಕ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರವಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಹಾರೀತ ಮೊದ 
ಲಾದ ಸ್ಕ್ರೃತಿಕಾರರು ""ನ ಶೂದ್ರಸಮಾಃ ಸ್ತ್ರಿಯಃ'' ಎಂದು ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಶೂದ್ರ ಸ ರೆ ಅವರ ಉದರದಲ್ಲಿ ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣರು ಹೇಗೆ ಜನಿಸುವರೆಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ. ಸ್ತ್ರೀಯಂಗೆ ಸಂನ್ಕಾ ಸಾಶ್ರ ಮಸಿ ನ್ವೀತಾರವ ೦ಟೆಂದು ಬೋಧಾಯನ 
ಧರ್ಮಸೂತ್ರ ಕಾರರು ಹೇಳಿದ್ದಾ ಕೆಂದು” ಮಸ್ವರಿ ಭಾಷ್ಟದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಕುಲದ ಅನೇಕ ನನನು ಸ್ತ್ರೀಯರು ಕೌಮಾರ ಬ್ರ ಹ್ಮಚಾರಿಣಿಯರಗಿದ್ದು 
ಸಂತತಿ ವ ವೃ ದಿ ಮಾಡದೆ ಸ ಸ್ವರ್ಗಸ್ಯ ಹೋಗಿದ್ದಾ ರಂದು ಮನುಸ್ಮೃೃತಿಯಲ್ಲಿ. 


ಅನೇ ಕಾನಿ ಸಹಸ್ರಾಣಿ ಕೌಮಾರಬ್ರಹ್ಮ ಚಾರಿಣಾಮ್‌ 
ದಿವಂ ಗತಾನಿ ಪ್ರಾ ಹಾಮಕ್ಸ ತಾ ' ಹಲಸನ್ನ ತಿಮ್‌ || 


ಎಂದಿರುವುದು. ಹೀಗೆ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ “ ಸ್ತ್ರಿಯೋ ವೈ ವೈಶ್ಯಾಸ್ತಧಾ ಶೂದ್ರಾಃ'' ಎಂದು 
ಭಗವದ್ಗಿ (ತೆಯಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ ರ್ವಕ ಭಗವದಾಶ್ರಯಣವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುವುದು 

ಮತ್ತು ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಕಾರ Rel ಸ್ತ್ರೀ ಮೂಲಕವಾಗಿರು 
ತ್ಮದೆ. ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಬೀಜಪ್ರಾಧಾನ್ಯವಿತ್ತು. ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ತ ೇತ್ರಪ್ರಾಧಾನ್ಯವೇ 
ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ವ ಮೂಲಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ “ಮಾತೃತೋ 
ಜಾತಿವ್ಯವಸ್ಥಾ'' ಎ೦ದು ಸ್ಮೃೃತಿಕಾರರು ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ ಧರ್ಮದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರವು೦ಟು. ಉಪನಯನ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ 
ವಿವಾಹವು ನಿಂತಿದೆ. ಕೇರಲಾದಿ ದೇಶದಲ್ಲಿ ವಿವಾಹಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವ ಯಥೋಚಿತ 
ಉಪನಯನ ನಡೆಯುತ್ತದೆಂದು ಕೇಳಲ್ಲಡುತ್ತದೆ. 

ಕಲ್ಪಾಂತರ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದೆ ಹಾರೀತ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿರುವುದೆಂತೆಂದರೆ-- 
ಸ್ತ್ರೀಯರು ಬ್ರಹ್ಮ ವಾದಿನಿಗಳು, ಸದ್ಯೋವಧುಗಳು ವಂದು ಎರಡು ಬಗೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮ ವಾದಿನಿಗಳಿಗೆ ಉಪನಯನ ವೇದಾಧ್ಯ ಯನ ಮೊದಲಾದ ನಿಯಮಗಳು, 
ಸದೊ ೀವಧುಗಳಿಗೆ ವಿವಾಹೆ ಸಮಯ ಪ್ರಾಪ ಸು ವಾದರೆ ಯಧೋಜಚಿತ ಉಪನಯನ 
ಮು ತ್ರವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ವಿಧಿಸಿರುವರು. ಮತ್ತು ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದ 
ಅನುಷ್ಠಾನಸೆ್ಲಿ ಕುಮಾರಿಯರಿಗೆ ಉಪನಯನ ಇತ್ತು. ವೇದಾಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ 


೧೬೦ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ತಂದೆ, ಅಣ್ಣ ಅಧವಾ ತಂದೆಯ ಅಣ್ಣತಮ್ಮ ೦ದಿರು- ಇವರುಗಳೇ ಉಪಾಧ್ಯಾಯ 
ರಾಗಿರಬೇಕು. ತಮ್ಮ ಮನೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಭಿಕಾ ಚರಣೆ ನಡೆಯಬೇಕು. ಕೃಷ್ಣ್ಯಾಜಿನ, 
'ಜಟಾಧಾರಣ ಮೊದಲಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ಚಾರಿ ವೇಷಗಳು ಕೂಡದು. ಇವೇ ಮೊದಲಾದ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಿಸುವ ಯಮಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದ ವಚನಗಳನ್ನು ಸಕಲ ಗ್ರಂಥ 
ಫಾರರೂ ಉದಾಹರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 

ಜಾತಕರ್ಮಾದಿ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು ಪುರುಷ ಶಿಶುಗಳಿಗೆ ಮಾಡುವ ಹಾಗೆ 
ಪ್ರೀತಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ನಡಸುತ್ತಲಿದ್ದಾರೆ. ಪುರುಷರ ಉಪನಯನ ಬ್ರಾ ತ್ರಹ್ಮಣ್ಯ ಕ್ಕೆ 
ಮಾತ್ರ ಉಪಯೋಗವಾಗಿದೆ. ವೇದಾಧ್ಯಯನ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಕೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 

ಇದರಿಂದ ಪೂರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪುರುಷರಂತೆ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ಉಪನಯನ. 
ವೇದಾಧ್ಯಯನ ಮೊದಲಾದುವು ಇದ್ದುವು. ಅನಂತರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಉಪನಯನ 
ಮಾತ್ರ ಮಾಡಿ ವಿವಾಹವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಈಗ ಉಪನಯನನೆಂಬ 
ಸಂಸ್ಥಾರವಿಲ್ಲದೇ ವಿವಾಹ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಆ ವಿವಾಹವೂ ಉಪನಯನ ಕಾಲಾ 
ತೀತಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅಸಂಸ್ಕ್ರ ಎತೆರಾಗಿ ಅಪರಿಶುದ ರಾಗಿರುವುದೂ 
ಆರ್ಯಕುಲದವರನ್ನು ಅನಾರ್ಯರನ್ನಾ ಗಿ ಮಾಡುವುದೂ ಶಾಸ್ತ್ರಸಮ್ಮ ತವಲ್ಲ, 
ಯುಕ್ತವೂ ಅಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದ ವಿವಾಹವಿಧಿ ವಿವಾಹ 
ಮಂತ್ರಾರ್ಧಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿತ್ತೆಂದು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 


ಉಸನಯನಕಾಲಾತೀತ 


ಉಪನಯನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಪಸ್ತಂಬಾದಿ ಮಹರ್ಷಿಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ 
ವಿಶೇಷಾಂಶವು ಅವರ ಧರ್ಮಸೂತ್ರದಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುತ್ತದೆ. ಅದೆಂತೆಂದರೆ- 
ಆರ್ಯ ಪುರುಷರಿಗೆ ಉಪನಯನಕಾಲವನ್ನು ಹೇಳಿ ಕಾಲಾತೀತವಾದರೆ ಪ್ರಾಯ 
ಶ್ಹಿತ್ತವನ್ನು ಹೇಳಿ, ತಂದೆಗೆ ಉಪನಯನವಿಲ್ಲದೆ ಮಗನಿಗೆ ಉಪನಯನಮಾಡ 
ಬೇಕಾಗಿದ್ದರೆ ಪ್ರಾ ಯಶ್ಚಿ ತ್ತ ಪೂರ್ವಕ ಉಪನಯನವನ್ನು ವಿಧಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಹಾಗೆಯೇ 
ತಂದೆಯ 'ಂದೆಗೂ ಉಪನಯನವಾಗದಿದ್ದ ರೆ ಅಧಿಕಪ್ರಾ ಯಶ್ಚಿ ತ್ರವ ವನ್ನು ಹೇಳಿ 
ದರು. ಪಿತಾಮಹನೇ ಮೊದಲುಗೊಂಡು ಉಪನಯನವಾಗಿರುವ್ತೆದು ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದೇ 
ಇದ್ದರೂ ತಕ್ಕ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವನ್ನು ಮಾಡಿ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಸಂಘಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸಿ 
ಹೊಳ್ಳಬಹುದೆಂದು ವಿಧಿಸಿರುವರು. ಇದರಿಂದ ಹೇಗಾದರೂ ಸಂಘವನ್ನು 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಬೇಕಂಬ ಔದಾರ್ಯ ಸ್ಪಷ್ಟ ಸೈ ಪಡುವುದು. ಪ್ರಾಯಶಃ ಸೃಪ್ಪ ಸ್ರತಿಷ್ಠೆ, 
' ಲೋಧ, ಮೊದಲಾದ ದಿ pia ಜಗ ಜ್‌ ಚ 
ಅಧಿಕವಾಗಿ ಆರ್ಯಕುಲಮೂಲೋಜ್ಟೇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಮಾಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನ ೧೬೧ 


ಶೂದ್ರವಿಚಾರ 


ಶೂದ್ರರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉಪನಯನವನ್ನು ಸಕಲ ಸ್ಮೃೃತಿಕಾರರೂ ನಿಷೇಧಿ 
ಸಿರುವಲ್ಲಿ ವೌ ದಾಧ ಜಾರು ಆ ಅವಕಾಶವೆಲ್ಲಿ? 'ಆಿಧ್ಯಯನಪೂರ್ವಕ ಜಾ ಸ್ಹ ನವಿಲ್ಲದೇ 
ಇರುವುದರಿಂದಲೂ ಆಧಾನಮೂಲಕ ಅಗಿ ಸಿದಿ ) ಯಿಲ್ಲದೇ ಇರುವುದರಿಂದಲೂ 
ಯಾಗದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರಬಿಲ್ಲವೆಂದು ಜೈಮಿನಿ ಮುನಿಗಳು ಸಿದಾ ೦ತಪಡಿಸಿರುವರು. 
ಇದನ್ನು "ಅನುಸ ಸರಿಸಿ ಬಾದರಾಯಣಾಚಾರ್ಯರು ಶೂದ್ರರಿಗೆ ಬ್ರಹ ವಿದ್ಧಾಧಿ 
ಕಾರವಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ದಾ ೦ತಮಾಡಿರುವರು. ಹಗಲ ತಮ್ಮ ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ 
ಆಚಾರವನು ಯುಕ್ತಿ ಗಳಿಂದ ಸಮರ್ಧಿಸಿರುವರು. ಆದರೂ ವಿಶುದ್ದಾದ್ದೆ ಟೆ 
ಸಂಪ್ರ ದಾಯದವರು ಶೂದ್ರ ರಿಗೆ pb. ಬ್ರಹ್ಮ ವಿದ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವನ್ನೂ 
ವಿಶಿಷ್ಟಾ ದೆ ಸೈತ ಸಂಪ್ರ ದಾಯದವರು ಪ್ರ ವತ್ತಿಬ್ರಹ್ಮವಿಜ್ಛೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವನ್ನೂ 
ಅನುಗೃಖಸಿರುವರು. ವೇದಾಧ್ಯಯನ" ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜೈ ಮಿನಿ ಆ ಕಾಲದ 
ಆಚಾರಕ್ಕಿ೦ತಲೂ ಹಿ೦ದಿನ ಕಾಲದವರ ಆಚಾರದಲ್ಲಿ ವೇದಾಧಿಕಾರವು ಜನಸಾ 
ಮಾನ್ಸಕ್ಕೆ ಇತ್ಕೆ೦ಬ ಬಾದರಿಮತವನು ಅನುವಾದಮಾಡಿರುವರು. ಬಾದರಿ 
ಹೇಳುವು ಬಂತೆಂದರೆ. ಸ್ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಯುಳ್ಳವನು ಜೊ ್ಯೀತಿಷ್ಟೊ ೀಮಯಾಗ 
ವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. "" ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೊ 'ಮೇನ ಸ್ವರ್ಗಕಾಮೋ- ಯಜೇತ 
ಎ೦ದು ವಿಧಿಯಿರುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಧಿಯಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಯವರು ಎ೦ಬ ಪದವಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಮನುಷ್ಯಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೆ.. ಈ ಶ್ರುತಿ Rear. ಅಧಿಕಾರವನ್ನು 
ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಯಾಗಮಾಡಬೇಕಾದರೆ ಸ ದ್ರವ್ಯ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಂತೆ 
ಜ್ಞಾ, ನವೂ ವೇದಾಧ್ಯಯನವೂ ಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಉಪನಯನದಲ್ಲೂ ವೇದಾ 
ಧ್ಯಯನದಲ್ಲೂ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಸ್ಪರ್ಗಕಾಮ ಶ್ರುತಿಯೇ ಕೊಡು 
ತ್ಮದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಶೂದ್ರನೂ ಉಪನಯನಮಾಡಿಕೊಂಡು ವೇದಾಧ್ಯಯನ 
ವನ್ನು ಮಾಡಿ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು. ಸಂಪಾದಿಸಿ ಯಾಗವನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು ಎಂದು 
ಪೂರ್ವ ಪಕ್ಷ. 

ಇದಕ್ಕೆ ಜೈಮಿನಿ ಹೇಳುವುದೆಂತೆಂದರೆ-ಸ್ವರ್ಗಕಾಮಶ್ರು ತಿಗೆ ಉಪ 
ನಯನಪೂರ್ವಕ, ಅಧ್ಯಯನಮೂಲಕ ಜಾ ನವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿರುವವರ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಚರಿತಾರ್ಧತ್ವವು, ವಿಷಯಸಿದ್ಧಿ ಆಗುತ್ತಿರಲಾಗಿ. ಉಪನಯನವೇದಾ 
ಧ್ಯಯನಪೂರ್ವಕ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ ಸ್ವರ್ಗಕಾಮನಾದರೆ ಯಾಗವನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕು ಎ೦ಬ ಅರ್ಧವನ್ನು ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಶ್ರು ತಿಗೆ ಬಹುಭಾರವನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟ ಹಾಗಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಸ್ಯ್ಯಾಯವಲ್ಲವಾದುದರಿ೦ದಲೂ ಆಚಾರವಿಲ್ಲದಿರು 


೧೬.೨ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ವುದರಿಂದಲೂ ಬಾದರಿಮತವು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ಅಧಿಕಾರ 
ವಿಚಾರವನ ರಿ ವಿಶಿಷ್ಟಾ ದತಸಂಪು ದಾಯದಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತರಿಸಿರುತ್ತದೆ. 

ಮಹ್‌ಾಭಾರತಾದಿಗ ಗ್ರ೦ಧಗ ನಲ್ಲಿರುವುದೆಂತೆಂದಶೆ-ಜ ಜನಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೂ 
ವೇದೋಕ ಕೃಥರ್ಮಾನುಷ್ಠಾಸದಲ್ಲಿ ಆಧಿಕಾರವಿರುವುದು. ವೇದೋಕ್ಕಧರ್ಮವನ್ನು 
ಎಲ್ಲರೂ ಮಾಡಬೇಕು. ಆದರೆ ಮಾಡುವ ಕ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಕಾಲ ದೇಶ ಶಕ್ತಿ ಶುದ್ದಿ 
ಅಶುದ್ದಿ ಸಹಾಯ ಮೊದಲಾದ ಸಾಮಗಿ ಭೇದದಿಂದ ದ್ರವ್ಯ ಪದಾರ್ಧ ಆಮ 
ಪಕ್ವ ಹೊದಲಾದ ಪ ರ್ರಭೇದಗಳಂದು ವಿರ್ಣಯವಿರುವುದು. ಈಗಲೂ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಶೂದ್ರರಿಂದ ಸತ್ರ ಸು ದೇವಾಲಯಗಳು, ಉತ್ಸವಗಳು, ಸಂತರ್ಪಣೆಗಳು, ವಿವಾಹ 
ಮೆ ಭವಗಳು, ಅಮಂಗಳಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಮಹಾದಾನಗಳು, ಜನಸಾಮಾನ್ಯೋಪ ಪ 
ಗಳು ಪೂರ್ವಕ್ಸಿಂತಲೂ ಅತ ಕೈ ಧಿಕವಾಗಿ ನಡೆಯಿಸಲ್ಪ ಡುತ್ತವೆ. ಇಮೇ 
ವೇದೋಕ್ಕಮುಖ್ಯವಾದ ಧರ್ಮಗಳು. 

ಮತ್ತು ಸಕಲಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲೂ ಶೂದ್ರರಿಗೆ ಪಂಚಮಹಾಯಜ್ಞ ಗಳು, 
ವೈಶ್ರ ದೇವ, ಆಹ್ಲಿ ಕ, ಹೋಡಶಕರ್ಮಗಳು, ದೇವಾರ್ಜನೆ ಪುರಾಣಾದಿಸ್ಕೊ ತ್ರ 
ಪರನ, ಆಶೌಚ, ಶ್ರಾ ದ್ದ ಮೊದಲಾದ ವಿಧಿಗಳು, ಮೋಕ್ಷ ಧರ್ಮಾನುಷ್ಛಾನ ನ್ಯ 
ಮಂತ್ರೋ ವಡೀಶದೀಕ್ಸ್‌ ವಿಧಿಗಳು, ಜ್ಞಾ ನಿಗಳಾಗಿದ್ದ ರ ಬಾ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾದಿಗಳಿಗೂ 
ಜ್ಞಾ, ನವನ್ನು ಕೊಡುವ ಅಧಿಕಾರ, ಇತ್ಯಾದಿ ವೇದೋಕ್ಸಧರ್ಮಾಧಿಕಾರವು 
ಶವದ 

ವೇದಾರ್ಥಜ್ಞಾನ 

ಸಾಂಗವೇದವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನಮಾಡಿ ವಿಚಾರಪೂರ್ವಕ ವೇದಾರ್ಥವನ್ನು 
ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ಅದರಂತೆ ಅನುಷ್ಲಾನಮಾಡಿ ಸಕಲಶ್ರೇಯಸ್ಸುಗಳನ್ನು ಹೊಂದ 
ಬೇಕೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಸರ್ವಸಮ್ಮ ತ. ಅನುಷಾ ನವಿಲ್ಲದೆ ಬರಿಯ ಅಧ್ಯಯನಕ 
ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೂ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಅನೇಕಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಮೂಲಕ 
ಶಬರ ಕುಮಾರಿಲಾದಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಜೈಮಿನಿ ಯಾಸ್ಕ ಮೊದಲಾದವರು 
ಯಥೋಚಿತಫಲವಿರುವುದೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ಶಕ್ತರಿಗೆ ಅನುಷ್ಠಾನ 
ದಿಂದ ಬರುವ ಫಲಕ್ಕೆ ಸಮವಾದ ಸು ಅಶಕ್ತರಿಗೆ ಅಧ್ಯ ಯನ ನದಿಂದಲೂ 
ಅಥವಾ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೂ ಬರುವುದೆಂದು ಅದೆ ಸೈ ಪ ತವಿಶಿಷ್ಟಾ ದೆ  'ತಾಚಾರ್ಯರು 
ಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ ಸಹಸ್ರನಾಮ ಭಗವದ್ಗಿ ಡಾ ಪಾರಾಯಣದಿಂದಲೇ ಅರ್ಥ 
ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕ ಬರುವ ಫಲವು ಬತುತ ದೆಯೆಂದು ನಿರೂಪಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 

ಸ ವರ್ಷದ ಸಾಮಂತರಾಜಕುಮಾರನು ತಾಯಿ ಮೊದಲಾದವರಿಂದ 
ಕಲಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ಪಾ ತ್ರಾರ್ಥನಾವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಅರ್ಥಜ್ಞ್ಯಾ ನವಿಲ್ಲದೆ ಸಾರ್ವಭೌಮನ 


ಮಾಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನ ೧೬ಫ್ಲ 


ಸನ್ನಿಧಾನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ ಶರಣಾಗತನಾದರೆ ಸಾರ್ವಭೌಮನು ಪ ಹಸನ ಚಕ 
ರಕ್ಷ ಸುವಹಾಗೆ ಮಂತಾ ಶ್ರರ್ಧಜ್ಞಾ ನವು ಹೇಳುವವನಿಗೆ ತಿಳಿಯದಿದ್ದರೂ ಕೇಳುವ 
ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ತಿಳಿಯುವುದಾದುದರಿಂದ ಅಶಕ್ತರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪೌರಾಯಣವೇ 
ಸಾಕೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

ಆದುದರಿಂದಲೇ ಈಗ ನಡೆಯುವ ವೇದೋಕ್ತ ಸಂಸ್ಥಾ ರಗಳಾದ ಉಪನಯನ 
ವಿವಾಹ ಶಾ ಪದ್ಧ ಮೊದಲಾದ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಅರ್ಧ ಕರ್ತೃವಿಗೂ, ಕೊನೆಗೆ ಉಪಾ 
ಧ್ಯಾಯರಿಗೂ ತಿಳಿಯದಿದ್ದರೂ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿದೆ. 
ಜಿ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯದಿಂದಲೇ ಕಲವು ವೈದಿಕರು “ವೇದಕ್ಕೆ ಅರ್ಧವೇ ಇಲ್ಲ, 
ಒರಿಯ ಉಃತ್ಲ್ಯಾ ರಣೆಯಿಂದಲೇ ಫಲ'' ಎಂದು ಹೇಳುತಿ ತ್ರಿದ್ದರು. ಅವರ ಮತವನ್ನು 
ಜೈಮಿನಿ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ನಿರಾಕರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಅಂತೂ ಸಂಪ್ರದಾಯಸಂರಕ್ತ ಣೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಕಾಲದವರ ಔದಾರ್ಯವು ಅಪಾರವಾಗಿರುವುದು. ಆದರೆ ಆಲಸ್ಕ್ಯಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಗಬಾರದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ಪ್ರ ಆಲಸ್ಕಪ್ರಸ ಸಂಗದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ವಿಷಯವು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಮೇ ದಾಧ್ಯಯನ ವೊದಲಾದ. ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಹುಡುಗರಿಗೆ ಮಾಡಿಸುವ 
ಜವಾಬ್ದಾರಿ ತಂದೆ ಮೊದಲಾದ ಆಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಸೇರಿದುದೆಂದು ಪ್ರಾಚೀನ 
ಕಾಲದ ಪಾ ತ್ರಾಭಾಕರಮತ, ಇದು “ ಅಧ್ಯಾಪನವಿಧಿಪ್ರಯುಕ ಕೃಮಧ್ಯ ಯನಮ್‌ 4 
ಎ೦ಬ ಪ ಆಚಾರ್ಯತ್ರ ಸ ನಿತೃಕರ್ಡವಾಗಿ ರರು 
ಇವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

ಹುಮಾರಿಲರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೆಂತೆಂದರೆ, ಆಚಾರ್ಯತ್ರವು ಜೀವನೋಪಾಯ. 
ಇಷ್ಟವಿದ್ದರೆ ವಹಿಸಬಹುದು, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ದೋಷವಿಲ್ಲ. ಬಾಲಕರ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ 
ಅವರ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯೇ ಹೊರತು ಆಚಾರ್ಯರುಗಳ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯಲ್ಲವೆಂದು 
ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದು “ ಅಧ್ಯಯನವಿಧಿಪ್ರಯುಕ ಕ್ಯಮಧ್ಯಯನಮ್‌ ಟೆ 
ಎಂಬ ವಾದ ಈ ಪಕ ವನ್ನೆ € ಈಗಿನ ವೇದಾಂತಿಗಳು ಅನುಮೋದಿಸಿರು 
ತ್ತಾರೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಲೋಕಯೋಗಕ್ಕೆ ಕ್ಲೇಮನಿರ್ವಾಹಕರಾದ ವಿದ್ವಾಂಸರು ತಮ್ಮ 
ಜವಾಬಾ ಸರಿಯನ್ನು ಸಡಿಲಮಾಡಿಳೊಂಡಿರುವ ಆಲಸ್ಯವು ಸ್ಥೆ ಸೆ ಷ್ಟ ವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. 
ಇದೇ ಈಗಿನ ಸಂಪ್ರ ದಾಯದಲ್ಲಿರುವ ಸಾರಾಂಶ. 


ನೇದಾರ್ಥ 


ವೇದಕ್ಕೆ ಅರ್ಧಮಾಡುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಕಗಳಿಗೆ ಉದ್ದೇಶವೇನಿರ 
ಬಹುದೆಂದು ವಿಚಾರಿಸಿದರೆ, ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮನುಷ್ಯನು 


೧೬೪ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಮಾಡಬೇಕು. ಮನುಷ್ಯನ ಸ ಸ್ವಭಾವದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ದ್ಹೇಶಿಸದೆ ಮೂಢನು 
ಸಹ ಪ ರ್ರವರ್ತಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ನ ಸ ಯೋಜನದ ದೃ ಷ್ಟಿ ಯಿಲ್ಲ. ಡೆ ಪ್ರಯತ್ನ ವಿರುವ 
ಪಕ್ಷ ದನಿ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಪ್ರ ಪ ರ್ರಯೋಜನವೇನಿರುವುದು ? ತ್‌ ವೌದಾರ್ಥವನ್ನು 
ತಿಳಿದುಕೊಂಡ ಜ್‌ ಡಬೇಕಾದ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜನವೆಂಬ ಫಲವಿರ 
ಬೇಕು. ಫಲವೇ ವೇ ದಾರ್ಧಾನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ ಉದ್ದೇಶವಾದರೆ, ಫಲಂ ವೇದಾರ್ಥಃ 
ಎ೦ದು ಕುಮಾರಿಲಸಂಪ್ರದಾಯವು. ಇದರಿಂದ ವೇದದಲ್ಲಿರುವ ವಿಧಿಪ ಸತ್ಯ್ಯಯ 
ಗಳಿಗೆ ಇಷ್ಟಸಾಧನತ್ತವು ಅರ್ಧ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯ, 

ವೇದೋಕ್ತವಾದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನಿತ್ಯ, ನೈಮಿತ್ತಿಕ, ಕಾಮ್ಯ ಎಂದು ಮೂರು 
ಪ್ರಕಾರ ವಿಭಾಗಿಸಿರುವರು. ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗಳೆಂದರೆ ಸ್ವರ್ಗ ಪಶು ವೃಷ್ಠಿ ಷ್ಟಿ 
ಮೊದಲಾದ ಫಲಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡುವ ಕರ್ಮಗಳು, ಮನುಷ್ಯನು ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ 

ಅನುಭುಸ.ವ ಸುಖದುಃಖಗಳಲ್ಲಕ್ಕೂ ಪೂರ್ವಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಪುಣ್ಯಪಾಪ 

ಬಸ ಕಾರಣವಾಗಿರುವುವು. ಪಾ ೨) ಚೇನಕರ್ಮಮೂಂವಿಲ್ಲದೆ ಈಗಿನ 

ರಾವ ಸುಖದುಃಖವೂ ಬರಲಾರದು. `ವುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗಳ 
pas ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಪುತ್ರಪಶುವೃಷ್ಠಾ ಛ್ರದಿಪ್ರ ಯೋಜನಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಬನ್ಮ 
ದಲ್ಲೇ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು. ೫ ಕೆಲವು ಸ 
ಕಾರಣ ಪ್ರಒಲಪ್ರತಿಬಂಧಕವೆಂದರಿಯಬೇಕು. ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಫಲ ಈ ಜನ್ಮ ದಲ್ಲಿ 
ಬಾರದಿದ್ದ ಸ ಜನ್ಯಾ ೦ತರದಲ್ಲಿ ಬರುವುದು. ಸ್ವರ್ಗ ಮೊದಲಾದ ಫಲ ಜನ್ಮಾಂತರ 
ದಲೆ ಶೇ, ಡೇ ಶಾಂತರದಲ್ಲೇ ಬರುವಂತಹ ಫಲ. 

ನಮಿತ್ತಿಕಕರ್ಮಗಳಂದರೆ ಮನೆ ಸುಟ್ಟು ಹೋಗುವುದು, ಯಾಗ ಕೆಟ್ಟು 
ಹೋಗುವುದು ಇಂತಹ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು 
ವಿಧಿಗಳಿರುವುವು. ಅವುಗಳಿಂದ ಇಂತಹ ಅಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ 
ಪಾಪವು ಪರಿಹಾರವಾಗಿ ಮುಂದೆ ಇಂತಹ ತೊಂದರೆ ತಪ್ಪುವುದು. ಕೆಲವು 
ನೈಮಿತ್ರಿಕಕರ್ಮಗಳು ಪಿತೃ ಪುತ್ರ ಮಿತ್ರ ಕಲತ್ರ ಮೊದಲಾದವರ ಆನುಕೂಲ್ಯ 
ಕ್ಕಾಗಿ ವಿಧಿಸಲ್ಪಡುವುವು. 

ನಿತ್ಯಕರ್ಮಗಳಂದರೆ ಇಂತಹ ಫಲದೃಷ್ಟಿ ಪ, ಯಿಲ್ಲದೆ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಪಾಪಕ್ಟ ಯಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಮಿಡಬೇಕಾದ ಕರ್ಮಗಳು. 
ಅವುಗಳನ್ನು ಆಯಾ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ಹೊಸದಾಗಿ ಪಾಪ 
ಹುಟ್ಟುವುದು. ಅದು ಹಟಿ 3 ದಿರುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಅ ಅವುಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. 
ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ನನ ಸ್ಸಿನವ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು "" ನೂರು ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಿದ್ದರೂ 


ಕ 


ಆಕೆಯಿಂದ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿರುವ ಹಾಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯರಲಾಂದು. 


ಮಾಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನ ೧೬೫ 


"ನ ಹಿ ವಿಧಿಶತೇನಾಫಿ ತಧಾ ಪ್ರವರ್ತತೇ ಯಧಾ ಲೋಭೇನ'' ಎಂದು 
ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಕುಮಾರಿಲಭಟಾ ಶಚಾರ್ಯರ ಮತದಲ್ಲಿ ನೇದಾರ್ಧ ಈ ವ ಪ್ರಕಾರವಾದರೆ ಅದರ 
ಹಾಗೆ ಪಾ ತ್ರಚೇನಪ್ರಾ ಭಾಕರರ ಅಭಿಪಾ ಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ವೇದಾರ್ಥ `ಸ ವಿಧವಾಗಿತ್ತು. 
ಅದೆಂತೆಂಡರೆ-ವೇದಕ್ಸ ಫಲದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಠಿ ಯಿಲ್ಲ, ನಿಯೋಗದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಠಿ Ny 
ನಿಯೋಗವೆಂದರೆ ಅಪ್ರತಿಹತವಾದ, ಅನುಲ್ಲಂಘನೀಯವಾದ, ಸಾರ್ವಭೌಮನ 
ಆಜ್ಞೆ ಯಂತಿರುವ ವೇದವೆ೦ಂಬ ಮಹಾಪುರುಷನ ಆಜ್ಞೆ. ಅದು ವೇದವೆಂಬ 
ಶಬ್ದದಲ್ಲಿರುವ ವಿಲಕ್ಷಣಶಕ್ತಿ. ನಿಯೋಗಕ್ಕೆ ನಿಯೋಜ್ಯ, ವಿಷಯ ಎರಡೇ 
ಬೇಕಾದುದು. ಯಾರಿಗೆ ಅಪ್ಪಣೆ? ಬಾ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಪ ಣೆ? ಇಷ್ಟೇ 
ಬೇಕಾದುದು. ಏತಕ್ಕೆ ಅಪ್ಪಣೆಯೆಂಬ ಅ೦ಶವಿಲ್ಲ. ಅದಿದ್ದರೆ ಅದಕ್ಸಿಂತಲೂ 
ದೈನ್ಯ, ಅಶಕ್ತಿ ಬೇರೆ ಇಲ್ಲ. ಆಜ್ಞೆ ಯೆಂಬ ನಿಯೋಗಕ್ಕೆ ಫಲದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗಳಿಂದ  ಫಲವುಂಟಾಗುವುದು. ಅದು ನಿಯೋಜ್ಯ 
ವಿಶೇಷಣವ್ರ. ನಿಯೋಜ್ಯವೆಂದರೆ ನಿಯೋಗವನ ನ್ನು ನೆರವೇರಿಸುವವನು. ಆರ್ಯರಲ್ಲಿ 
ಗೃ ಹಸ್ಮರಾಗಿರುವವರು ಸ್ವ ರ್ಗದಲ್ಲಿ ಅಫೇಕ್ಲೇಯುಳ್ಳವರಾದರೆ ಜ್ಯೋತಿಷ್ನೊ ಮ 
ಯಾಗನನ್ನು ನೆರವೇರಿಸಹೇಕಂದು “ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೊ ಮೇನ ಸ್ವರ್ಗಕಾಮೋ 
ಯತ? ಎ೦ಬ ವಾಕ್ಕಕೆ ತ್ಯ ಅರ್ಧ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪುರುಷ ಮೊದಲು 
ನಿಯೋಚ್ಯರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಸ್ತ ರ್ಗದಲ್ಲಿ ಅಪೇಕ್ಸೆ ಯುಳ್ಳವನು ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗಿ 
ನಿಲ್ಲುತ್ತಾನೆ. ಅಧಿಕಾರವೇ” ಸ್ವರ್ಗಾಪೇಕ್ಷೆ. ಆದದರಂದ ಪುರುಷಬುದ್ಧಿ 
ಮೂಲಕವು ಫಲದೃಷ್ಟಿ. ನಿಯೋಗಕ್ಕೆ ಅದರಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಿಯಿಲ್ಲ. ಅನಂತರ ಯಾಗಿ 
ವನ್ನು ಅನುಷ್ಟಾನಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಆವಾಗ ಇವನು ಕರ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಮೊದಲು 
ನಿಯೋಜ್ಯನು, ಅನಂತರ ಅಧಿಕಾರಿಯು, ಅನಂತರ ಕರ್ತನು. ಏವಂಚ ನಿಯೋಗವು 
ನನಗೆ ಸೇರಿದುದು. ಅದು ನನ್ನ ಕೆಲಸವೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವುದು ನಿಯೋಜ್ಯತೆ. 
ಫಲದಲ್ಲಿ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಅಧಿಕಾರ. ಯಾಗವನ್ನು ಮಾಡಿ ಅದರ ಮೂಲಕ ನಿಯೋಗ 
ವನ್ನು ನೆರವೇರಿಸುವುದು ಕರ್ತೃತ್ವ. ಹೀಗೆ ನಿಯೋಗವೇ ವೇದಾರ್ಥವು್ರ. 
ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ನಿಯೋಗಕ್ಕೆ ಫಲವೇ ಇಲ್ಲ. ಭಟ್ಟಿ ಮತದಂತೆ 
ಹ ಯವೂ ಪ್ರತ್ಯವಾಯಪರಿಹಾರವೂ ಇವರಿಗೆ ಫಲವೆಂದಭಿಪ್ರಾಯವಿಲ್ಲ. 
ಫಲದೃಷ್ಟಿ ಯಿಲ್ಲದೆ ನನಗೆ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿದು ಅವುಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ಇವು 
ಗಳಲ್ಲಿ. ಫೆಲವಿಲ್ಲದೇ ಇದ್ದ ರೆ ಅಧಿಕಾರವು ಹೇಗೆಂದರೆ ಬದುಕಿರುವುದೇ ಅಧಿಕಾರ. 
ಆದುದರಿಂದಲೇ 4 ಯಾವಜಿ ವಂ ಅಗ್ನಿ ಹೋತ್ರ ೦ ಜುಹೋತಿ'' ಎಂದು ಶುಚಿ 
ಯಾಗಿ ಬದುಕಿರುವವರೆಗೂ ಸಾಯಂ ಪ್ರಾತಃ ಅಗಿ ಗ್ಗ ಹೋತ್ರ ವನ್ನು ಮಾಡ 


೧೬೬ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಬೇಕೆಂದು ನಿಯೋಗ. ರಾಜಕಿಂಕರನು ರಾಜನ ಅಪ್ಪಣೆಗೆ ವಿಷಯವಾದುದನ್ನು 
ಮಾಡಿ ಅಪ ಪೃಣೆಯನ್ನು ನೆರವೇರಿಸಿದೆನೆಂದು ಸಂತೋಷಪಡುವ ಹಾಗೆ ವೇದ 
ಕ೦ಕರನು ನಿಯೋಗಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ನಿತ್ಯ 'ನೈಮಿತ್ತಿ ಕಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ 
ನಿಯೋಗವೆಂಬ ಧರ್ಮವನ್ನು ನೆರವೇರಿಸಿದೆನೆಂದು. ಸಂತೋಷಪಡುವನು. ಈ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮವೂ ಬರದು ಪುರುಷಾರ್ಧವಾಗಿತ್ತು. 

ಈ ರೀತಿಯಾದ ನಿತ ಕೈ ನೈಮಿತ್ತಿ ಕನಿಯೋಗವು, ಪುರುಷನನ್ನು ರಾಜಪುರುಷರು 
ಕತ್ತುಹಿಡಿದು ಕೆಲ ಸವನ್ನು ಮಾಡಿಸುವಹಾಗೆ, ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಸತಕ್ಕ 
ಮಹಾಭೂತವಲ್ಲ. ನೀನು ನೆಯೋಜ್ಯನು, ನೀನು ಮಾಡಬೇಕಂದು ತಿಳಿಯಿಸುತ್ತದೆ. 
ರಾಗಾಂಧನಾಗಿ, ಮೂಢನಾಗಿ ನಿಯೋಗವನ್ನು ಲಕ್ಷ $ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ರಾಜಾಜ್ಞೆ 
FE SES ರಾಜದಂಡನದ ಹಾಗೆ ಇಲ್ಲೇ ಸಂಘಬಹಿಷ್ಟರಣ 
ವೆಂಬ ಪತನವು ನಿದಿ ಸುವುದು. ಇದೇ ಇಲ್ಲೇ ನರಕಾನುಭ ವವು. ಕಳ್ಳತನವನ್ನೂ 
ದುರಾಚಾರವನ್ನು ಮಾಡಬಾರದೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೂ ರಾಜಾಜ್ಞೆ ಯೂ ಇದ್ದರೂ 
ರಾಗಾಂಧರಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಆಗಲಿ, ರಾಜಾಜ್ಞ್ಜಿ ಯಾಗಲಿ, 
ಪರಮೇಶ್ರ ರನೇ ಆಗಲಿ ಕಬ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡುವಾಗ ಕೈಗಳನ್ನು ಕತ್ತ ರಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಸಂತ ತಿಳಿಯದಿದ್ದರೆ ಕಳ್ಳನೇ ಬಜ ಕಾಜ ತಿಳಿದರೆ ಇಲ್ಲೇ 
ದಂಡಿಸಲ್ಪ ಡುವನು. ಇಷ್ಟೇ ವೇದೋಕ್ತವಾದ ನಿತ ನೈ ಮಿತ್ತಿ ಕಕರ್ಮಗಳ 
ನಿಯೋಗಕ್ಕ್ಯೂ ಗತಿಯನ್ನು pS 

ಈ ಸಿದ್ದಾಂತದ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ಮೇಲೆಯೇ ಹಿಂದೆ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವಿರಬಹುದು. ೆಡಂತೆಂದರೆ_ಪೌಪವೆಂಬ ಅದೃಷ್ಟ ವಲ್ಲ. ಎಂದರೆ ಯಾಗಾದಿ 
ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಪ್ರಣ್ಯವೆಂಬ ಅದೃಷ್ಟವು ಹುಟಿ ಸ್ವರ್ಗವು ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ 
ಬರುವಹಾಗೆ ಬ್ರಹ ಹತ್ಯಾದಿ ಕಟ್ಟ ಕರಿಸದಿಂದ ಪಾಪವೆಂಬ ಅದೃಷ್ಟವು ಹುಟ್ಟಿ 
ಅದರಿಂದ ಕಾರಾಆತರದಲ್ಲಿ ನರಕವೆಂಬ ಭೂ ಕಟ್ಟಕೆಲಸಗಳಿಗೆ 
ಇಲ್ಲೇ ರಾಜಾದಿಗಳಿಂದಲೂ ಪರಸ್ಪರ ಜನರಿಂದಲೂ ಶಿಕ್ಷೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ನರಕವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಪರೋಕ್ಟ ನರಕವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಅಂತಹ ಕಲ್ಪ ನೆ ದುರ್‌ 
ಚಾರಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವನ್ನೇ ಕೊಡುವುದು ಎಂದು ಕೆಲವ್ರು ವಸಾಮಾಂಸಕರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿತ್ತು. ಇಂತಹ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ " ಭಯದಿಂದ ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿಶ್ಚಯ--ಭಯಾತ್‌ ಪ್ರವೃತ್ತಿಃ ಧ್ರುವಭಾವಿನೀ'' ಎಂದು 
ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ. 

ಕೆಲವು ಮಾಾಮಾಂಸಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಅಧರ್ಮವೆಂಬ ಅದೃಷ್ಟ ವೂ 
ಅದರ ಫಲವಾದ ನರಕಾನುಭವವೂ po ಗವೂ ಮೊದಲಾದ 
ಅಂಶಗಳು ಬಹುವಿಸ್ತಾರವಾಗಿರುವುವು. 


ಮಾಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನ ೧೬೭. 


ಫಲವಿಲ್ಲದೆ ಬರಿಯ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿ ಕಕರ್ಮಾನುಷ್ಠಾನದಿಂದ ಏನು ಸುಖ 
ವೆಂದರೆ, ಧಾರ್ಮಿಕನು, ಸದಾಚಾರಪರನು, ಪೂಜ್ಯನು, ಮರ್ಯಾದಾರ್ಹನು 
ಇತ್ಯಾದಿ ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ಸೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಸುಖವಾಗಿರುವುದು. ಕೇವಲ 
ಯಶಸ್ಸಿಗಾಗಿ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಗಳನ್ನು ನಿವರಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 
ಯಶಸ್ಸೆಂಬ ಕೀರ್ತಿ ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ ದ್ರವ್ಯಾರ್ಜನೆ ಮೊದ 
ಲಾದುವುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವುದು. ಆದರೂ 
ಕೇವಲ ಕೀರ್ತಿಗಾಗಿ ಪ ರ್ರಯತ್ನ ಗಳೂ ಬಹಳವಾಗಿರುವುವು. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಸಕಲ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲೂ ಸಾಸ ಟಕ ಬ ಪರಮಸುಖವೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯ 
ವಲ. ಇದನ್ನೇ ಪಂಡಾಪೂರ್ವವೆಂದು ಆ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತದವರ ವ ವಹಾರ. ದರಿಂದ 
ವೇದದಲ್ಲಿರುವ ವಿಧಿ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳಿಗೆ ಕ್ಕ ಕೃತಿಸಾ 3 ವೆಂಬ ಕರ್ತವ್ಯತ್ತ ವೆಂದು ಅರ್ಧ. 
ಇದೇ ಕಾರ್ಯವಾಕ್ಕಾರ್ಧ. ಕ ನಿಯೋಗ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯ. 

ಕುಮಾರಿಲಭಟಾ ಚಾರ್ಯ ನ ಮೊದಲಾದವರು ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಲೋಕಾ 
ಯತಸಮ್ಮ ತವಾದ ನಾಸಿ ಸ್ಲಿಕಮತಕ್ವೆ ಸ ಸಮ್ಮ ತವೆಂದು ನಿರಾಕರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 

ಆದರೂ ಈಗಿನ ಅಭಿಪಾ ತ್ರಾಯಕ್ಕೂ $ಮಾರಿಲಾದಿಗಳ ಅಭಿಪಾ ಶಿಯಕ್ಕೂ 
ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಆಶ್ಚರ್ಯಕರವಾದ ವ್ಯತ್ಯ್ಯಾಸಗಳಿರುತ್ತ ವೆ. ಮತ್ತು 
ಪುರಾಣಾದಿಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ವಿಚಿತ ತ್ರರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅವರು ಅಭಿಪಾ ಶ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸಿರು 
ತ್ತಾರೆ. ಅವುಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಸೂಚಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಕೆಲವನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುತ್ತೇವೆ. 

ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಾ ದರೂ ಪರೋಪಕಾರವೇ ಪುಣ್ಯ, ಪರಾಪಕಾರವೇ 

ಪಾಪವೆಂದು-- 


ಶ್ಲೋಕಾರ್ಥೇನ ಪ ಪ್ರವಕ್ಸ್ಯಾಮಿ ಯದುಕ್ತಂಗ ಗ್ರನ್ನಕೋಟಿಭಿಃ 


ಪರೋ ಪಕಾರಃ ಪುಣ್ಯಾಯ ಪಾಪಾಯ ಸಂಪೀಡಗೆಮ್‌ || 

ಎಂದು ಈಗ ಸರ್ವ ಸಮ್ಮ ತವಾದ ಬಣ್ಣ ಪಚಕ್‌ ಣವು. ಇದನು ನ್ನು ಕುಮಾರಿಲರು 
OT ಈ ಪ್ರಕಾರನಿರುತ್ತದೆ-ಸುರಾಪಾನದಲ್ಲಿ ಉಪಕಾರವೂ ಇಲ್ಲ, 
ಅಪಕಾರವೂ ಇಲ್ಲ. ದುರಾಚಾರದಲ್ಲಿ ಪರೋಪಕಾರವೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಅದು 
ಪಾಪವಲ್ಲದೇ ಹೋಗಲಿ, ಅದು ಪ್ರಣ್ನವಾಗಲಿ ಎಂದು ಅತಿವಾದಮಾಡಿರು 
ತ್ತಾರೆ. ವೇದದಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಧರ್ಮವೆಂದು ಹೇಳಿದೆಯೋ ಅದೇ ಧರ್ಮ 

ಉಪಕಾರವು ಧರ್ಮಲಕ್ಷ್ಮ ಣವಲ್ಲವೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುತ್ತಾ ಕೆ. 
ಭಾರತಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಭೀಷ್ಮ್ಮಾ “ಚಾರ್ಯರು ನಿತ್ಯಬ್ರ ಚಾರಿಯೆಂದು ಇದ್ದರೂ 
ಅವರು ಯಾಗವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆಂದು ಒಂದು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ 


೧೬೮ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ವಿವಾಹವಾಗಿ ತೈ೦ದು ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಸೀತೆ ಭೂಪ್ರವೇಶ ಮಾಡಿದ ಮೇಲೆ 
ಶ್ರೀರಾಮನು ಸುವರ್ಣಸೀತಾಪ ೃತಿಮೆಯನ್ನಿ ಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಅಶ ಶ್ರ ಮೇಧಯಾಗ 
ನನ್ನು ಮಾಡಿದನೆಂಬ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ವಿವಾಹ ಮಾಡಿಕೊಂಡೇ ಯಾಗವನ್ನು 
ಮಾಡಿದನು ; ಲೋಕಾಪವಾದ. ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಸುವರ್ಣ ಸೀತಾಪ್ರ ತಿಮೆ 
ಯನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡರೆಂದು ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ. 


ದ್ರೌಪದೀ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದ್ರುಷದರಾಜ್ಯಲಕ್ಷ್ಮಿ ಯನ್ನು ಪಂಚಪಾಂಡವರು 


ಹಂಚಿಕೆಸಂಡರೆಂದರ್ಧಷೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅಧವಾ 
ಪಂಚಪಾಂಡವರ ಹೆಂಡತಿಯರು ಐದು ಜನರಿಗೂ ದೌಪದಿಯೆಂದೇ ಹೆಸರು 
ಎಂದೊಂದು ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಈ ಪ್ರಕಾರ ದ್ರೌಪದೀ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಜಸ! ಕಲ ನೆಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಬರುತ್ತಾ ರೆ. ಸಾವಿತು ತ್ರ್ಯಪಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಅಂಗುಷ್ಟ 
ಮಾತ್ರ ಪ್ರಮಾಣವುಳೆ ಸತ್ತವಂತನ ಜೇವಾತ್ಮನ ನ್ನು ಯಮಕಿಂಕರರು ಎಳದು 
ಘಂ ನೀಂ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬೇವಾತ್ಮನ ನ» ವಿಭುವ್ರ, ಅಪರಿಮಿತ 
ಪ್ರಮಾಣವುಳ್ಳವನೆಂದು ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಮಾಡಿ ಭಾರತವಜಚನವು ಕಾವ್ಯಶೋಭಾನಿ 
ಬಂಧನವೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುವರು. 
ಪುರಾಣಕಧೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಕೇಳುತ್ತೇವೋ ಹಾಗೆಯೇ ನಡೆಯಿತೆಂದು 
ಆಗ್ರಹ ಕೂಡದು. ಅವುಗಳ ನೀತಿಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಿರು 
ತಾ. ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಷಯಗಳು ತಂತ್ರ 'ಬಾರ್ತಿಕದಲ್ಲಿ ಹೇರಳವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 


ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಗ್ರಂಧಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಜೇ ದಗಳು "ಆಶ್ತ ರ್ಯಕರಗಳಲ್ಲ. 
ಬ ೧ 


ಆತ್ಮಾ 


ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ದೇಹ್ಕಾತಿರಿಕ ವಾದ ಆತ್ಮವಸ್ತು ವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿರುವ ಕ್ರಮ 
ವೆಂತೆಂದರೆ--ದೇಹೇಂದ್ರಿ ಯಾದಿಗಳೇ ಆತ್ಮ ವಸ್ತುವಾದರೆ ಬುದ್ದಿ ಸುಖ ಹ 
ಗಳು ದೇಹಾದಿಗಳಿಗೆ 'ಸ್ಲೇರದವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ದೇಹಕ್ಕೆ ಸೇರಿದರೆ ರೂಪ 
ರಸ ಸರ್ಶಗಳಂತೆ ಇತರರಿಗೂ ಗೋಚರವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ರೂಪಾದಿಗಳಂತೆ 
ಸದಾ ದೇಹದಲ್ಲರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ದೇಹಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುದಲ್ಲ. ಒಳಗೆ 
ಸರ್ವಾನುಭವಸಿದ ವಾದ ಬುದ್ಧಿ ಸುಖ ದುಃಖ ಕಾಮ ಕೊ ಕ್ರೋಧ ದೆ ಕಷ ದಯೆ 
ದಾಕ್ಚ್ಮಣ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಅನಂತ ಭಾವಗಳಿಗೆ ಆಧಾರವಾಗಿ ಪ್ರ ತಿಪ್ಪಾ ಣಿಯಲ್ಲೂ 
ಬೇರೆಚೇರೆಯಾಗಿರುವ ವಸ್ಥುಷೇ ಆತ್ಮ ಥು ವಿಕದು ಈ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ. ಚಾರ್ವಾ 
ಕೇತರರೆಲ್ಲರೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವರು. 


ಮಾಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನ ೧೬೯ 


ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧರ ಅಭಿಪ್ಪಾ ಜಟ. ನವೆಂಬ ಮನಸ್ಸೇ 
ಚಿತ್ತ, ಅದೇ ಆತ್ಮ. ಅವಲ ಸ್ವಭಾವಗಳೇ ಸುಖ ದುಃಖ ಭಯ ಕೋನ 
ಮೊದಲಾದ ಮಾ ಆ ಜಿತ 3ನ ಪ ಪ ್ರತಿಕ್ಟ ಇದಲ್ಲೂ ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸು 
ವುದು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಪ್ರತಿಪ್ರಾ ಚೂ ಸಂಸ್ಥಾ ರವೆಂದ ವಾಸನಾನುಗುಣ 
ವಾಗಿ ವಿಚಿತ್ರಗಳಾದ ಜಾಳು, ಬರುವುವು. ನ ಫ್ಲನವೇ ಆತ್ಮನು. ಅದೇ 
ಆಂತರವಸ್ಸು ಟ್‌ ನಿರ್ಣಯ. 

ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಇತರ ದಾರ್ಶನಿಕರೆಲ್ಲರೂ ಆ ವಿಜ್ಞಾನವಸ್ತುವಿ 
ಗಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾದ ನಿತ್ಯವಾದ ಆತ್ಮನೆಂಬ ದ್ರ ವ್ಯ, ಧಾತು, ಮೊದಲಾದ 
ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ ಡುವ ಫಿ ವನ್ನ ಗೇಕರಿಸಿರವವರು. ಆದರೂ ಆ ಆತ್ಮನಿಗೆ 
ಬೌದ್ಯ ರ ವಿಚ ಚ್ರಾನಸ್ತ ಭಾವವನ್ನು ತೆ ಒಂದೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರೂ ಅಂಗೀಕರಿ 
ಸಿರುವರು. ವಿಜ್ಞಾನ, ಅದರ ಸ್ಪಭಾವಗಳು ಆತ್ಮ ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ರಾಭಾವಿಕವಾದ 
ಧರ್ಮವಲ್ಲ. ಕಾರಣಸಾಮಗಿ) ಯಿಂದ ಆತ್ಮ ನಲ್ಲ” ಹುಟ್ಟುವುವು. ಕಾರಣವಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೆ ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಾರ್ಕಿಕರ' ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ್‌ ಚಿತ್ರ ವೆಂಬ ಅಂತಃಕರಣವೊಂದು 
ಸರ್ವ ಪ್ರಾ 'ಣಿಗಳಿಗೂ ಉಂಟು. ಅದರ ನಭವವೇ ಇವೆಲ್ಲ. ಆತ್ಮನಿಗೂ ಚಿತ್ತಕ್ಕ್ರೂ 
ಭೇದ ತಿಳೆಯದಿರುವುದರಿಂದ ಆತ್ಮ ನಲ್ಲಿದೆಯಂದು ತಿಳಿಯುವರು. ಭೇದಜ್ಞಾನ 
ಬಂದರೆ ಈ ತೊಂದರೆಯೆಲ್ಲಾ ತಪ್ಪುವ್ರದೆಂದು ಪ್ರಾಯಃ ಇತರರೆಲ್ಲರೂ 
ತಿಳಿಯುವರು. 

ಮಾಮಾಂಸಕರು ಹೇಳುವುದೆಂತೆಂದರೆ--ತಾರ್ಕಿಕ ಮತವನ್ನೂ ಬೌದ್ಧ 
ಮತವನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿರುವರು. ಪ್ರಾಯಃ ಇವರು ಮಧ್ಯ್ಯಸ್ಯ ಸ್ಹಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿರುಜಿ 
ರೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ದ್ರವ್ಯರೂಪವಾ ಾದ ಆತ್ಮವಸ್ತು ವಿಗೇಯೇ ವಿಜ್ಞಾನ 
ವಾದಿಗಳ ಚಿತ್ಮಸ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ನ ಹೇಳುವರು. ಆದರೆ ಆ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ ಶ್ರ 
ವ್ಯಕ್ತ ಯೆಂಬ ಸೊಕ್ಸ ಎ ಸ್ಕಾ ಸಲಸ್ಪಭಾವವಿರುವುದು. ಕಾರಣಸಾಮಗ್ರಿ ಯಿಂದ 
ಸೂ ಿಲಸ್ವಭಾವವು ಬರುವುದು ಕಾರಣವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಸೂಕ್ಷ ೬ಸ ಸ್ನಭಾವದಲ್ಲಿರು. 
ವ್ರದು ಶಕ್ಕಿರೂಪದಿಂದಿರುವುದೆಂದರ್ಧ. ಇದರಿಂದ ಸರ್ವ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು 
ನಿರ್ವಹಿಸುವರು. 

ಇಂತಹ ಆತ್ಮ ವಸ್ತುಗನು ಅಸಂಖ್ಯಾತ, ಸರ್ವವ್ಯಾ ಪಕಗಳು, ಶರೀ 
ರೇಂದ್ರಿಯಸಂಯೋಗವಿಯೋಗಗಳೇ ಜನನ ಮರಣಗಳು. ಇಂತಹ ಶರೀರಗಳು. 
ದೇವ ತಿರ್ಯಕ್‌ ಮನುಷ್ಯ ಸ್ಥಾವರವೆಂದು ಇತರರು ಹೇಳುವಂತೆಯೇ ನಾಲ್ಕು 
ಪ್ರಕಾರಗಳು. ಪ್ರಾಭಾಕರ ಮತದಲ್ಲಿ ನ ಮನುಷ್ಯ ತಿರ್ಯಕ್‌ ಎಂದು ಎರಡೇ ವಿಧ 
ಶರೀರವೆಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 


೧೭೦ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಈ ಆತ್ಮವಸ್ತು ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಮೇಲ್ವಂಡ ಚೈತನ್ಯಸ್ತ ಸ್ನರೂಪವೆಂಬ ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿ 
ಸಮವಾದುದರಿಂದ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲ ಒಬ್ಬನೇ ಲ ನೆಂದು ಹೇಳುವರೆಂದು 
ಕುಮಾರಿಲರು ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇಂತಹ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸರ್ವವಿಧಸುಖವನ್ನೂ 
ಸರ್ವೈಶ್ವ ರ್ಯವನ್ನೂ ಸ ಸರ್ವಶಕ್ತಿ ಯನ್ನೂ ಹೊಂದುವ ಯೋಗ್ಯತೆ ಸರ್ವದಾ 
ಇರುವುದು. ಆದರೆ ಪಾಪವೆಂಬ ಪ ರ) ತಿಬಂಧಕದಿಂದ ತಡೆಯಲ್ಲಟ್ಟಿ ರುವುದು. 
ಪ್ರತಿಬಂಧಕವು ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿಕ ೫1008 ಎಷ್ಟೆಷ್ಟು ನಿವೃತ್ತಿ ಯಾದರೆ 
ಅಷ್ಟಷ್ಟು ಸುಖಾನುಭವವು ಹೊರಬೀಳುವುದು. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾ ತ ಈ ತಂತ್ರ 
ವಾರ್ತಿಕ ಶ್ಲೊ €ಕದಲ್ಲಿರುವುದು- 

ಸರ್ವಾವಾಶ್ಮಿ ಸಮರ್ಥೋಂಸ್‌ೌ ಪ್ರಕ ತ್ಲಾಆಆತಾ ಸದೇ ಸ್ಯತೇ 
ಕಶ್ಚಿತ್ತು ಪ್ರತಿಬನ್ನೋ $ಸ್ಯ ಕರ್ಮಭಿಸ್ಲೋ sಪನೀಯತೇೇ || 
ಇದೇ ಅಂಶವು ಛಾಂದೋಗ್ಯೋಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲೂ ಇರುವುದು-- 
ನ ಪಶ್ಯೋ ಮೃತ್ಯುಂ ಪಶ್ಯತಿ ನ ರೋಗಂ ಸೋತ ದುಃಖತಾಮ್‌ 
ಸರ್ವಂ ಹಿ ಪಶ್ಯಃ ಪಶ್ಯತಿ ಸರ್ವಮಾಪ್ನೋತಿ ಸರ್ವಶಃ || 
ಈ ಆತ್ಮ ವಸ್ತುವು ಸ ಸ್ವೈಸಂವೇದ್ಯ, ಸ್ವಪ್ರ ಕಾಶ, ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವುದು. 
ಇಂತಹ ಆತ ನಿಗೆ ತ್ಯ ವಾದ ಜಾ ಠ್ಲನವೆಂಬ ಧರ್ಮವಿರುವುದು ಎಂದು ಶಒರ 


ಸ್ವಾಮಿಗಳು NE ರೆ. 


ಈ ವಿಜ್ಞಾ ನಾತಿರಿಕ್ತ ಆತ್ಮನ ಸಿದ್ದಿಯನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಪ ವಶ್ಯ ಈ ವೆಂಬ 
ಅನುಭವದಿಂದ ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ. ಆಡೆಂತೆಂತೆರ-" 'ಅನ್ನೇದು 1 ದೃಷ್ಟೇ ಅಪರೇದ್ಯುಃ 


ಅಹಮಿದಮದರ್ಶಮಿತಿ ಭವತಿ ಪ ಪ್ರತ್ಯಯಃ '' ಬೇರೆ ದಿನದಲ್ಲಿ ನೊಡಿದ ವಸು ವನ್ನು 
ಮತ್ತೊಂದು ದಿನದಲ್ಲಿ ನಾನು ನೋಡಿದೆನು ಎ೦ಬ ಅನುಭವವೇ ಪ ಸ್ರತ್ನ ್ಯಧಿಜ್ಞಾ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ. ಈ ಅನುಭವ ಮನುಷ್ಯ ಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೆ ಅಬಾಧಿತವಾಗಿ ಸ್ನ ಸ್ಪಂಸವಾಗೆ 
ಬರುವುದು. ಇಂತಹ ಅನುಭವವಿಲ್ಲವೆಂದು ಯಾರೂ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಲ್ಲಿ 
ದಿನಗಳು ಹೇಗೆ ಬೇರೆಯೋ, ಜ್ಞಾನ ನಗಳು ಹೇಗೆ ಬೇರೆಯೋ ಹಾಗೆ ನೋಡತಕ್ಕವ 
ನಾದ ತಾನೂ, ನೋಡಲ್ಪಟ್ಟಿ ಜಾಗ ಒಂದಾಗಿ MSE 
ಆದುದರಿಂದ ನಾನು ಎಂಬ ವಸ್ತು ನೋಡುವಿಕೆ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಅಸ್ಲಿರ 
ಎಂದು ನಿರ್ಣಯವಾದರೆ ಕ್ಟ ನೆ ಚ ನವೇ ಆತ್ಮನೆಂಬ ಬೌದ್ಧ ಮತವು 
ನಿರಾಕೃ ತವಾಗುವುದು. 
ಔೋಕದಲ್ಲಿ ಹೊರಗಿನ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ತ, ಕರ್ಮ, ಕ್ರಿಯೆ ಎಂಬ ಭೇದ 
ಅನುಭವಸಿದ್ದವಾಗಿರುವ ಹಾಗೆ ಒಳಗಿನ. ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲೂ ನಾನು ಎಂಬ ಕರ್ತ, 
ನೋಡು ಎಂಬ ಕ್ರಿಯೆ, ಇದು ಎಂಬ ಕರ್ಮ ಸಹಜವಾಗಿ, ಅಬಾಧಿತವಾಗಿ ಬೇರೆ 


ಮಾಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನ ೧೭೧ 


ಬೇರೆ ತೋರುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ ಈ ಮೂರೂ ಒಂದು ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಈ 
ಅನುಭವವನ್ನು ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಸ ಸ್ರೈರಸವಲ್ಲ. ತೋಕಾನುಭವ 
ವಿರುದ್ದ ವಾಗಿಯೇ ತತ್ತ ಎದ ಸ್ಥಿತಿಯೆಂದು ಬೌದ್ಧರ” ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ. ಇದು ಈ 
ಶೊ (ದಿಂದ ವ್ಯಕ್ತ ಕ ವಾಗುತ್ತ ಸ 


ಇನ್ನಿ ಯ್ಕೆರುಪಲಬ್ದಂ ಯತ್ನತ್ತತ್ತೆ ನಿವ ಭವೇ ದೃದಿ 


ಜಾತಾಸ್ತತ್ರ ನಿದೋ ಬಾಲಾಸ ತ್‌ ಠೃ ಜ್ಞಾನೇನ 8೦ ತದಾ || 


ಎ೦ದು ವಿಜ್ಞಾನವ ee ಅಭಿಪ್ರಾಯಪ ಪಡುವರು. ಇದಕ್ಕೆ ಮಾಮಾಂಸಕರು 
ಹೇಳುನವುದೆಂತೆಂದರೆ-ಅಬಾಧಿತವಾದ ಲೋಕಾನುಭವನಿದೆಯೋ ಅದರಂತೆ ವಸ್ತು 
ಗಳಿರುವಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಅನುಭವವಿದೆಯೋ ಅದರಂತೆ ವಸ್ಸುಗಳಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆ ಅನುಭವ 
ವಿಲ್ಲವೋ ಅದರಂತೆ ವಸ್ತುಗಳಿವೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಕುದುರೆಯಿಲ್ಲ, ಇೊಂಬಿದೆ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಹಾಗಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮವಾದವು 
ಲೋಕಾನುಭವ ವಿರುದ. 

ವಿಜ್ಞಾ ನಕ್ಕಿಂತಲ ಬೇಕೆ ಅತ್ಮನಿದಿ ವಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಆತ್ಮ ಸ್ಪರೂಪ 
ವನ್ನು, ಘಟವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಪಟವನ್ನು ತೋರಿಸುವ. ಹಾಗೆ "ತೋರಿಸು. ತೋರಿಸ 
ಲಸಾಧ್ಯವಾದರೆ, ಆತ್ಮನೆ ನೇ ಇಲ್ಲವೆಂದರೆ ಆರಾ ಆತ್ಮರ ಸುಖದುಃಖಾನುಭವಗಳು 
ಆಯಾ ಆತ ರಿಗೇಯೇ ಗೋಚರವಾಗಿ ೨ತರರಿಗೆ' ತಿಳಿಯಪಡಿಸುವುದು ಹೇಗೆ 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆ ಆತ್ಮನೆ ನೆಂಒ ವಸ್ತು ಆಯಾ ಆತ್ಮನು ಸ್ವರೂಪ ವೆಂಬ 
ಅನುಭವದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯತಕ್ಕ ವಸ್ತುವಾದ್ದರಿಂದ ಇತರರಿಗೆ ತಿಳಿಯಪಡಿಸಲು 
ಸಾಧ ವಿಲ್ಲ. ಅವನವನ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಗೋಚರವಾದ ವಸ್ತುವನು 
ಇತರರಿಗೆ ತೋರಿಸಲಸಾಧ್ಯವಾದ್ದ ರಿಂದ ವಸ್ತುವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದರೆ ಒಬ್ಬನ ವಿಜ್ಞಾ ನ 
ವನ್ನು ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಬ್ಬನಿಗೆ ತೋರಿಸಲಸಾಧ್ಯ ವಾದುದರಿಂದ : ವಿಜ್ಞಾ ನ ಸೆ ಇಲ್ಲವೆಂದು 
ಘಡ. ಹಾಗಾದರೆ ಆತ್ರ ಸ BB ಶ್ರುತಿಗಳೂ ಗುರುಗಳೂ ಹೇಗೆ 
ಉಪದೇಶಿಸುವರು ಎಂದರೆ ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳನ ಟ್ಟ ಆತ್ಮ ನನ್ನೂ ಒಂದೆಂದು 
ಭ್ರಮಿಸಿರುವವರಿಗೆ ದೇಹವೂ ಆತ್ಮ ಸ್ಪರೂಪವಲ್ಲ “ದ್ರಿ ಯಗಳೂ ಆತ್ಮ 
ಸ್ವರೂಪವಲ್ಲ ಎಂದು ಪರಿಶುದ್ಧಾತ್ಮ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿಷೇಧರೂಪದಿಂದ ತಿಳಿಯ 


ಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೋಕ್ಸ ಮತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮಾ 
ಇಂತಹ ಜೇವಾತ ನಿಗೆ ಬುದಿ ಸುಬದುಃಖಾದಿಗಳ ಸೂಕ್ಷ ರೂಪವಾದ 


ಶಕ್ತಿ ಸಾ ಭಾವಿಕವಾಸಿರುವುದರಿ0ದ ಇದರ ಅಭಿವೃಕ್ತಿ ಎಂಬ ಸರ್ವ 


೧೭೨ ಹಿಂದೂದರ್ಶ ನಸಾರ 


ಹಾಮಾವಾಸಪ್ಲಿಸಿದ್ದಿ ಶುಭರೂಪವಾಗಿ ದೋಷಸಂಒಂಧವಿಲ್ಲದೆ ನಿರತಿಶಯ 
ವಿಕಾಸಾವಸ್ತೆ ಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ಶ್ರು ತಿನಿದ್ದವಾದ ಪರಮಾತ್ಮಸಪ್ರಾಸ್ತಿ ಯೇ 
ಪರಮಪುರುಪಾರ್ಧಸೆಂದು ತಂತ ತ್ರವಾರ್ತಿಕವಸ್ಸಿಕರಣಾಧಿಕರಣದೆ ಕುಮಾರಿಲ 
ಭಟಾ ಿಚಾರ್ಯರು ನಿರೂಪಿಸಿರುವರು. ಇಂತಹ ಮೋಕ್ಸ ವು ಪರಮಾತ್ಮ 

ಸಾಮ್ಯವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದನ್ನು ಅನೇಕಯುಕ್ತಿ ಸಳ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದಲೂ ಪಾರ್ಧಸಾರಧಿಮಿಶ್ರ ರು" ಶಾಸ ಸ್ಮದೀಹಿಕೆ'ಯಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ 
ಮಾಡಿರುವರು. 

ಪರಮಾತ್ಮ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹುಮಾರಿಲರು "ಶ್ಲೋಕವಾರ್ತಿಕ' ಗ್ರಂಧ 
ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲೇ, 

ವಿಶುದ್ಧಜ್ಞಾ ನದೇಹಾಯ ತ್ರಿವೇ ದೀ ದಿವ್ಯ ಚಕ್ಸುಸಷೇ 

ಶೆ ಶ್ರೇಯಃಪ್ರಾಪ್ತಿನಿಮಿತ್ತಾಯ ನಮಃ ಸೋಮಾರ್ಧಧಾರಿಣೇ || 
ಎಂದು ಪರಮೇಶ ಶರನಮಸ್ವಾರಮಾಡಿ ಗ್ರ ೦ಧವನ ನ್ನು ಒರೆಯುತ್ಕಾರೆ. ಈ ಮಂಗಳ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರಥೆಮಖಾದದಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಾಕೃ ಶುದ ಸತ್ರ ತ್ತ್ವ ಮಯವಾದ ಸ್ವ ಪ್ರಕಾಶ 
ವಸು" ಅವನಿಗೆ ರೂಪ ನೆಂದರ್ಧವು. ಅ ರಡ ಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ೬. ೬೫8 
ಸಿದ್ಧ ವಾದ ವೇದಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ಅವನೂ ಸ ಕಲವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಮಾಡುವವ 
ನೆಂದರ್ಧವು. ಮೂರನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಪರಮೇಶ್ವ ರನ $ ಸ್ರೀತಿಯೇ ಅವೂರ್ವ 
ವೆಂದೂ ಅವನೇ ಸರ್ವಕರ್ಮಸಮಾರಾಧ್ಯ ಸು. ಸೆರ್ವಫಲಪ ರ್ರದನೆಂಒ ಭಾಗವತ 
ಸಿದ್ದಾ ೦ತವು ಸೂಚಿಸಲ್ಪಡ.ವ್ರದು. ನಾಲ್ಕನೆ ನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಪ್ರಕಾಶ, 
ಅರ್ಧ ತಮಸ್ಸು ಈ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಚಂದ್ರ ಮಾಳಿಯೆಂದರೆ ಅಜಾ ಎ ನಿಗಳಿಗೆ ಅವನ 
ಸ್ಪರೂಪವು ತಿಳಿಯದಿದ್ದರೂ ಚ್ಹಾ ನೆ ಸಗೋಚರವೆಂದರ್ಧ ವ್ರ. ಇಂತಹ 
ಪರಮೇ ಶ್ವರನ ಅನುಗ್ರ ಹನಿಲ್ಲಡೆ ನಿರತಿಶಯಸುಖವೆಂಬ ಮೋಕ್ಟ ವು ಲಭ್ಲ್ಯವಲ್ಲವೆಂಬ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಸ್ಪಷ್ಟ ಸವಾಗಿ ತಿಳಿದುಒರುತ್ತದೆ. 

ಈ ಅಂಕವನು" " ಶಾಸ್ತ್ರದೀಪಿಕೆ'ಯಲ್ಲಿ ಪಾರ್ಧಸಾರಧಿಮಿಶ್ರರು ಪುರು 
ಷಹೋತ್ಸಮನ ಅನುಗ್ರ ಹವನ್ನು' ಭಗವದಿ ) (ತಾವಚನಗಳಿಂದ ಸಮರ್ಥಿಸಿ ಸಾಧಿ 
ಸಿರುವರು. A “ಮಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರೆಲ್ಲರೂ ದೇವತಾನಿರಾ 
ಕರಣಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿದ ಅಪರಾಧಕ್ಕಾಗಿ ಪರಮೇಶ್ವರನ 
ಪಾದಾರವಿಂದಗಳಲ್ಲಿ ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ ವೇದಾಂತ 
ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗಕ್ಕೂ.. ಮಾಮಾಂಸಾಸಿದ್ದಾ ೦ತಕ್ಕೂ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರಾಯಶಃ ವೈದಿಕೋತ್ತ ಮರಾದ ಬತ್ರಹ್ಮಣವಿದ್ದಾ ೦ಸರೇ ವಿತಾಮಾಂಸಾ 
ಗ್ರಂಥಕಾರರಾದ.ದರ್ದಾದ ಈ ಪರಿವರ್ತನೆ ಆಗಿರಬಹುದು. 


ಮಾಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನ ೧೭೩, 

ಗ್ರಹೈಕತ್ವಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಸಕಲವೇದಗಳೂ 

ಅವನಿಗೆ ಶರೀರವಾಗಿರುವುದನ್ನೂ ಅವನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಾನುಸಾರವಾಗಿ ವೇದಕ್ಕೆ 

ಅರ್ಧವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕೆಂಬ.ದನ್ನೂ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳು ಅವನ ಆಜ್ಞೆ ಎ೦ಬ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿರುವರು. 


ಮೋಕ್ಷಸಾಧನ 

ಆದರೂ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಒಂದಭಿಪ್ರಾಯ ತೋರುವುದು. ಪೂರ್ವ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವೈದಿಕಮತವೂ ಔನ ನಿಷದಮತವೂ ಸ್ವತಂತ್ರ ಗಳಾಗಿ ಶುದ್ದ ವಾಗಿ 
ಮಿಶ ಶ್ರವಿಲ್ಲದೆ ಇದ್ದುವು. ಆಗ ಪರಸ್ಪರ ನಿಂದಾವಾದಗಳ. ಬಹಳವಾಗಿದು ವು. 
ಕಾಸು ಕುರುಡರಾಗಿ, ಮೊಡರಾಗಿ, ಕಾಮಪರವಶರಾಗಿ, ಸ ಸರ್ಗ 
ಕ್ವೈಂತಲೂ ಬೇರೆ ಪುರುಷಾರ್ಧವಿಲ್ಲವೆಂದು ವಾದಿಸುತ್ತ, ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ನಿಂದಿ 
ಸುತ್ತ ನಾಸ್ಕಿಕರಾಗಿ ಇರುತ್ತಾರೆಂದು ಉಪನಿಷತ್ತು ಭಗವದ್ದಿ ೀತಾ ಮೊದಲಾದ 
ಗ್ರ೦ಧಗಳಲ್ಲಿ ತ್ರಯಾಧರ್ಮವೆಂಬ ಶುದ್ದ _ವೈದಿಕಮತವನ್ನು ನಿಂದಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳ್ರೌವೂ ಕಟ್ಟುಕಥೆಗಳು, ಅವುಗಳಿಗೆ ಅರ್ಧವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು 
ಶುದ್ಧವಾದ ಔಪನಿಷದ ಮತವನ್ನು ಪ್ರಾಚೀನ ಮಾಮಾಂಸಕರು ನಿಂದಿಸು 
ತ್ತಿದ್ದರು. " ವೇದೋಷರಾ ವೇದಾನ್ನಾಃ'' ವೇದಾಂತಗಳು ಬಂಜರು 
ಜಮಿಾನುಗಳೆಂದರ್ಥ. ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವಾಚಾರ್ಯರುಗಳು ಈ ಅಂಶವನ್ನು 
ಖಂಡಿಸಿ ವೇದಾಂತಾರಂಭವನ್ನು ರೂತ್‌ ರ. ಇದೇ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವು 
" ಸಾಬ್ಸ್ಯಯೋಗ್‌ೌ ಪೃಧಕ್‌ ಬಾಲಾಃ ಪ್ರವದನ್ನಿ, ನ ಪಣ್ಣಿತಾಃ ಚ ಸು 
ಭಗವದ್ಗಿ (ತೆಯಲ್ಲಿ ಅನುವದಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ) ರುವುದು. 

ಅನಂತರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯೋಗಮತವೆಂಒ ಕರ್ಮಮಾರ್ಗವಾದ ವೈದಿಕ 
ಮತವೂ ಸಾಂಖ್ಯಮತವೆಂಬ ಜ್ಞಾ ನಮಾರ್ಗವಾದ ಔಪನಿಷದ ಮತವೂ ಮಿಶ್ರ 
ವಾದುವು. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಿ ಕುಮಾರಿಲಭಟ್ಟಾ ಚಾರ್ಯರು 
ಜ್ಞಾ ನವೂ ಕರ್ಮವೂ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕ ಸಾಧನವೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುವರು. ಕರ್ಮ 
ವೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಕಾಜ ಕಮ ಗಳನ್ನು ಸ್ತ ರೂಪತಃ ಬಿಟು  ನಿತ್ಯನೈ ಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರಾಚೀನ ಪಾಪ ಪಪರಿಹಾರಕ್ಕ್ಯಾಗಿಯೂ ಅಕರ ಜಮತ್‌ ಪ್ರತ್ಯವಾಯ 
ಪರಿಜಾರಾರ್ಥವಾಗಿಯೂ ಮಾಡಬೇಕು. ಅಕರಣ ನಿಮಿತ್ತ ಪ್ರತೃವಾಯವೆಂದರೆ 
ಶ್ರುತಿಸ್ಕ್ರ್ಯೃತಿಗಳು ಈಶ್ವರನ ಆಜ್ಜೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಅವನ ಅಪ್ಪಣೆಯನ್ನು ಉಲ್ಲಂಘಿ 
ಸುವುದು ಅಕರಣ ನಿಮಿತ್ತ ಪ್ರತ್ಯವಾಯ. ಇದರ ಪರಿಹಾರವೆಂದರೆ ಅವನ 
ಆಜ್ಞೆ ಯನ್ನು ನೆರವೇರಿಸಿ ಅವನ ಅಭಿಪಾ ೨್ರಯಾನುಸಾರವಾಗಿ ತನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 


೧೭೪ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ವನ್ನು ತರುವುದು. ಇದೇ ಈಶ್ವರಸಾಧರ್ಮ್ಯ. ಜ್ಞಾ ನವೆಂದರೆ ಇಂತಹ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತ ಆತ್ಮೋಪಾಸನೆ ಎ೦ಬ ಸ್ಪಾತ್ಮಶರೀರಕ ಪರಮಾ 
ತ್ಮೋಪಾಸನಾರೂಪವಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ವಿದ್ಯೆ. ಇದು ಶ್ರವಣ ಮನನ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ 
ಗಳಿಂದ ಆತ್ಮ ಪರಮಾತ್ಮ ಸಾಕ್ಲಾ ತ್ಕಾರರೂಪವಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅನುಗ್ರಹ 
ದಿಂದ ಸರ್ವದುಃಖ ನಿವೃತ್ತಿ ಪೂರ್ವಕ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ನಿರತಿಶಯ ಸುಖವಿಕಾಸವೆಂಬ 
ಪರಮಾತ್ಮ ಸಾಮ್ಯಲಾಭಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾಗುವುದು. 

ಈಶ್ವರನಿಗೂ ಬೇವಾತ್ಮ ಮೊದಲಾದ ಇತರ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೂ ಶರೀರಾತ್ಮ 
ಭಾವಸಂಬಂಧವೆಂಒ ನಿಯಾಮೃನಿಯಾಮಕಭಾವವನ್ನು ವ್ಯೋಮಶರೀರ, ವೇದ 
ಶರೀರ, ವೇದಪ್ರರುಷ ಮೊದಲಾದ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ದೃಷ್ಟಿ ಮೂಲಕ 
ವ್ಯವಹಾರಗಳಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿರುವರು. ಇಲ್ಲಿ ವ್ಯೋಮಶರೀರವೆಂಬ ಪದದಿಂದ 
“ ಬಂ ಬ್ರಹ್ಮ'' ಎಂಬ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ವಾಕ್ಯವು ಹೃದಯದಲ್ಲಿರಬೇಕು. ಇದರಿಂದ 
ಶರೀರಾತ್ಮ ಭಾವವಿರುವ ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ದೇವ, ಮನುಷ್ಯ ಮೊದಲಾದ ವ್ಯವಹಾರಗಳಂತೆ 
"" ಸರ್ವಂ ಖಲ್ವಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮ'' ಬಂಬ ಅಭೇದ ವ್ಯವಹಾರವು ಶರೀರಾತ್ಮ ಭಾವ 
ಸಂಬಂಧ ಮೂಲಕವೆಂದು ನಿರ್ಣಯವಾಗುವುದು. ಮತ್ತು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ವಿಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಸಿರುವ ಆತ್ಮ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ವಿಚಾರ, ಮನನ, ಉಪಾಸನ ಎಂದು ಮೂರು 
ವಿಧವಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿ ಜಿಜ್ಞಾ, ಸಾಮನನಗಳಿಗೆ ಐಹಿಕ ಆಮುಶ್ಮಿಕವೆಂಒ 
ಅಭ್ಯುದಯ ಫಲಸಂಬಂಧವನ್ನೂ ಉಪಾಸನೆಗೆ ಪುನರಾವೃತ್ತಿ ಇಲ್ಲದ ಪರಮಾ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಎಂಬ ಪರಮೇಶ್ವರ ಸಾಮ್ಯವೆಂಬ ಫಲಸಂಬಂಧವನ್ನೂ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಈ ಪರಮಾತ್ಮ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯೆಂಬ ನಿಶ್ರೈ (ಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಅಭ್ಯುದಯವೆಂಬ ಫಲವು 
ಸಿಂಧುಬಿಂದು ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಅಡಗಿರುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ವಾಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೆ ಹೇಳುವ ಅರ್ಥವು 
ಕುಮಾರಿಲರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನ ನುಸರಿಸಿ "ಶಾಸ್ತ್ರ ದೀಪಿಕೆ 'ಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರು 
ವುದು. ""ಆತ್ಮ್ಮೈವೇದಂ ಸರ್ವಂ” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಆತ್ಮನು ಭೋಕ್ತಾ 
ಎಂದರ್ಧ. ವೈದಿಕ ಪ್ರಯೋಗಗಳು ಹೀಗೆಯೇ ಇರುತ್ತವೆ. "ಯಃ ಕಾಮಯೇತ 
ರಾಷ್ಟ್ರ )ಂಸ್ಕಾಮಿತಿ. ಯಃ ಕಾಮಯೇತ ಸರ್ವಮಿದಂ ಭವೇಯದಿತಿ »— 
ಇತ್ಯಾದಿ ಭೋಗ್ಯಭೋಕ್ತ ಗಳಿಗೆ ಅಭೇದದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಗಳು ಇರುವುವು. 

“ಯತ್ರ ಹಿ ದ್ರೆ $ತೆಮಿವ ಭವತೀ ''ತ್ಯಾದಿ ಭೇದನಿಷೇಧ ವಾಕ್ಯಗಳು ಸರ್ವ 
ಭೋಗವೂ ಕ್ಷಣಿಕವಾದುದರಿಂದ ಇಲ್ಲದಿರುವುದಕ್ಕೂ ಇದ್ದುದಕ್ಕೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸ 
ವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿ ಭೋಗದಲ್ಲಿ ವೈರಾಗ್ಯವನ್ನೂ ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ರುಚಿಯನ್ನೂ 
ಉಂಟುಮಾಡುವುವು. 


ಮಾಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನ ೧೭೫ 


“ ಯತ್ರತ್ತ್ವಸ್ಥ್ಯ ಸರ್ವಮಾತ್ಮ್ಮೈವ''--ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಪಂಚ ಪ್ರತಿಷೇಧ 


ವಕ ಮೋಕ್ಷ ದಲ್ಲಿ ಸಕಲ “ಸಂಬಂಧವೂ ನಿವೃ ತಿ 3 ಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ತನಗೆ ಅಂ ಸರ್ವವೆಂದು ದ ದರಿದ್ರರು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವಂತೆ” ಉಪದೇಶಿಸುವುವು. 

ಪ,ಪಂಚದ ಸೃಷ್ಟಿ ಪ್ರಲಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳು ಕರ್ಮಮಹಿಮೆಯನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುವುವು. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಕರ್ಮಗಳ ಪರಿಪಾಕ ದಸೆ ಬಂದರೆ ಒಂದೇ ಸ್ಟ ಣದಲ್ಲಿ 
ಸಕಲವೂ ಲಯವಾಗುವುದು, ಉದಯಿಸುವುದು, ಇಂತಹ ಮಹಿವೆ.ಯುಳ್ಳದ್ದು 
ಘರ್ಮನೆಂದು ಕರ್ಮವನ್ನು ಸ್ಫೋತ್ರಮಾಡುವುವು. 

ಈ ಪ್ರಕಾಂದಲ್ಲಿ ಸಕಲೋಪನಿಷತ್ತುಗಳ ತಾತ್ಸರ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
"ಪ್ರಕರಣಪಂಚಿಕೆ'ಯಲ್ಲೂ ಈ ರೀತಿಯಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇ ಸೂಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರು 
ನಿರೋಧ ನಿಚಾರ 

" ತಂತ್ರವಾರ್ತಿಕ 'ಗ್ರಂಧ ಪ್ರಕಾರ ಜೀವಾತ್ಮ ಪರಮಾತ್ಮ ಸ್ವರೂಪ ಪವೂ 
ಮೋಕ್ಷ ಪ ಮೋಕ್ಷ ಸಾಧನಗಳಾದ ಸಾ ನಗಳೂ ದ ಹಾಗೆ 
ನಿರ್ಣಯಿಸಲ್ಪ ಬ್ಬ ರ "ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ದವಾಗಿ "ಶ್ಲೋಕವಾರ್ತಿಕ' ಗ್ರಂಧದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವುದು ಗೆ ಸಮಂಜಸವಾಗುವುದು? ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದು ಹೇಸೆಂದಿ-- 
ಈಶ್ವ ರನು ಇಲ್ಲ; ಪ ಪ್ರಪಂಚ ಸೃ ಸ್ಪಷಿ ಷ್ಟಿ ಪ್ರ ಳಯಗಳಿಲ್ಲ. ದೇಹಾತಿರಿಕ್ತ ಆತ ಜ್ಞಾ ನವು 
ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ನಟಿ ವಿನಾ ಮೋಕ ಕಸ್ಯ ಜೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 
ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ವಿನಾಶವಿಲ್ಲ. ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ನಿತ 
ನೈಮಿತ್ತಿ ಸ ಮಾಡುವುದರಿಂದಲೂ ಈ ಜನ್ಮ ದಲ್ಲಿಸ ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸುವುದರಿಂದಲೂ ಪ್ರಾಚೀನಕರ್ಮಗಳನ್ನು ವಿಸಾಶಪ ಡಿಸಿದರೆ ಅವುಗಳ 
ಮೂಲಕವಾಗಿ ಬರುವ ಶರೀ ರೇರಿದ್ರಿಯಸಂಬಂಧವು. ನಿವೃತ್ತಿಯಾದರೆ ಕರ್ಮವೆಂಬ 
ಕಾರಣವು ಇಲ್ಲದೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಜನ್ಮ ವೆಂಬ ಕಾರ್ಯವು ನಿಂತುಹೋಗಿ 
ಆತ್ಮನು ಸ್ವಸ್ಟರೂಪಸ್ಸಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ನ ಇದೇ ಮೋಕ್ಷ ವೆಂದು. 
ಬರೆದಿರುವರು. 

ಜ್ಞಚ ಶೂ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ತಾರ್ಕಿಕಸಿದಾ ೦ತವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿರು. 
ವುದು. ಪ್ರಾಭಾಕರಮತಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ "ಪ ರ್ರ ಕರಣಫೆಂಚಿಕಾ" 'ಗ್ರಂಧದಲ್ಲೂ 
ಶಾಲಿಕಾನಾಧರು " ಶ್ಲೋಕವಾರ್ತಿಕ'ದ ಪ್ರ ಕಾರ ಮೋಕ್ಷ ವನ್ನು EE 
ಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ "ಭೋ ಗದಿಂದ ಸರ್ಕ ಯವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ 
ಬಕಭವಿಕಪಕ್ಷವು "ಇವರಿಗೆ ಸಮ್ಮ ತವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಅದೆಂತೆಂದರಕಿ-- 
ಮನುಷ್ಯ ಜನ್ಮ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಸಕಲಕರ್ಮಗಳಿಗೂ 


೧೭೬ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಅದರ ಮುಂದಿನ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಫಲವು. ಅಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಸಕಲಕರ್ಮಗಳಿಗೂ ಅದರ 
ಮುಂದಿನ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಫಲವು. ಇದರಿಂದ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಚಿತ, ಆಗಾಮಿ, 
ಪ್ರಾರಬ್ಧ ವೆಂದು ಮೂರು ರಾಶಿಗಳು. ಇಲ್ಲಿ ಆಗಾಮಿ, ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಎಂದು 
ಎರಡೇ ರಾಶಿಗಳು. ಹಿ೦ದಿನ ಜನ್ಮದ ಕರ್ಮಗಳೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರಾರಬ್ದ, ಈ ಜನ್ಮದ 
ಕರ್ಮಗಳೆಲ್ಲ ವೂ ಆಗಾಮಿ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಓೀಗಾದರೆ ಈ 
ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡದೆ ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮದ ಕರ್ಮಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಅನುಭವದಿಂದಲೂ ನಿತ್ಯ ಸಮಿತ್ತಿಕ ಶರ್ಮಗಳಿಂದಲೂ ವಿನಾಶಪಡಿಸಿ ಮುಂದಿನ 
ಜನ್ಮ ವಿಲ್ಲದೆ ನಿಲ್ಲಬಹುದೆಂದು ಅಭಿಪಾ ೨ _ಯವಾಗುವುದು ಇದೇ ಎಕಭವಿ ಪಕ್ಷ 
ಇದು ವ್ಯಾಕರಣಾಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುವ್ರದು. ಆದರೆ ಈ "ಶ್ಲೋಕ 
ವಾರ್ತಿಕ 'ದ ಕೊನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ-- 


ಏವಂ ಯೇ ಯುಕ್ತಿಭಿಃ ಪ್ರಾಹುಸ್ತೇ ಹಾಂ ದುರ್ಲಭಮುತ್ತರಮ್‌ 


ಎಂದು ಬರೆದಿರುವರು. ಕೇವಲ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಹೀಗೆ ಯಾರು ಹೇಳುವರೋ 
ಅವರಿಗೆ ಸಂಯಾದ ಉತ್ತರವು ಯಾರಿಂದಲೂ ಕೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಞವೆಂದರ್ಧ. 
ಇದರಿಂದ "ಶ್ಲೋಕವಾರ್ತಿಕ'ಗ್ರ೦ಥವು ಬರಿಯ ಯುಕ್ತಿಮೂಲಕವು, ವ್ಯಾಕರ 
ಕಾಧಿಕರಣವು ಶ್ರುತಿಮೂಲಕವು; ಶ್ರುತಿಶರಣರು ವ್ಯಾಕರಣಾಧಿಕರಣಪ್ರ ಕಾರ 


ರು 
ನಡೆಯಬೇಕೆಂದು ಸಿದ್ದಾಂತ. ಇದು ಅವರ ವಾಕ್ಕದಿಂದಲೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರಮಾಣ 


ಇಂದ್ರಿಯ ಮೊದಲಾದ ಕಾರಣಗಳಿಂದುಂಬಾಗುವ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೇಯೇ 
ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ವ್ಯವಹಾರ. ಪ್ರಮಾಣಪದವು ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ೦ಟ.ಮಾಡುವು 
ದೆಂಬರ್ಧದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯ ಲಿಂಗ ಸಾದೃಶ್ಯ ಶಬ್ದ ಉಪಪಾದ್ಯ ಇವುಗಳ ಅಭಾವ 
ಎಂದು ಆರು ವಿಧಿಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು. ಪ್ರಮಾಣಪದವು ಪ್ರಮೆಯೆಂಬ 
ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಬೋಧಿಸಿದರೆ ಆರು ವಿಧಜ್ಞಾ ನಗಳೆಂದರ್ಧ. 

ಪ್ರಮೆ, ಬುದ್ದಿ, ಉಪಲಬ್ವಿ ಮೊದಲಾದ ಪದಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಡುವ ಜ್ಞಾ ನ 
ವೆಂಬುದು ಸೂಕ್ಟ ಒಮಾದ ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದ ಕ್ರಿಯೆ. ಆದುದರಿಂದ ಕರ್ತ, 
ಕರ್ಮ, ಕರಣವೆಂಬ ಕಾರಕಗಳಿಂದ ಪಾಕಾದಿಕ್ರಿಯೆಯಂತೆ ಕರ್ತೃವಾದ ಆತ್ಮ 
ನಲ್ಲಿ ಉದಯಿಸುವುದು. ಪ್ರಾಕಟಿ :ದೃಷ್ಟತಾ, ಜಾ ತತಾ ಮೊದಲಾದ ಪದಗಳಿಂದ 
ಹೇಳಲ್ಪಡುವ ಪ್ರಕಾಶವೆಂಬ ಇದರ ಫಲದಿಂದ ಇದು ಕಲ್ಪಿ ಸಲ್ಪಡಬೇಕಾಗಿರು 
ವುದು. ಪಾಕಗಮನಾದಿ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಅನೇಕ ಕಾರಕಗಳ ವ್ಯಾಪಾರದಿಂದುಂಟಾಗಿ 


ಮಾಮಾಂಸಾದರ್ಶನ ೧೭೭ 


ಓದನಾದಿ ಫಲವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಹಾಗೆ ಪ್ರಕಾಶವೆಂಬ ಫಲವನ್ನು ಇದು 
ಉಂಟುಮಾಡಿ ಅದರಿಂದ ಅನಾಮಿಸಲ್ಲಡಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಇದು ಅನು 
ಮೇಯಜ್ಞಾ ನವಾದ. ಇಂತಹ ಕ್ರಿಯಾರೂಪಜ್ಞಾ ನವೇ ಪ್ರಮಾಣಪದದ 
ಮುಖ್ಯಾರ್ಧ. ಇದಕ್ಕೆ ಕರಣವಾಗಿರುವ ಇಂದ್ರಿಯಲಿಂಗಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಚಾರ 
ದಿಂದ ಪ್ರಮಾಣಪದಪ್ರಯೋಗವು. ಇದು ಭಟ್ಟಮತ. 

ಹೀಗೆ ಪ್ರಾಭಾಕರಮತದಲ್ಲೂ ಕಾರಕಗಳಿಂದ ಕ್ರಿಯೆ ಎಂಬ ಸೂಕ್ಟ ಸ್ರ 
ರೂಪವಾದ ಜ್ಞಾ ನವೆಂಬ ವ್ಯಾಪಾರವು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಉದಯಿಸುವುದು. ಇದು 
ಭಟ್ಟಮತದಂತೆ ಅತೀಂದ್ರಿಯ. ಇದರ ಫಲವು ಪ್ರಾಕಟ್ಟದಂತೆ ಸಂವೇದನ. 
ಈ ಸಂಮೇದನದಲ್ಲಿ ಗ್ರಾಹ್ಯವೆಂಬ ಘಬಾದಿವಸ್ಮುವೂ ಗ್ರಾಹಕನೆಂಬ ಜೀವಾತ 
ವಸ್ತುವೂ ಗ್ರಹಣವೆಂಬ ಸಂವೇದನವೂ--ಈ ಮೂರೂ ತೋರುವುವು. ಈ 
ಸಂವೇದನವನ್ನು ತ್ರಿ ಫುಬೀಜ್ಞಾಾ ನವೆಂದು ಹೇಳುವರು. ಈ ಸಂವೇದನದಲ್ಲಿ 
ಸಂವೇದನವೂ ತೋರುವುದರಿಂದ ಸಂವೇದನವನ್ನು ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶವೆಂದೆನ್ನು 
ವರು. ಇದು ನವೀನಪ್ರಾ ಭಾಕರರ ಮತ. ಆತ್ಮನು ಅಹಂಪ್ರತ್ಸಯಗೋಚರನ್ನೂ. 
ಸಂಮೇದನದಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃವಾಗಿ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವಿಕೆಯೇ ಆತ್ಮನ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣ. ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸಂವೇದನದಲ್ಲಿ ಭಾಸವಿಲ್ಲವೆಂದು ವೃದ್ಧಪ್ರಾಭಾಕರಮತ. 
ಈ ಸಂವೇದನವು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿರುವುದು; ಪ್ರಾಕಟ್ಕಿವು ವಿಷಯದಲ್ಲಿರುವುದೆಂದು ಭಟ್ಟ , 
ಮತ. ಜ್ಞಾ ನಸಂವೇದನಪದಗಳು ಭಿನ್ನಾ ರ್ಧಗಳಂದು ಪ್ರಾಭಾಕರಮತ. 

ಇಂತಹ ಜ್ಞಾನವು ಸ್ಮ ಎತಿಯೆಂದೂ ಅನುಭವವೆಂದೂ ಎರಡು ವಿಧ. 
ಅನುಭವವೇ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಹೇಳಿ, ತರ್ಕಮತದಂತೆ ಸ್ಮೃತಿ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಲ್ಲವೆಂದು ಪ್ರಾಭಾಕರರ ಮತ. ಭಟ್ಟಮತದಲ್ಲಿ ಅನಧಿಗತಾಧಿಗನ್ನೃ ಎಂಬ 
ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟು ಸ್ಮ ಎತಿಯನ್ನು ದೂಂಮಾಡುವರು. 
ಅಧಿಗತಾಧಿಗನ್ನ ಎಂದರೆ ತಿಳಿದ ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಯಿಸುವುದೆಂದರ್ಧ 
ಸ್ಮೃತಿ ತಿಳಿದ ವಿಷಯವನ್ನೇ ತಿಳಿಸುವುದೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

ಪ್ರಾಯಶಃ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಪ ರ್ರಮಾಣಚ್ಚ್ವಾನವೇ ಅಧಿಕವಾಗಿಯೂ 
ಅಪ್ರಮಾಣವಾದ ಭ್ರಾಂತಿ ದೋಷಮೂಲಕ ಅಲ್ಪ ವಾಗಿಯೂ ಇರುವುದರಿಂದ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ವಿಫ ಸಂವಾದವೆಂಬ ವಿಫಲಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿಂದ 
ಅಯಾಧಾರ್ಥ್ಯವೆಂಬ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಗೊತ್ತಾಗುವುದು. ಇದೇ ಪರತೋ 
ಗ್ರಾಹ್ಯವು. ಈ ಸ್ವತಸ್ತ ಪರತಸ್ತ ವಿಚಾರವು ತರ್ಕಮತದಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತರಿಸ 
ಲ್ರಟ್ಟಿರುವುದು. ಜಿ 
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ಜ್ಞಾ ಸವೆಂಬ ಪ್ರಮಾಣವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ , ಅನುಮಾನ, ಉಪಮಾನ, ಶಬ್ದ 
ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ, ಅನುಪಲಬ್ಬಿ, ಎಂದು ಆರು ವಿಧಃ 
ಆತ್ಮ, ಮನ ಸ್ಸು, ಇಂದ್ರಿಯ, ವಿಷಯ ಇವುಗಳ ಪರಸ್ಪರಾನುಕೂಲ್ಯದಿ೦ಂದಲೂ 
ಕಾಶ ಮೊದಲಾದ 5 ಇಹ )(ಸಹಾಯದಿಂದಲೂ ಉಂಟಾಗುವ 
ನವೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವೆಂಬ ಸಾಕಾ ತಾರ. ಇದು ಸರ್ವವಾದಿಸಮ್ಮ ತ. 
ನಸ್ಸು ಸೆ ಸೇರಿ ಆರು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಾದುದರಿಂದ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವು ಆರು ಪ ಪ್ರಕಾರ. 
ಬ್ರ ಸ್ಪರ್ಶ ೯ ರೂಪ ರಸ ಗಂಧಗಳೆಂದು ಐದು ವಿಷಯಗಳು ಐದು ಬಾತ್ಯೇರದ್ರಿ ಯ 
ಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಲಡುವುವು. ಆತ್ಮನು ಅವನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ ಸುಖ ದೂಖ ಇಚ್ಛಾ 
ದ್ದೇಷ ಮೊದಲಾದುವುಗಳು ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಲ ಡುವುವು. ದೂರತ್ತ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮತ್ತ ಮೊದಲಾದ ವಿಷಯದೋಷಗಳು, ಕಾಚ ಕಾಮಲ ಅನವಧಾನ 
ನಿದ್ರಾ) ೌದಲಾದ ಕರಣದೋಷಗಳು ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ, ಒರುವಂಧ ಜ್ಞಾ ನವು 
ಪ್ರಮಾಣ. ಮತ್ತು ಇದಕ್ಕೆ ಸುಪರಿನಿಶ್ಚಿ ತತ್ವವೆಂಬ ಅಬಾಧಿತತ್ವವೂ ಇರಬೇಕು; 
ಎಂದರೆ ಉಂಟಾದ ಜ್ಞಾ ನವು ತಪ್ಪಾದುದೆಂದು ಮುಂದೆ ತಿಳಿಯಲ್ಲಡದಿರಬೇಕು. 
ಈ ಪ್ರಕಾರವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾನವಾಗುವುದು. ಅದು ಸಂಶಯ ಭ್ರಾಂತಿ 
ಸಂಭಾವನೆ ಅನವಧಾರಣ ಮೊದಲಾದ ಬಹುಪ್ರಭೇ ದವುಳ್ಳದ್ದು. 

ತಾರ್ಕಿಕರು ಹೇಳುವ ಮೂರುವಿಧವಾದ ಅಲ್‌ೌಕಿಕಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಗಳನ್ನು ಇವರು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅವುಗಳು ಮಾನಸಿಕಜ್ಞಾಾ ನವೆಂದು ನಿರ್ಣಯ. ಮಿಕ್ಕ 
ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ತರ್ಕಮತಕ್ಕೂ ಈ ಮತಕ್ಕೂ ಪ್ರಾಯಶಃ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲ. 
ನಿರ್ವಿಕಲೃಕ ಸವಿಕಲ್ಪ ಕವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಧರ್ಮಿಗಳು, ಜಾತಿವ್ಯಕ್ಕಿಗಳು ಜಾತಿ 
ರೂಪದಿಂದಲೂ ವ್ಯಕ್ಕಿರೂಪದಿ೦ಂದಲೂ ತೋರದೆ ವಸ್ಥುರೂಪದಿಂದ ತೋರಿದರೆ 
ನಿರ್ವಿಕಲ್ಕಕ. ಜಾತಿಯಾಗಿಯೂ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿಯೂ ತೋರಿದರೆ ಸ ಸವಿಕಲ್ಲಕ. 
ಜಾತಿರೂಿಪ ವೆಂದರೆ ಅನೇಕವ್ಯಕ್ತಿ ಸಂಬಂಧವೆಂಬ ಅನುವೃತ್ತಿ. ಅನುವೃತ್ತಿ 
ತೋರದಿರುವ ಜಾ ಫ್ಲನವು ಇದು ಗೋವು ಎಂಬುದು. ಅದು ಛ್ಯೋರಿದೆ ಜ್ಞಾ ನಿವು 
ಇದೂ ಗೋವು ಎಂಬುದು. ಎರಡನೆಯ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಇಂತಹ 
ವ್ಯಕ್ತಿ, ಯನ್ನು ನೋಡಿದುದರ ಸ್ಮರಣೆ ಬೆರೆಯುವುದು. ಏವಂಚ ಅನುವೃತಿ ತ್ರಿಯೇ 
ವಿಕಲ್ಪ ಶಬಾಸ _ರ್ಥವು.. ಅದರ ಭಾನಾಭಾನಗಳಿಂದ ವಿಭಾಗವು. ಈ "ತನು 
ಭಾಟ್ಟಿ ಪ್ರಾಭಾಕರೋಭಯಸಮ್ಮ ತವು. 

“ ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಹೇತುವಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಯೆಂಬ ಯೋಗ್ಯತೆಯಿರಬೇಕು. ವ್ಯಾಪ್ತಿಯೆಂಬುದು ಸಾಹಚರ್ಯನಿಯಮ; 
ನಿಯಮೇನ ತಪ್ಪದೆ ಹೇತು ಇರುವ ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಿರಬೇಕೆಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
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ಎಂದು ತಾರ್ಕಿಕಮತ. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಬೌದ್ಧರು ಹೇಳುವುದೆಂತೆಂದರೆ 
ಅನಿನಾಭಾವವು ವ್ಯಾಪಿ ಹಿ, ವಿನಾಭಾವವಿರಬಾರದು' ಎಂದರೆ ಸಾಧ್ಯ ವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಹೇತು ಇರಬಾರದು. ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ ಸ್ಯ ಸ್ಲಲದಲ್ಲಿ PORE, 
ಮಾಮಾಂಸಕಮತದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಪ್ಲಿಯೆಂದರೆ ಅಡೊಂದು ಸೆಂಒಂಧವು. ಸಂಯೋಗ, 
ಸಮವಾಯ, ಆಧಾರಾಧೇಯಭಾವ, ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಸಂಬಂಧಗಳಂತೆ ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯೆಂಬ ೫2 1! 
ಅದಕ್ಕೆ ನಿಯಮವೆಂದು ಹೆಸರು. ಇಂತಹ ಸಂಬಂಧವು ಸಾಹೆಚರ್ಯದಿಂದಲೂ 
ಅವಿನಾಭಾವದಿಂದಲೂ ತಿಳಿಯಲ ) ಡತಕ್ಕುದೆಂದು ನಿರ್ಣಯವು. ಇದರಿಂದ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯನ್ನು ಅನ್ವಯ, ಪ ತಕ, ಅನ್ವಯ ವ್ಯತಿರೇಕವೆಂದು ಮೂರು 
ಪ್ರಕಾರ ಮಾಡತಕ್ಕ ಭೈವಕಾಶವ್ದಾವೆಂದು ಸಿದ್ದಾ ೦ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಉಳಿದ ವಿಷಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ತರ್ಕಮತಕ್ಕೂ ಅದೆ $ ೈತಮತಕ್ಕೂ ಇಪ ಮಧ್ಯಮಾರ್ಗವಾದುದರಿಂದ 
ಅವು | ಗಳೆರಡರಲ್ಲೂ ವಿಸ ಥ್ರ ರಯಶುವುದು. 

ಉಪಮಾನದಲ್ಲಿ ಸದಪದಾರ್ಧಗಳ ವಾಚ್ಯವಾಚಕಭಾವವೆಂಬ ಶಕ್ತಿ ಜ್ಞಾ ನವು 
ತರ್ಕಮತದಂತೆ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ. ಅರಣ್ಯದಲ್ಲಿ ಗವಯವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಗೋಸಾ 
ದೃಶ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಗವಯಸಾದೃಶ್ಚವು ಊರಲ್ಲಿರುವ ಗೋವ್ಯಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ 
ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ... ಇಂತಹ ಸೋವಿನಲ್ಲಿರುವ ಗವಯಸಾದ್ಯ ಶ್ಯ ಜಾ ನವು 
ಉಪಮಾನಪ್ರಮಾಣವು. 

ಶಬ್ದಪ್ಪ ರ ಮಾಣದಲ್ಲಿ ಪದಗಳ ಸಾಮಧ್ಯೆ ೯ದಿಂದಲೇ ಪದಾರ್ಧಗಳಿಗಿರುವ 
ಪರಸ್ಪರ EE ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವು ತಿಳಿಯ. ಲ ಸಡುವುದೆಂದು ಪ್ರ್ರಾಭಾಕರರು 
ಹೇಳುವರು. ಇದಕ್ಕೆ ಅನಿ ತಾಭಿಧಾನವಾದನೆಂದು ಔಸರು. ಭಾಟ್ಟರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ದಲ್ಲಿ ಪದಗಳಿಂದ ಪದಾರ್ಧಗಳು ಮಾತ್ರ ಗೊತ್ತಾಗುವುವು. ಅವುಗಳ ಸಂಬಂಧ 
ವೆಂಬ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವು ಪದಾರ್ಧಗಳ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುವುದು. 
ಪದಗಳ ಸಾಮರ್ಧ್ಯದಿಂದಲ್ಲವೆಂದು ನಿರ್ಣಯವು. ಇದಕ್ಕೆ ಅಭಿಹಿತಾನ್ವಯವಾದ 
ವೆಂದು ಹೆಸರು. ಮಿಕ್ಕ ವಿಷಯಗಳು ವೇದವಾಕ್ಕಾರ್ಧ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿರುವುವು. 

ಅರ್ಧಾಪತ್ತಿಯೆಂದರೆ ತಿಳಿಯದಿರುವ ಅಂಶವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದೆಂದರ್ಥ. 
ಇದು ಸಕಲಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೂ ಸಾಧಾರಣ. ಆದರೆ ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಸ ಸಾಧನಗಳು 
ಬೇರೆ ಬೇಕಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪ ಪ್ರಮಾಣಗಳೆಂದು ವಿಭಾಗವು. 
ಈ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಮೊದಲಾದ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಉಪಪಾದ್ಯುಪಪಾದಕಭಾವವೆಂಬ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದು. ದೇವದತ್ತನು ಮನೆ 
ಯಲ್ಲಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದರೆ ಹೊರಗೆ ಹೋಗಿದ್ದಾನೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ. ಮನೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲ 
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ದಿರುವುದಕ್ಕೂ. ಹೊರಗೆ ಹೋಗಿರುವುದಕ್ಕೂ ನಿಯಮವೆಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಲ್ಲ, 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವ ಮೊದಲಾದ ಯಾವ ಸಂಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲ. ಉಪಪಾದ್ಯುಪ 
ಪಾದಕಭಾವವಿರುವುದು. ಹೊರಗಿರುವುದಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಮನೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲದಿರುವುದು 
ಅನುಪಪನ್ನ ವಾಗುವುದು. ಹೊರಗಿರುವುದು ಮನೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲದಿರುವುದಕ್ಕೆ ಉಪ 
ಪಾದಕವು. ಮನೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಉಪಪಾದ್ಯವು. ಇಂತಹ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ 
ವೇದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಬಹೂಪಯೋಗವಿದೆ. ಒಂದುದಾಹರಣೆ--ಯಾಗದಿಂದ ಸ್ವರ್ಗ 
ಬರುತ್ತದೆ೦ದರೆ ಯಾಗವೆಂಬುದೊಂದು ಇಚ್ಛೆ, ಇದು ಇಂದ್ರನಿಗೆ ಸೇರಿದುದು 
ನನ್ನ ದಲ್ಲವೆಂಬ ಸಂಕಲ್ಪ. ಇದು ಉತ್ತರಕ್ಷ ಇದಲ್ಲೇ ವಿನಾಶವಾಗುವುದು. 
ಸ್ಪರ್ಗವು ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಬರುವುದು. ಇಂತಹ ಯಾಗವು ಸ್ಪರ್ಗಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ 
ವ ಣೌ ಬ 
ಕಾರಣವಾಗುವುದೆಂದು ಸಂದೇಹ ಬಂದರೆ ಮಧೇ ದ್ವಾರವು ಕಲ್ಪಿ ಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 
ಅದಕ್ಕೆ ಅಪೂರ್ವವೆಂದು ಹೆಸರು. ಅಪೂರ್ವವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಯಾಗವು 
ಸಾಧನವಾಗಲಾರದು. ಇದೇ ಅನ್ಯಧಾನುಪಪತ್ತಿ. ಅಪೂರ್ವವನ್ನು ಮಧ್ಯೇ 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಈ ಅನುಪಪತ್ತಿ ಪರಿಹರಿಸಲ್ಪಡುವುದು. ಇಂತಹ ಪ್ರಯೋಜನ 
ಗಳು ಅಸಂಖ್ಯಾತಗಳಿರುವುವು. 

ಅನುಪಲಬ್ಜಿಯೆಂದರೆ ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಮೇಲ್ಕಂಡ ಐದು ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳಿರದಿರುವುದರಿರಿದ ವಸ್ತುವಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು. ವಸ್ತುವಿದ್ಧರೆ ಯಾವ 
ಪ್ರಕಾರದಿಂದಲಾದರೂ ತಿಳಿಯಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ವಸ್ತು ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ 
ವಸ್ತು ವಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ. ಇದೇ ಅನುಪಲಜ್ಜಿ. 

ಹೀಗೆ ಆರು ಪ್ರಮಾಣಗಳ ನಿರೂಪಣೆ. ಏವಂಚ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದರೆ 
ತಿಳಿಯದಿರುವ ವಸ್ತುವಿನ ತಿಳಿಯುವಿಕೆ. ಒಂದೇ ವಸ್ತುವನ್ನು ಅನೇಕಾವರ್ತಿ 
ನೋಡಿದರೂ ವಿಶೇಷಾಂಶಗಳು ಗೊತ್ತಾಗುವುದರಿಂದ ಮೊದಲು ತಿಳಿಯದ 
ವಿಷಯವು ತಿಳಿದಂತಾಗುವುದು. 

ಅಭಾವವೆಂಬ ಪದಾರ್ಧವನ್ನೆ 6 ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಅಂಗೀಕರಿಸದಿರುವುದರಿಂದ 
ಅಭಾವವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸತಕ್ಕು ಅನುಪಲಬ್ಬಿ ಯೆಂಬ ಪ್ರಮಾಣವು ಅವರಿಗೆ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 
ಅಭಾವವೆಂಬುದಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಭೂತಲದಲ್ಲಿ ಘಟವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಬರಿಯ 
ಭೂತಲವೇ ವಿಷಯವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಇದು ಭೂತಲವು ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೂ ಭೂತಲದಲ್ಲಿ ಘಟವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೂ. ವ್ಯತ್ಯಾಸ 
ವೇನೆಂದರೆ, ಘಟಸ್ಮೃತಿಯೊಡನೆ ಸೇಠಿಕುವ ಬರಿಯ ಭೂತಲಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವೇ ಭೂತಲ 
ದಲ್ಲಿ ಘಟಿವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವು. ಸ್ಮ ಏತೆಯಿಲ್ಲದೇ ಬರುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವು ಇದು 
ಭೂತಲವೆಂಬುದೆಂದು ಸಿದ್ಧಾ ತ. 


ಮಾಮಾಂಸಾದರ್ಶನ ೧೮೧ 


ಮತ್ತು ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದ ಕಾರಣ 
ಗಳಲ್ಲಿರುವ ಕಾರ್ಯಾನುಕೂಲಶಕ್ತಿ ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು ಪ್ರಾಭಾಕರರು 
ಸಾಧಿಸುವರು. ಅನುಮಾನವು ಅತೀ೦ದ್ರಿಯವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಲಾರದು. 
ಹಾಗಾದರೆ ಧರ್ಮವು ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುಗಳು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಿದ್ದಿ ಸಿದರೆ 
ವೇದದ ಮಹಿಮೆಯೇ ಹೋಯಿತೆಂದು ಭಾಟ್ಟರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಅಪೊರ್ವ 
ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುಗಳು ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ದಿಸುವುದೆಂದು 
ಹೇಳುವರು. | 


ಸಾರಾಂಶ 


ಹೀಗೆ ಮಾಮಾಂಸಕ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಪದಾರ್ಧಗಳ ವಿಷಯವು ಪ್ರಾಯಃ 
ತಾರ್ಕಿಕ ದರ್ಶನದಂತೆ ಇರುವುದು. ಸಂಖ್ಣಾ ಶಕ್ತಿ ಸ ಸಾದ್ಯಕ್ಯ ಅಪೂರ್ವ 0 
ಮೊದಲಾದ ಅಧಿಕ ಪದಾರ್ಧಗಳನ್ನ ೦ಗೀಕರಿಸಿದರೂ ಪ ರ್ರಕ್ರಿಯಾಂಶದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ 
ತ್ನಾಸವಿಲ್ಲ. ಕಾರ್ಯಕಾರಣ, ಜಾತಿವಕ್ತಿ, ತ್ಯ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಗೆ 
ತಾಕಿ ಕರಂತೆ ಭೇದವನ್ನು ಪಾ ಿಭಾಕರರು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವರು. ಭೇದಾಭೇದವು 
ಭಟ್ಟಿ ಸಮ್ಮ ತವು. ಸಾರಾಂಶನೇನೆಂದರೆ--ವಿವಿಧ ವಿಚಿತ್ರ ರಚನಾರೂಪವಾದ 
ಚೇತನಾ ಜೇತನಾತ್ಮಕ ಪ್ರಪಂಚವು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುವುದಕ್ಕೂ ಈ ರೀತಿ 
ಪ್ರವಹಿಸುವುದಕ್ಕೂ ಕ್ರಮೇಣ ಈ ಪ್ರವಾಹವು ಶಾಂತವಾಗುವುದಕ್ಕೂ ಕಾರಣ 
ವೇನಾದರೂ ಇದೆಯೇ ಇಲ್ಲವೇ ಎಂಬ ವಿಚಾರವೇ ತತ್ತ 4 ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ 
ಮುಖ್ಯವಾದ ದರ್ಶನ ವಿಚಾರವು. ಇದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಪಂಚ ಪ್ರವಾಹವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಇದರಲ್ಲಿ ಸಕಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳೂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಇಷ್ಟಕ್ಕಾಗಿ 
ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿ ಇಷ್ಟಾರ್ಧಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿ ei ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿರು 
ವುದರಿಂದಲೂ ಪ್ರವಾಹವ ವನ್ನೇ ಬಸ ಪಲಾಪಮಾಡುವುದು ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸ ವಿರುದ್ಧ ವು. 
ಇದಕ್ಕೆ ಆದಿಯೂ ಅಂತವೂ ಯಾರಿಗೂ ಗೋಚರದಿಲ್ಲ. ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಹೇಳಿದರೆ ಪ್ರತಿಯುಕ್ಷಿ ಬೇ ಕಾದಪಿ ರುವುದರಿಂದ ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗಲಾರದು. 
ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಪಂಚದ ಸೃಷ್ಟಿಪ್ರಳಯಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣವೆಂಬುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ 
ಆಗತಕ್ಕ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವು. ಈಗಿರುವ ಹಾಗೆ ಈ ಪ್ರಪಂಚವು 
ಯಾವಾಗಲೂ ಇರುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಆದಿಯಿಲ್ಲ, ಅಂತವೂ ಇಲ್ಲ. ಇವುಗಳಿಗೆ 
ಕಾರಣವೂ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಸೂರ್ಯಚಂದ್ರ ಖಗೋಳ ಭೂಗೋಳ ಪರ್ವತ 
ಸಮುದ್ರ ನದಿ ಮೊದಲಾದುವು ಯೌವಾಗಲೂ ಇರತಕ್ಕುವು. ಆದರೆ ಪ್ರತಿ 


ಯೊಂದು ವಸ್ಮುವಿಗೂ ಸಾ ಿಭಾವಿಕವಾಗಿ ಅಚಿಂತ್ಯ ಶಕ್ತಿಗಳಿರುವುವು. ಕೆಲವು 


೧೮೨ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಲೋಕಾನುಭವಕ್ಕೆ ಗೋಚರವು. ಕೆಲವು ಪರೀಕ್ಷ ಕರ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಗೋಚರವು 
ಆದರೆ ಲೋಕಾನುಭವಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾದ ಅಂಶಕ್ಕ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲದೆ ಅಧಿಕವಾದ 
ಅಂಶಗಳನು ತಿಳಿದುಕೂಳೆಬಹುದು. ಪ್ರಣ್ಯಪಾಪ ಸ್ವ ರ್ಗನರಕ ಆತ್ಮ ಜನ್ಮಾಂತರ 
ಮೊದಲಾದುವು ಚನಾ ಪರಂಪರೆಯಾಗಿ ಹಿರಿಯರು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವ ವೇದ 
ಮೂಲಕ ತಿಳಿಯಲ್ಲ ಡಬೇಕೆಂದು ನಂಬಿರುವರು. ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ. 
ಇದೇ ವೈದಿಕರ ರಹಸ್ಯ. | 

ಇಂತಹ ಹಕು ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಬೌದ್ದಾದ್ಯಾಗಮಗಳ. ವಿರುದ್ಧವಾದ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುತ್ತಲಿದ್ದವು. ಅವುಗಳು ಸರ್ವಜ್ಞ ರಾದ ಸುಗತ 
ಕಕಿಲಾದಿಗಳಿಂದ py ನ್‌ ಅವ್ರ ಪ್ರಮಾಣತಮವೆಂದು ಅವರ ವಾದ. 
ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಈಶ್ರ ರನು 81 ಅವನು ಅನಾದಿಸರ್ವಜ ನು, 
ಸರ್ವಶಕ್ತ ಸ ಕರುಣಾನಿದೆಯೆಂದು ತಾರ್ಕಿಕ ವೇದಾಂತ ಮೊದಲಾದವರು 
ತಿಳಿಯುವರು. 

ಈಶ್ವರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿರುವುದರಿಂದ ಈ ವಾದವು ನಿರ್ಮೂಲ 
ವಾಗುವುದೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಅಪೌರುಷೇಯತ್ತವೇ ವೇದಕ್ಕೆ ಇರುವ 
ಅತಿಶಯವೆಂದು ಈಶ್ವರವಾದಿಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವರು. 

ಈ ಪ್ರಕಾರವಾದ ಸಂರಂಭದಲ್ಲಿ ಅತಿವಾದಗ*ನ್ನ ಮಾಡಿದರೂ ಸಕಲ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೂ ಸಕಲಾಗಮಗಳೂ ಸಕಲ ದರ್ಶನಗಳೂ ಲೋಕಹಿತಕ್ಕಾಗಿ, ವಿಷಯ 
ತತಗ್ಟ ಕ್ಕಾಗಿ, ರಾಗದ್ದೇಷ ನಿವೃ ತ್ಲಿಗಾಗಿ ಹೊರಟಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ 

ನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಸಕಲ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿಗೂ ಚ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಮೂಲ. ಕಲವು ಶೂನ್ಸಮಾದ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಅತಿವಾದವಿದ್ದರೂ ತಾತ್ಸರ್ಯದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವ್ರ ಇರುವುದೆಂದು 
"ತಂತ್ರ ವಾರ್ತಿಕ ಸ್ಮ ತ ಧಿಕರಣ [ಕೆ "ಶಾಂತು ಪದೇತವನ್ನು ಕುಮಾರಿಲ 
ಭಟ್ಟಾಃ ಚಾರ್ಯರು ಜು 

ಮಹತಾಮಸಿ ಕೇ ಸಾಂಚಿದತಿವಾದಾಃ ಪೃಥಗ್ವಿಧಾಃ 

ತತ ತದರ್ಥಪ್ರ ಶಂಸಾದಿ ತತ್ತ ರತಾ ಿದಬಾಧಿತಾಃ 
ಪ್ರಾಯಶಃ ಮಹಾತ್ಮರಾದ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಕೆಲವು ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಶಸ್ತ ವನ್ನು 
ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅತಿವಾದಗಳನ್ನು ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿ ಮಾಡಿದ್ದಾ ರೆ. ಅವುಗಳನ್ನು 
ಬಾಧಕಗಳಾಗಿ ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಗುಣಾಂತರನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿ ಸಂತೋಷನ ಆಡಬೇಕು. 





೯ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 


ಅದ್ವೈತ ದರ್ಶನ 


ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು 


ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೆ ವೇದಾಂತವೆ೦ದು ನಾಮಧೇಯ. ಉಪನಿಷತ್ತು ಎಂದರೆ 
ಪರಒ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಪ ಪವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಯಿಸುವ ಗ್ರಂಥಗಳೆಂದು ಅರ್ಥ 
ಈ ಗ ಸೃಂಧಗಳು' ಯುಗ್ವೇದ, ತೇ ಮೊದಲಾದ `ೀದಗಳ ಕೊನೆಯ 
ಜೀ ವೇದಾಂತ--ವೇದಗಳ ಅಂತ--ಎಂದು ವ್ಯವಹಾರವಿರು 
ವುದು. ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಹಿತೆ, ಬಾ ತ್ರಾಹ್ಮಣ, ಆರಣ್ಯಕವೆ $೦ದು ಮೂರು ಭಾಗ 
ಗಳಿರುವುವು. ಅಗಷ್ಟ ರೂಪಗಳಾದ ಮಂತ ತ್ರಭಾಗಕ್ಕೆ ಸಂಹಿತೆಯೆಂದೂ, 
ಅವುಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ರೂಪವಾದ ಗ್ರಂಧಗಳಿಗೆ ಬಾ ತ್ರಹ್ಮಣವೆಂದೂ, ಅರಣ್ಯ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಬುಷಿಗಳು ಎಧು ಪಾವಕ ಕಲಿಯುತ್ತಿ ದ್ದ ಚು ಸೂ 
ಭಾಗಕ್ಕೆ ಆರಣ್ಯಕವೆಂದೂ ವ್ಯವಹಾರ. ಈ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಸಂಹಿತಾ 
ಭಾಗದಲ್ಲೂ, ಲವು ಬ್ರಾಹ  ಣಭಾಗದಲ್ಲೂ, ಹಲವು ಆರಣ್ಯಕಭಾಗದಲ್ಲೂ 
ಇದ್ದರೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗ 'ಿಲ್ಲಕ್ಕೂ ವೇದಾಂತವೆಂದು ಹೆಸರು. ಈಗ 
ಈಶಾವಾಸ್ಯೋಪನಿಷತ್ತೆ, ೦ಬ ಹದಿನೆಂಟು ಮಂತ್ರ ಗಳುಳ್ಳ ಒಂದು ಗ್ರಂಧ 
ಶುಕ್ಲ ಯಜುಸ್ಸ ೦ಹಿತೆಯ ಕೊನೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ವೇದಾಂತವೆಂಬ 
ನಾಮಥೇಯ ಇದಕ್ಕೆ Re ಕಾಣಲ್ಪಡುವುದು. ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಮೇದವೂ ಉಪನಿಷತ್ತೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ಇದು ವು. ಅನಂತರ 
ಶಾಖಾವಿಭಾಗ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಯನ ಸೌಕರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ “ಲ್ಲಿ ಮಿಶ್ರ 
ವಾಗಿ ರಒಹುದು. 

ವೇದಾಂತ ಪದದ ತತಾ ತ್ತರ್ಧವಿದು ; ಶಾಸ ಪ್ರ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಅಂತಪ ಪದಕ್ಕೆ 
ಹೊನೆಯೆಂದರ್ಧದ ಮೇಲೆ ನಿರ್ಣಯವೆಂದಥ್‌ ಪ್ರಸಿದ್ಧ. ದೃಷ್ಟಾಂತ, 
ಸಿದ್ದಾ ೦ತ, ವೇದಾಂತ ಈ ಮೂರು ಪದಗಳಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾ ೦ತಪದವು ನೋಡಿ 
ಬಂದ” ನಿರ್ಣಯವೆಂದರ್ಧದಲ್ಲಿರುವುದು. ಸಿದಾ ಂತಪದೆವು ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಸಾಧಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ನಿರ್ಣಯವೆಂದರ್ಧದಲ್ಲಿರುವುದು. ಹೀಗಾದರೆ ವೇದಾಂತ ಪದವು 
ಅನಾದಿ ಸಹ ಪರೆಯಾಗಿ ಉಪದೇಶ ಮೂಲಕ ಬಂದ ನಿರ್ಣಯವೆಂದರ್ಥವನ್ನು 


೧೮೪ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಕೊಡುವುದು. ಏವಂಚ ದೃಷ್ಟಾಂತ, ಸಿದ್ದಾ ೦ತ, ವೇದಾಂತ--ಈ ಮೂರು 
ಪದಗಳು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಪ ಸತ್ಯ ಕ ಅನುಮಾನ, ಬ್ಬ ವೆಂಬ ಮೂರು ಪ ಪ್ರಮಾಣಗಳ 
ಮೂಲಕ ಯ ನಿರ್ಣಯವಂದರ್ಧದಲ್ಲಿ ಪ ಪ ರ್ರವೃ ತ ತ್ರ, ಮಾದುವು. ಪೇದಾಂತ ಪದವು 
ಕೇಳಿ ಬಂದ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಗ್ರ೦ಧಗಳಲ್ಲೂ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟು } 
ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಬಂದಿರುವುದು. ಹೀಗೆ ವೃತ್ತಾಂತ, ಏಕಾಂತ ಮೊದಲಾದ ಪದಗಳ 
ಅರ್ಥವನ್ನೂ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. 

ಈ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಈಗ ನೂರಾರು ಇರುವುವು. ಆದರೂ ಪೂರ್ವಾ 
ಚಾರ್ಯರು ಕೆಲವರು ಹತ್ತು, ಕೆಲವರು ಹನ್ನೆರಡು, ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಪರಿಗ್ರಹಿ 
ಸಿರುವರು. ಆಯಾ ಉಪನಿಷತ್ತನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪರಿಶೀತಸಿ ತಾತ್ಸರ್ಯವನ್ನು 
ನಿರ್ಣಯಿಸಿದರೆ ಹತ್ತೂ ಹತ್ತು ದಾರಿಯಲ್ಲಿರುವ ಹಾಗೆ ಕಾಣುವುದು. ಹೀಗೆ 
ಕಾಣುವುದರಿಂದ ಪ್ರೃತಿದಾರ್ಶನಿಕರೂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ದರ್ಶನವೇ ಔಪನಿಷದ 
ದರ್ಶನವೆಂದು PR ಅವಕಾಶವಾಯಿತು. 


ವೇದಾಂತ ಸೂತ್ರ 


ಇದನ್ನು ನೋಡಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಒಂದೇ ತಾತ್ಸರ್ಯವಿರಬೇಕೆಂದು 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೆಂಬ ಸೂತ್ರಗ್ರಂಧಗಳನ್ನು ಔಡುಲೋಮಿ, 
ಆಶ್ಮರಧ್ಯೆ, ಕಾಶಕೃತ್ಸ ೩? ಜೈಮಿನಿ, ಮೊದಲಾದವರು ಬರೆದರು. ಅವುಗಳೆಲ್ಲ 
ವನೂ ಪರಾಮರ್ಶಮಾಡಿ ವೇದವ್ಯಾಸರೆಂಬ ಬಾದರಾಯನಣಾಚಾರ್ಯರು 
ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರ'ವೆಂಬ ವೇದಾಂತಸೂತ್ರವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದರು. ಜೈಮಿನಿ 
ಹಿಂದಿನ ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸಾ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಈಗಿರುವ ಪೂರ್ವ 
ಮಿಾಮಾಂಸಾ ಸೂತ್ರಗ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದ ಹಾಗೂ, ಪಾಣಿನಿ ಅನೇಕ ವ್ಯಾಕರಣ 
ಸೂತ್ರ ಗೆ ್ರಂಥಗಳನ್ನು” ನೋಡಿ ಅಷ್ಟ್ರಾಧ್ಯಾಯಿಯೆಂಬ ಸೂತ ಲ್ನ 
ಬರೆದ ಹಾಗೂ, ಪಿರಗಳನಾಗನು ಛ೦ದಸ್ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ನೋಡಿ ಛನ್ನ ಶ್ಶಾಸ್ತ್ರ 
ವನ್ನು ಬರೆದ ಹಾಗೂ, ಆಪಸ್ತಂಬಾದಿ ಮರಗಳು ಹಿಂದಿನ ಶೈತಸೂತ್ರ 
ಗಳನ್ನು ನೋಡಿ ಶ್ರೌತಸೂತ್ರ ಗಳೆಂಬ ಕಲ್ಪ ಸೂತ ತ್ರಗಳನ್ನು ಒರೆದ 12 
ಇದೂ. ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರಗಳ ಸ ಸಂಗ್ರಹ. ನಮ್ಮೆ ಸಷ ಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ 
ಹೊಸದಲ್ಲ. 

ಜೈಮಿನಿಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವಮಿಾಮಾಂಸೆ, ಧರ್ಮಮಿಾಮಾಂಸೆಯೆಂದೂ, 
ಬಾದರಾಯಣಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಉತ್ತರಮಾಮಾಂಸೆ, ಬ್ರಹ್ಮಮಾಮಾಂಸೆಯೆಂದೂ 
ವ್ಯವಹಾರ. 


ಅದ್ದೆ ತೆ ದರ್ಶನ ೧೮೫ 


ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ವೇದಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದ ಗ್ರ೦ಥಗಳಾದುದರಿಂದ ಮೇದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾದ ಧರ್ಮವಮಿಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರ ಪೂರ್ವಮಿಾಾಮಾಂಸೆ ಎಂದೂ, 
ವೇದಾಂತವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಮಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರ ಉತ್ತರಮಾಮಾಂನೆ 
ಎಂದೂ ವ್ಯವಹಾರ. 

ವೇದವೆಂದರೆ ತಪಸ್ವಿಗಳಾದ, ಮಹಾತ್ಮರಾದ ಯಪಿಗಳ ಮತ್ತು 
ಪರಮೇಶ್ವರನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಇದನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುವ ಗ್ರಂಧಗಳಿಗೂ 
ವೇದವೆಂದು ವ್ಯವಹಾರ. ಇಲ್ಲಿ ತಪಸ್ಸಂದರೆ- 


ಅಹಿಂಸಾ ಸತ್ಯವಚನಮಾನೃಶಂಸ್ಕಂ ದಮೋ ದಯಾ 
ಏತತ್ತಪೋ ವಿದುರ್ಧೀರಾರ್ನ ಶರೀರಸ್ಯ ಶೋಷಣಮ್‌ || 


ಎ೦ದು ಅಹಿಂಸಾದಿ ಮಹಾವ್ರತದಲ್ಲಿರುವವರು ತಪ ಪಸ್ವಿಗಳಂದು "ಪರಾಶರಮಾಧ 
ವೀಯ'ದಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಲ್ಸ ಛ್‌ ಕೂರ್ಮಪ್ಪ ಪ್ರರಾಣ ವಚನವು ಸ ಸ್ಮರಿಸಲ್ಪಡಬೇಕು. 
ಇಂತಹ ವೇದಾರ್ಥ ವಿಚಾಶಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ವಿತಾಮಾಂಸೆ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದನ್ನು 
ಲಾಘವ ಶರ್ಕವೆನ್ನು ತ್ತಾರೆ. ಗಹನವಾದ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸುಲಭವಾದ 
ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಲಾಘವ ತರ್ಕವೆಂದರ್ಧ. ಈ ರೀತಿ 
ಮಾಡಲ್ಪಡುವ ವಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರವೂ ಸಹ ವೇದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟು ವೇದದಲ್ಲೇ 
ಸೇರಿದಂತಿರುವುದರಿಂದ ವಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ವೇದದಂತೆ ಗೌರವಿಸುವರು, 
ಪೂಜಿಸುವರು. ಏವಂಚ ಪೂಜ್ಲವಾದ ವಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಮಾಮಾಂಸೆಯೆಂದು 
ನಾಮಧೇಯ, ಪವೇದಮಯವಾದ ಮಹಾತ್ಮರ ಹೃದಯವನ್ನೂ ವೇದವೆಂದು 
ಕುಮಾರಿಲ, ಮೇಧಾತಿಧಿ ಮೊದಲಾದವರು ಹೇಳಿರುವರು. 

ಲಾಘವ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಒಂದುದಾಹರಣೆ--""ಏತಯಾ ನಿಷಾದಸ್ಗಪತಿಂ ಯಾಜ 
ಅತ್ತೆ ” ಎಂದು ವೇದದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಯಜ್ಞದ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿರುವುದು. ನಿಷಾದ 

ಪತಿ ಯಾಗವನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು ಎಂದು ಇದರ ಅರ್ಥ. ನಿಷಾದಸ್ಯ ಪತಿ 
ಸದರಿ ಯಾರು? ಎಂದು ವಿಚಾರ. ನಿಷಾದಪದಕ್ಕೆ ಸ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಶೂದ್ರ 
ಜಾತಿಯವೆನೆಂದರ್ಧ. ಸ್ಥಪತಿಸದಕ್ಕೆ ಶಿಲ್ಲಿಯೆಂದರ್ಥ. ಶೂದ್ರಜಾತಿಯವನಾದ 
ಶಿಲ್ಪಿಗೆ ಉಪನಯನವಿಲ್ಲ, ವೇದಾಧ್ಯಯನ ವಿಲ್ಲ, ಮಂತ್ರ ತಿಳಿಯದು, ಅಗಾ ಸ 
ಧಾನವಿಲ್ಲ, ಅಗ್ನಿ ಯಿಲ್ಲ. ಅವನಿಗೆ ಯಜ್ಞ ವೆಂದರೆ ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ ? ಅದಕ್ಕಾಗಿ 
ನಿಷಾದ ಜಾತಿಯವನಾದ ಒಬ್ಬ ಪ್ರ ಪೃಭುವಿಗೆ ಸೇರಿದ ಶಿಲ್ಪಿ ಚಾಹ ಬ್ರಾ 
ಣನೋ ಕ್ಚತ್ರ್ರಿಯನೋ ಬಸ ಮಾಜಟೇತಂಯ ಇವರು ಹೇಳುವರು, 
“ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಪರಿಚಾರಕ ', “ ಶೂದ್ರಸೇವಕ'' ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕ ಪದಗಳಿಗೆ 


೧೮೬ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 
ಆಯಾ ಜಾತಿಯವನೆಂದರ್ಧವೇ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗಿರುವಾಗ ನಿಷಾದ 
ಸ್ಫಪತಿಪದಕ್ಕೂ ನಿಷಾದ ಜಾತಿಯವನಾದ ಶಿಲ್ಪಿಯೆಂದರ್ಧವೇ ಸುಲಭವಾಗಿ 
ತೋರುವುದು; ನಿಮ್ಮ ಅರ್ಧ ಚಾ ಎಂದು ಗಿದ ಸತತ್‌ ರೆ 
ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಯಜ್ಞ. ವ್ರ ಹೇಗೆಂದರ, ವೇದ ಹೇಳಿದ ಮೇಲೆ' ನಿಮ್ಮ ಆಕ್ಲೇಪಣೆ 
ಯೇನು? ಆ ಯಜ್ಞ ಫ್ರೈ ಬೇಕಾದ ಮಂತ ತ್ರಗಳನ್ನು ಕಲಿತುಕೊಂಡು ಅವನೂ 
ಯಜ್ಞವನ್ನು ವನು N ಮಾಡಲಿ ಎಂದು ಸುಲಭವಾದ. ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಪದಗಳಿಗೆ ಉಪದ್ರವ 


ವಿಲ್ಲದೆ ಅರ್ಧವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವರು. ಇದೇ ಲಾಘವತರ್ಕ 


ಉಪವರ್ಷ ವೃತ್ತಿ 


ಇಲ್ಲಿ ಉತ್ತರಮಿನಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಶಾರೀರಕವಿಸಾಮಾಂಸೆಯೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಶಾರೀರಕಪದಕ್ಕ ಶರೀರದೊಳಗಿರುವ ಆತ [ನೆಂದರ್ಧ. ಆತ್ಮ ವಿಚಾರ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ವಾದುದರಿಂದ ಅಧ್ಧಾ ತ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾ, ರೆ. ಈ ಶಾರೀರಕವೆಂಬ 
ಪದ ಶಾರೀರ ಆತ್ಮಾ ಶಿ 2 ಉಪನಿಷತ್ತು ಮೂಲಕವಾಗಿ ಬಂದಿರುವುದು. 
ಶಾರೀರಕ ಪದವನ್ನು ಕಾ ಚಾರ ಮೊದಲು ಪ ರ್ರಯೋಗಿಸಿರುತ್ತಾ ರೆ. 
ಅನಂತರ ಭಾಷ್ಯಕಾರರೂ ಉಪಯೋಗಿ ಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಈ ಉಪವರ್ಷಾಚಾರ್ಯರು ಪೂರ್ವಮಿಾಾಮಾಂಸಾ ಸೂತ ಶ್ರಕ್ಕೂ ಉತರ 
ಮಾಮಾಂಸಾ ಸೂತ್ರಕ್ಕೂ ವಿಪುಲವಾದ ವೃತ್ತಿಯೆಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು 
ಬರೆದಿರುವರು. ಇವರನ್ನೇ ವೃತ್ತಿಕಾರರೆಂದು ಕರೆದ. ಈ ವೃ ತ್ಲಿಗ್ರಂಧದ ವಾಕ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಜಹಾ ॥ಜ ದ EE 
ಮೊದಲಾದವರು ಉದಾಹರಿಸಿರುವರು. ಈ ವೃತ್ತಿ ಕಾರರ ಸಿದ್ದಾ ೦ತ ಸಮು 
'ಚಜ್ಹಯವಾದವು, ಎಂದರೆ ಕರ್ಮವೂ ಜ್ಞಾ ನವೂ ಸೇರಿ ಮೋಕ ಹಂ ಸಾಧನ 
ವೆಂದರ್ಧ. ಈ ಉಪವರ್ಷಾಚಾರ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ವೇದ ಕರ್ಮಕಾಂಡ, 
ಜ್ಞಾನಕಾಂಡವೆಂದು ಎರಡು ಭಾಗವುಳ್ಳದ್ದು. ಪೂರ್ವಭಾಗ ಕರ್ಮಕಾಂಡ. 
ಉತ್ತರಭಾಗವಾದ ವೇದಾಂತ ಜಾನಕಾಂಡ. ಈ ಕರ್ಮಜ್ಞಾನಗೆಳು 
ಸಮಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಮೋಕ್ಟಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಕರ್ಮದಿಂದ ಅನಿಷ್ಟ ನಿವೃತ್ತಿಯೆಂಬ 
ಪ ಥ್ರ ತಿಬಂಧಕನಿವೈ ತ್ರಿ ಯೆಂದೂ, ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಇಷ್ಟ ಪಾಸ್ತಿ WE. AS ಆನಂದ 
ಸೆಖಾನುಭವವೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬಹುದು. 

ರಾಮಾನುಜ ಸಿದ್ದಾಂತದ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಪ್ರಕಾರ ಈ ಉಪವರ್ಷಾ 
ಚಾರ್ಯರೇ ಬೋಧಾಯನಾಚಾರ್ಯರೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಬೋಧಾಯನಾ 
ಚಾರ್ಯರಿಗೇಯೇ ಉಪವರ್ಷಾಚಾರ್ಯರೆಂಬ ನಾಮಧೇಯವೆಂದು ತಿಳಿಯು 


ಅದ್ರೆ ಸತ ದರ್ಶನ ೧೮೪೭ 


ವರು. ಉಪವರ್ಷರಿಗೂ ವೃತ್ತಿಃ ಗ್ರಂಧಕ್ಕೂ, "ಕ್ಕ ಕೃತಕೋಟಿ'ಯೆಂಬ ನಾಮಧೇಯ 
ವುಂಬೆಂದು ವೈಜಯಂತಿ, ಕೇಶವ ಜೆ ನಿಘಂಟುಿಗಳಿಂದ ತಿಳಿದು 
ಬರುವುದು. ಕೃತಕೋಟಿನಾಮಥ್ಲೇಯ ಅತಿಪ್ರಾ ಚೀನವಾದ "ಮಣಿಮೇಖಲೆ' 
ಯೆಂಬ ದ್ರಾ ಜೆನ ಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲೂ ಪ್ರ ಪಂಚಹೃದಯದಲ್ಲೂ ಕಾಣಲ ಡುವುದು. 
ಬ ವೃತ್ತಿಕಾರರಾದ pT 1೫8.1 ಸಿದ್ದಾ ೦ತವಾದ ಸಮ 
ಪ್ರಧಾನಜ್ಞ್ಞಾನಕ ಹರ್ಮಸಮುಜ್ಞ ಕ್ಷ ಯವಾದವನ್ನು ಶಂಕರ ಭಾಸ್ಯರ ಯಾದವ 
ಪ್ರಕಾಶ ರಾಮಾನುಜ ಪೂರ್ಜಪ ಶ್ರಜ್ಣ ರಲ್ಲಿ ರಲ್ಲಿ, ಯಾದವ ಪ್ರಕಾಶಾಚಾರ್ಯರು 
ಮಾತ್ರ ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವರು. ಉಳಿದವರು ಕರ್ಮಸಹಾಯವು ಚ್ಹಾ ನಕ್ಕೆ ಬೇಕೇ 
ಹೊರತು ಅದು ಚಾ ನಕ್ಕೆ ಸಮವಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡು 
ವರು. ಆ ಸಹಾಯದ. ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ ೨ ತಿಯೊಬ್ಬ ರಿಗೂ ಸೂಕ್ಷ ಶ್ರವಾದ, ಗಹನವಾದ 
ಪ್ರಭೇದಗಳಿರುವುವು. 


ವಾಕ್ಯಗ್ರಂಥ 
ಈ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಛಾಂದೋಗ್ಯೋಪನಿಷತ್ತಿಗೆ ಆತ್ರೇಯವಂಶೃರಾದ 
ಟಿಂಕಾಚಾರ್ಯರೆಂಬ ಬ್ರಹ್ಮ ನಂದಿಗಳು ವಾಕ್ಯವೆಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು 
ಬರೆದಿದ್ದರು. ದ್ರಮಿಡಾಚಾರ್ಯರೆಂಬವರು ಅದಕ್ಕೆ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಬರೆದರು. 
ಈ ಗ್ರ೦ಧಗಳ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಪೂರ್ವಾಚಾರ್ಯರು  ಉದಾಹರಿಸಿರುವರು. 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ದಾಹರಿನಿ ಅದ್ವ ಸತ ನಿದ ೦ತವನ್ನು ಇವರು 
ಸ್ಕಾಫಿಸಿರುತ್ತಾರೆಂದು ಸಂಕೆ ್ಲೇಪಶಾರೀರಕ ಕರ್ತರಾದ ಸರ್ವಜ್ಞಾ ತ್ಮಮುನಿ ಬರ 
ಯಾತ್ತಾ ರೆ. ಇವರು ಹೀಗೆ ಬರಯೂವುದಕ್ಕೆ ಭಾಸ್ಕ ರಭಾಷ್ಟ ಮೇ ಮೂಲ. 
ಅದರಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವಾಕ್ಯ ಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿ ಪ್ರಾ ಚೀನ ದ್ಧ ಸಂಪ ರ್ರದಾಯವನ್ನು 
ಶ್ರೀ eS. ಜು ಪರಿತ್ಯಾಗಮಾಔದರೆಂದು ಆಕ್ಟ 'ಿಸಿರುತ್ತಾ hy 
ಅನಂತರ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರ ಕಲವು ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿ 
ವಿಶಿಷ್ಟಾ ದೆ ತ ಸಂಪ ದ್ರದಾಯವನ್ನಿ ಟಂಕದ್ರಮಿಡರು ಸ್ಟಾಪಿಸಿರುವರು ಎಂದು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾಸೆಮಾಡಿರುತ್ತಾ ರೆ ಆದುದರಿಂದ ಮ ಟಿಂಕದ ದ್ರ ಮಿಡಾಚಾರ್ಯರನ್ನು 
ಎಲ್ಲರೂ ತಂತಮ್ಮ ಸ ಸಂಪ್ರದಾಯಪ್ರವರ್ತಕರೆಂದು ತಿಳಿಯುವರು. ಈಗ ಸಮಗ್ರ 

ವಾಗಿ ಅವರ ಗ್ರಂಧಗಳು ಲುಪ್ಕಗಳಾಗಿರುವುವು. 
ಇದರಿಂದ ಉಪನಿಸತ್ತುಗಳಿಗೆ ಬಾದರಾಯಣಾಚಾರ್ಯರಂತೆ ಇತರರೂ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನವನ್ನು ಒರೆದು ಸಿದಾ ೦ತಗಳನ್ನು ಸ್ಲಾಹಿಸುತ್ತಿ ದ್ದ ರೆಂದು ತಿಳಿದು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಪೂರ್ವಾಚಾರ್ಯರು ದಶೋಪನಿಷತ್ತು ಗಳಿಗೆ ಭಾಷ್ಯ 


ಇಲೆಲೆ ಹಿಂದೊದರ್ಶನಸಾರ 


ಗಳನ್ನೂ, ಉಪನಿಷದ್ವಾಕ್ಕಾರ್ಧಗಳ ಸಂಗ್ರಹವನ್ನೂ, ಉಪನಿಷತ್ಸಾರಭೂತ 
ನಾದ ಭಗವದ್ಗೀತಾ ಭಾಷ್ಯವನ್ನೂ, ಬಾದರಾಯಣ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಭಾಷ್ಯ 
ನನ್ನೂ ಬರೆದು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಸಂಪ್ರದಾಯಾನ.ಸಾರ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನೂ 
ಸ್ಥಾಪಿಸುತ್ತಲಿದ್ದರು. 


ಭಾಷ್ಯಗ್ರಂಥ 

ಹೀಗೆ ಹಿಂದಿನ ಬ್ರ ಸ ಸೂತ ಶ್ರ ಭಾಷ್ಯಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಶಂಕರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
೨ನುವದಿಸಲ ಟ್ರಿ ದ್ದ 2 ಕೃತದಲ್ಲ ಅವುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಶಿಧಿಲವಾಗಿ ಶಂಕರಭಾಷ್ಯ 
ನೊಂದೇ ಟಿಸಿಕಾಟಿನ್ಸ ಕೌ ಅಭಿವೃ ದ್ಲಿಯಾಗಿ ಹಳೆಯದಾಗಿರುವುದು. 

ಅನಂತರ ಪ್ರಾ pas ಅವರ ಸಮಾ ಎಪಕಾಲದಲ್ಲಿಯ್ಯೇ ವಿ೦ಟಿನೆಯ ಶತಮಾನ 
ನಲ್ಲಿ ಭಾಸ್ಟರಾಚಾರ್ಯರೆಂಬವರು ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಕ್ಕೂ, ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೂ, 
ನಗವದ್ಗೀತೆಗೂ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಒರೆದು. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸಿ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರಿಗಿಂತಲೂ ಪ್ರಾಚೀನರಾದ ಭತ ಪ್ರ ಪಂಚರೇ 
ನೊದಲಾದವರಿಂದ ಸಾ ಪಿಸಲ್ಪಬ್ಬೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಪರಿಣಾಮ ವಾದವನ್ನೂ ಸ್ಕಾಪಿಸಿರು 
ರರು. ಅನಂತರ ಹತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಯಾದವಪ್ರ ಕಾಶಾಚಾರ್ಯಕೆಬವರು 
ಈ ಭಾಸ್ಕರಾಚಾರ್ಯರ ಅಭಿಪ್ಪಾ ಫ್ರಾಯವನ್ನು ಪರಿಷ್ಕರಿಸಿ ಬೇರೆ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ನನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು. ಭಾಸ್ಕರಾಚಾರ್ಯರದು ಔಪಾಧಿಕ ಜೇದಾಚೇದವಾದ. 
ಮಾದವಪ್ಪ ಕಾಶಾಚಾರ್ಯರದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಭೇದಾಭೇದವಾದ. ಅನಂತರ 
ಸನ್ನೆ ರಡನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಹ ಹದಿಮೂರನೆಯ 
;ತಮಾನದಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯಾಚಾರ್ಯರೂ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಗೆ ಭಾಷ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಬರೆದು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಸಿದಾ ಇಂತೆಗಳನ್ನು ಸ ಸ್ಲಾ ಪಿಸಿರುವರು. ಆಯಾ 
ನಾಷ್ಯಗಳಿಗೂ ಬೀಕಾಟಿಪ್ಪ ಜಿಗಳು ನಿಕೇಷವಾಗಿ ದಕ್ಷಿಣ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಯು 
ಶ್ರಿರುವುವು. 

ಹೀಗೆಯೇ ಸುಮಾರು ಹದಿನೈದನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಕಂಠಶಿವಾ 
ತಾರ್ಯರಿಂಬವರು ಶೈವವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ರೆ ಧತವೆಂಬ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಶಿವೋತ್ಸರ್ಷ 
ರವಾಗಿ ಬರೆದಿರುವರು. ಅದಕ್ಕೆ ಅಪ್ಪಯ್ಸದೀಕ್ಕಿ ತರೆಂಬ ಮಹಾವಿದ್ನಾ೦ಸರು 
ಶಿವಾರ್ಕಮಣಿ ದೀಪಿಕೆ'ಯೆಂಬ ದೊಡ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. 

ಹೀಗೆಯೇ ಉತ್ತರದೇಶದ ವಲ್ಲಭಮತದಲ್ಲೂ ನಿಂಬಾರ್ಕ "ಮತದಲ್ಲೂ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ 
ನಾಷ್ಯಗಳೂ ಅವುಗಳ ಟೀಕಾಟಿಪ್ಪ ಣಿಗಳೂ ಬಹಳವಾಗಿ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿರುವುವು. 


ಶ್ರೀ ಶಾಂಕರಸಿದ್ದಾಂತ ಸರಣಿ ೧೮೯ 


ಶ್ರೀ ಶಾಂಳರನಿದಾಂತ ಸರಣಿ 
ಛಾ 


ವ್ಯನಹಾರಮಾರ್ಗ 


ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಮೊದಲಾದವರಿಂದ ಪ್ರಕಾಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ 
ಅದೆ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಬೇಕಾಗಿದ್ದ ರೆ ದರ್ಶನಪರಿಚಯದ್ದ ಷ್ಟಿ ಯಿಂದ 
ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಸಿದ್ದಾ ೦ತ ಸರಣಯನು ಪೀಠಿಕಾರೂಪವಾಗಿ ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕಾದುದು ಆವಶ್ಯಕವೆಂದು” ಅವರ ಸರ ಸಂಕ್ಚೆ (ಪವಾಗಿ ಸೂಚಿಸ 
ಲೃಡುವುದು. 

ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ದರ್ಶನಗಳ ತಾರತಮ್ಯವನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ ಬೌದ್ದಾ ಭಿ 
ಪ್ರಾಯಕ್ಕೂ ಸಾಂಖ್ಯಾ ಸಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೂ ಸರ್ಮಾರಿಕದಲ್ಲೂ ಪಕ್ಷ ಪ್ರ ತಿಪ್ಪ 
ಭಾವವಿರುವುದೆಂದು ಆಲ ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುವುದು. ಈ ಪಕ್ಚ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷ 
ಭಾವವೆಂಬ ವಿರೋಧವನ್ನು ಶಮನಮಾಡತಕ್ಕು ದಾಗಿಯೇ ಆರ್ಹತಸಂಪ್ರ ದಾಯ 
ಇರುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು: ಅವರ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಆತಾ ಒಂದು 
ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯರು ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಾಗಿರುವುದು, ಮತ್ತೊಂದು 
ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧರು ಹೇಳುವುದು ಸೆರಿಯಾಗಿರುವುದೆಂದು ಹೇಳುವುದೇ 
ಯಾರ ಅವರು ಸರ್ವದರ್ಶನಗಳ ಅನ್ಯೋನ್ಯವಿರೋಧವನ್ನು 
ಶಮನಮಾಡತಕ್ಕ ದರ್ಶನ ತಮ್ಮ ದೆಂದು ಹೇಳಿರುವರು. ಈ ಮಾರ್ಗವನ್ನೇ 
ಪ್ರಾಯಶಃ ಪಾತಂಜಲರೂ ಕುಮಾರಿಲಮಾಮಾಂಸಕರೂ ಭರ್ತ್ರೃಪ್ರಪಂಚ 
ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಾಚೀನವೇ ದಾಂತಿಗಳೂ ಭಾಸ್ಕರ, ಯಾದವಪ್ರಕಾಶ ಮೊದಲಾದ 
ನನೀನವೇದಾಂತಿಗಳೂ ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವರು. ಅವರೆಲ್ಲರೂ ಮಧ್ಯಸ್ಥ ರೀತಿಯಲ್ಲಿರು 
ವರು. ನ್ಯಾಯವೈಶೇಷಿಕದರ್ಶನಗಳು ಸಹ ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತಮಧ್ಯಸ ವಾದಗಳಾಗಿಯೇ 
ಇರುವುವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸತ್‌ ಎಂಬುದೂ ಉಂಟು, ಅಸತ್‌ ಎಂಬುದೂ ಉಂಟು; 
ನಿತ್ಯವೂ ಉಂಟು, ಅನಿತ್ಯವೂ ಉಂಟು; ಸ್ಹ ಣಿಕವೂ ಉಂಟು, ಸ್ಥಿರವೂ ಉಂಟು; 
ಆದರೆ ಒಂದೇ ವಸ್ತು ಸದಸದ್ರೂಪವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯರೂಪವಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಸತ್‌ ತ್ಯಾ ಅಸತ್‌ ಜೇರೆ; ನಿತ್ಯ ಬೇರೆ, ಅನಿತ್ಯ ಬೇರೆ. ಇದೇ 
ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತಮಾಧ್ಯಸ್ಥ ಸ್ಸ 

ನಿ' $೦ 

ಇವರ ಮಧ್ಯೇ ನ ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಒಂದು ವಿಧವಾದ 
ದರ್ಶನಗಳ ಮಾಧ್ಯಸ್ಥ ಸ್ಯ ಸ್ಸ್ಯೃದಲ್ಲಿರುವರೆಂದು ದರ್ಶನದ್ಭ ಹಿ.ಯಿ೦ದ ತಿಳಿಯಬಹುದು. 
ಜಾಗ್ರತ್‌ ಸ್ನಪ್ನ ಸುಸುಪ್ತಿಯೆಂಬ ಮನುಷ್ಯರ ಮೂರು ವಿಧವಾದ ಪ್ರತಿ 


ದಿವಸದ ಅವಸ್ಥಾಭೇದದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮನುಷ್ಯ ಜೀವಮಾನದಲ್ಲಿ, ವ್ಯವಹಾರಾ 


೧೯೦ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಿಸಾರ 


ವಸ್ಥಾ, ವಿಚಾರಾವಸ್ಥಾ, ವಿಜ್ಞಾನಾವಸ್ಥಾ ಎಂದು ಮೂರು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುವ 
ದಶಾಭೇದದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇವರ ಸರಣಿ ತೊಂಟಿರುವುದೆಂದು ತಿಳಿದ ರುತ್ತದೆ 
ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕೋ ಸು ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ಜಾಗ್ರತ ಪ್ತ ಸುಷುಪ್ಪ 
ವಸಿ ಸ್ಕೆಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿ ಸುಷುಪ ದ್ಭ್ಯವಸ್ಥೆ ಸೈಯನ್ನ keer 
ಮೋಕ ಕ್ಕ ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಅಂಶವನ್ನು ನ್ಯಾಯಾ 
ಚಾರ್ಯರಾದ ಗೌತಮರೂ ವಾತ್ಸಾ ಯನ ಮೊದಲಾದವರೂ (೪೨೧೨೬೩) 
ವಿಶದಪಡಿಸಿರುವರು. ಆದುದು೦ದ ದರ್ಶನಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಮೂರು 
ವಿಧವಾಗಿ ಗ. ಅವಕಾಶವಾಗಿರಬಹುದು. ಜಾಗ್ರದೆವಸ್ಮೆಯೇ 
ವ್ಯವಹಾರಾವಸ್ಥೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಪ ಟಕ ೫! ಹಟ್‌ ಅನುಸರಿಸಿ 
ವ್ಯವಹಾರವ್ಯವಸ್ಥೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾನೆ ನ ಸ್ವರ್ಗನರಕ, ಕರ್ಮ 
ಜಾ ಸ, ಈಶ್ವರಐಶ್ವ ರ್ಯ, ನಿಯಾಮ್ಯನಿಯಾಮಕ, ಸೃಷಿಸ್ಮಿ ತಿಸಂಹಾರಗಳ್ಕು 
ಭ್ರಮೆ, ಪ್ರಮೆ, ಸುಖದುಃಖ, ಗುರುಶಿಷ್ಟ, ಬಂಧಮೋಕ್ಸ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ . ಇವುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಈಗಿನ ತಾರ್ಕಿಕಮಾಮಾಂಸಕ ಮೊದಲಾದವರು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವ ಹಾಗೆ ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾದ ದರ್ಶನಗಳು, 
ಗ್ರ೦ಧಗಳು, ಉಪದೇಶಗಳು--ಇವುಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಸಾರ್ಧಕಗೊಳಿಸುವುದು 
ಮೊದಲನೆಯ ಮಾರ್ಗ, ಇದೇ ಪರಿಣಾಮವಾದ, ವ್ಯವಹಾರಮಾರ್ಗ. ಇದು 
ಪ್ರತ್ಯ ಬಕ್ಸಾದಿಸಕಲಪ್ರ ಮಾಣಗಳಿಗೂ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲದ ಮಾರ್ಗ. ಇದನ್ನೆ e 
ಪರಮಾರ್ಥವೆಂದು ಬಹುದರ್ಶನಗಳು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿ ರುವುವು. 

ಈ ಮಾರ್ಗವು "" ಉಪಾಸನಾಕಾಂಡನೆಂಬ ಅನೇಕ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೆ 
ಆವಶ್ಚಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸೂತ್ರಕರ್ತರಾದ ಬಾದರಾಯಣಾಚಾರ್ಯರು 
ನಿರೂಪಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ನಿಷಧಮಾಡಲಿಲ್ಲ ವೆಂದು ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರೇ ಆರಂಭ 
ಣಾಧಿಕರಣ ಪೀಠಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಮಂದಾಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಈ ಮಾರ್ಗವೇ 
ಮೊದಲು ಅವಲಂಬನವು. 


ನಿಚಾರಮಾರ್ಗ 


ಪ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿದ್ದು ಚಿತ್ತ ಶುದ್ಧಿ, ವೈರಾಗ್ಯ, ವಿವೇಕ ಮೊದಲಾದ 
ಗುಣಗಳನು ಸಂಪಾದಿನಿಕೊಂಡರೆ ಎರಡನೆಯ ಮಾರ್ಗವಾದ ವಿಚಾರಾವಸೆ 
ಯೆಂಬ ವಿವರ್ತಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಅರ್ಹರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಇವರು ಮಧ್ಯ ಮಾಧಿಕಾರಿಗಳು. 
ಈ ಎರಡನೆಯ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ ಸಕಲವೈವಸ್ಥೆಯೂ 
ದುರ್ನಿರೂಪವು, ಅನಿರ್ವಚನೀಯವು, ಮಿಥ್ಯೇಯು, ಅಸತ್ಯವು, ಅನೃತವು, 


ಶ್ರೀ ಶಾಂಕರಸಿದಾ ಂತ ಸರಣಿ ೧೯೧ 
ಎ 


ಅವಿದ್ದೆಯು, ಮಾಯೆಯು, ಕಲ್ಪಿತವು, ದುಃಖಾತ್ಮಕವು, ಹೇಯವು, ಸ್ವಾಪ್ಟ 


ಪ್ರಪಂಚದಂತೆ ವನಶ್ವರವು, ಅಸಾರವು. ಸಾಂಖ್ಯರು ಹೇಳುವಂತೆ ಸತ್ರಲ್ಲ, 
ಸೌಗತರು ಹೇಳುವಂತೆ ಅಸತ್ತಲ್ಲ. ಆರ್ಹತರು ಹೇಳುವಂತೆ ಸದಸತೂ, ಅಲ್ಲ. 
ಉಭಯವಲಕ್ಟ ಣವು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಕೋಟಿಯಲ್ಲಿರುವುದು. 

ಈ ಅಂತಸ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪ ರ್ರಪಂಚವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿ ಸ್ಟಾಪ್ನ ಪ್ರಪ ೦ಚವನ್ನು 
ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಿಟ್ಟು ಪ್ರ ಪ್ರಜೋಧದಕೆಯನ್ಲಿ ನಿಶ್ರೈ (ಷವಿನಾಶವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುವ 
ಮಾರ್ಗವಿದು. ಸದಕ್ಕೆ ವಿವರ್ತವಾದವೆಂದು ತಾತ್ರರ್ಯ, ಇದೇ ಈಗಿನ 
ಅದೆ ತಸಿದ್ಧಾ ೦ತಗ್ರ೦ಧಗಳ ಸಾರಾಂಶ. ಇದೇ ವೇದಾಂತವಿಚಾರಮಾರ್ಗ. 


KE ಮಧ್ಯಮಾಧಿಕಾರಿಗಳ ಮಾರ್ಗ 


ನಿಜಾ ನಮಾರ್ಗ 
"ಗ 


ಈ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಬಹುಕಾಲ ಪರಿಶ್ರ ಮಪಟಿ; ವರು ಮೂರನೆಯ ಸೋಪಾನ: 
ವೆಂಒ ಸುಷುಪ ಪ್ರ್ಯವಸ್ಥಾ ಸದೃಶವಾದ ಪರಮಾರ್ಧಾವಸ್ಥೆ ಗೆ, ಉತ ತ್ರಮಾಧಿಕಾರಕ್ಕೆ 
ಅರ್ಹರಾಗುವರು. ಇದೇ ಪ ಗ ತಿಷೇಧವಾದ, ಪರಮಾರ್ಧ ವಾದ. ಗಾಢನಿದ್ರಾ ವಸ್ಥೆ 
ಯೆಂಬ ಸುಷುಫಿ ದತೆಯಲ್ಲಿ ಜಾಗ್ರತ್ಸ )ಸಂಚವೂ ಸ್ವ್ವಾಪ್ಟ ಲ ಪ್ರಪಂಚವೂ ಅದೃಶ್ಯ 
ವಾಗಿ, ಎಂದರೆ ಆತ್ಮ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದ ರು ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗಿ ಆತ್ಮಾ ನುಭವ 
ಮಾತ್ರವಿರುವ ಹಾಗೆ, ಪರಮಾರ್ಧದಶೆಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ಸರ್ವಪ್ರತಿಷೇಧವನ್ನು 
ಶ್ರುತಿ ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತದೆ. ಇದೇ ವ ವಸಾನ ಪ್ರತಿಷೇಧಮಾರ್ಗ. 
ಈ ಮಾರ್ಗ ೯ವನ್ನು ಅದೆ ಸ್ರೈತಸಿದಾ ೦ತ ಸಂಪ್ರ ದಾಯಪ್ರ ವರ್ತಕರಾದ ಗೌಡ 
ಪಾದಾಚಾರ್ಯರು ಈ ಪ್ರಕಾರ ಸಸಿ 


ನ ನಿರೋಧೋ ನ ಚೋತ್ಪತ್ತಿ ರ್ನ ಬದ್ಗೋ ನ ಚ ಸಾಧಕಃ 
ನ ಮುಮುಕ್ಷರ್ನ ವೈ ಮುಕ್ತ ಇತ್ಯೇಷಾ ಪರಮಾರ್ಥಶಾ || 


ಇಲ್ಲಿ ಸರ್ವಪ್ರತಿಷೇಧವೆಂಬ ಶೂನ್ಯವಾದವೇ ಆಪಾತತಃ ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಪ್ರತಿಷೇಧಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಿಲ್ಲದೆ ಅವಕಾಶಬಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ನರ್ವಪ್ರುತಿಶೇಧನು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮಾ ವಸಾನಪ ರ್ರೃತಿಷೇಧವೇ, ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಕಲ ಪ್ರಪಂಚ ಪ್ರತಿ 
ಷೇದವೇ ಶ್ಲೋಕಕ್ಕೆ ತಾತ್ಸ ಹ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ನಿರ್ಣಯಿಸಿ " ಸಾತಿ 
ನೇತಿ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೂ ಇದೇ ತಾತ್ಸರ್ಯವೆಂದು "“ ಪ್ರಕೃತೈೈತಾವತ್ತ್ವ ಮ್‌” 
ಎಂಬ ಸೂತ ತ್ರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲೂ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಮಾಡಿರುವರು. ಇದೇ ವಿಜಾ ನಮಾರ್ಗ 
ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗ, ಪರಮಾಧಾ ದತ, ಉತ್ತಮಾಧಿಕಾರಿಮಾರ್ಗ 


೧೯೨ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಇದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಥಮಮಾರ್ಗವೇ ಸರ್ವರಿಗೂ ಅವಲಂಬನ. ಅದರಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷಿತ 
ರಾದವರಿಗೇಯೇ SEN SEN ವ್ಯವಹಾರಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ 
ಸಂಪೂರ್ಣಾಭಿಪ್ರಾ ಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿರುವರು. 

ಈ ರೀತಿ ಶಿ ಸೀಶಾಂಕರಸರಣಿಯ ವಿವರಣೆ ಉತ್ಪ್ರೇಕ್ಸಿ ತವಲ್ಲ. ಭಾಸ್ಕರ 
ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಅದಿಕಾರಿ ಭೇದದಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಭಾಗವು ಸೆರಿಯಲ್ಲ 
ಮೆಂದು ಈ ನಿ ಆಕೆ ಪಿ ರುವುದರಿಂದ ಬ ಸ್ಪ ಷ್ಟ ವಾಗಿರುತ್ತ ಜೆ 
RAVE ಉಪದೇಶಭೇದಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧಪ ರಿಹಾರವು ಬೌದ್ದ 
ಸಿದ್ದಾ ೦ತದಲ್ಲೂ, " ತ್ರೈಗುಣ್ಯವಿಷಯಾ ವೇದಾ ನಿಸೆ ಸ್ರ್ರೈಗುಣ್ಳೋ ಭವಾರ್ಜುನ 1 
ಎಂದು ಇತರ ಎನ ೦ತಗಳಲ್ಲೂ ಸ್ತ ಷ ವಾಗಿರುವುದು. 


ವೇದಾಂತವು ಬೌದ್ಧ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷವು 


ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಪ್ರಕಾರ ಸಕಲ ಜೀವಾತ್ಮರೂ 
ಒಂದು; ಜೀವನೇ ಬ್ರಹ್ಮ ನೆಂದು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೆ ತಾತ್ಸರ್ಯವಾದರೆ ವೇದಾಂತ 
ವಾದವು ಬೌದ್ಧ ನಿವಾ ತಕ್ಕ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪ ಪಕ “ವಾಗಿರುವುದು ಎಂದು 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತ ಡೆ” ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನವು ನೈರಾತ್ಮ್ಯದರ್ಶನ, ಎಂದರೆ ಆತ್ಮ ನಿಲ್ಲವೆಂದಢಃ 
ವೇದಾಂತದರ್ಶನ ಅಧ್ಯಾತ್ಮದರ್ಶನ, ಎ೦ದರೆ ಆತ್ಮನನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ದರ್ಶನ 
ವೆಂದರ್ಧ. ಇಲ್ಲಿ ನರದು ಉದಾಹರಣೆಗಳು ತಾನು” ವಲಬ Me ರ 
ಮತ್ತೊ ್ರಬೃನು ಎ೦ಬ ಭಾವವು ಅದರ ಜತೆಯಲ್ಲೇ ಇರುವುದು. ಸ್ಮಪ ಪರವಿಭಾಗ 
ವಿದ್ದ ರೆ ರಾಗದ್ವೇಷಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವು. ಬೇಕು ಬೇಡವೆಂಬ ರಾಗದ್ರೇಷಗಳು 
ಬಂದರೆ ಕಾಮ, ಕ್ರೋಧ, ಈರ್ನ್ಸೈ, ಅಸೂಯೆ ಮೊದಲಾದ ಅನರ್ಥಗಳು ಸಿದ ವ್ರ. 
ಇಂತಹ ದಃಖನಿವೃತ್ತಿ ತ್ಲಿಗೆ ಆತ್ಮ (ನೇ ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಭಾವವೇ ನೈ ರಾತ್ರ ದಶ ನದ 
ರಹಸ್ಯ ಎ೦ದು ಜ್‌ ಅಂಶ. ಮತ್ತು ನಾನು ಎ೦ಬ ಒಂದು ಪ ಸ್ತು ವದ್ದೆ ರೆ ಇಲ್ಲಿಂದ 
ಭಯ, ಅಲ್ಲಿಂದ ಭಯ ಎಂದು ಸರ್ವದಾ ಚಿಂತೆ ಇರುವುದು. ನಾನು ಎ೦ಬ 
ವಸ್ತುವೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಯಾರಿಗೆ ಎಲ್ಲಿಂದ ಭಯವೆಂದು ಎರಡನೆಯ ಅಂಶ. 
ಆತ್ಮನಿ ಸತಿ, ಪರಸಂಜ್ಞಾ ಸ್ವಸರವಿಭಾಗಾತ್‌ ಪರಿಗ್ರಹದ್ವೇಷ್‌ 
ಉಭಯೋಸ ಂಪ್ರತಿಬದ್ಧಾಃ' ಸರ್ವೇ ಭಾವಾಃ ಪ್ರ ಘಾಯನೆ || 
ಯತಸ್ತತೋ ವಾಸ್ತು ಭಯಂ ಯದ್ಯಹಂ ನಾಮ ಕಿಂಚನ 
ಅಹಮೇವ ನ ಕಿಂಚಿಚ್ಚೇತ್‌ ಭಯಂ ಕಸ್ಯ ಭವಿಷ್ಯತಿ || 


ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿಯೇ "“ ತತ್ತ್ವಮಸಿ, ಅಯಮಾತ್ಮಾ ಬ್ರಹ್ಮ, ದ್ವಿತೀಯಾದ್ರೈ 
ಭಯಂ ಭವತಿ'' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೊರಬಿರುವುವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸರ್ವ 


ಶ್ರೀ ಶಾಂಕರಸಿದ್ದಾಂತ ಸರಣಿ ೧೯೬ 


ಜೀವಾತ್ಮ ರುಗಳೂ ಒಂದು, ಜೀವನೇ ಬ್ರಹ್ಮನು, ಪರನು ಬೇರೆಯಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧಾಂತಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ ಆತ್ಮ ಶೈ ನಿದ್ದರೂ ಪರನಿಲ್ಲ, ರಾಗದ್ದೇಷಾದಿಗಳಿಗೇ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮನು ಒಬ್ಬ ನೇ “ ರುವನು. ಎರಡನೆಯ ವಸ್ತುವೇ ಇಲ್ಲ, 
ಭಯಕ್ಕೂ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ರಾಗದ್ರೇಷಗಳನ್ನೂ ನಿವ ತ್ತಿಮಾಡಬೇಕಾದರೆ 
ಐಕಾತ್ಮ $ವಾದನೆ ನೀ ಸರಿಯಾಗಿರುವಲ್ಲಿ ನೈರಾತ್ಮ ವಾದವು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಹೀಗೆ ಔಪ ಪನಿಷದಸಿದ್ದಾ ೦ತದಲ್ಲಿ ನೇಕ ವಿಷಯಗಳು ಬೌದ 
ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ ವಿಷಯಗಳಿಗೇ ಪ್ರತಿಪಕ ( ಗಳೊಗಿರುವುವೆಂದು ಶಾಂಕರಸಂಪ್ರದಾಯ 

ದಲ್ಲಿ ವ್ಯ ಕೃವಾಗುತ್ತದೆ. 

it —ವಿಜಾ ನಕ್ಕೆ ನಿತ್ಯತ್ತ, ಏಕತ್ವ ಮೊದಲಾದುವನ್ನು ಹೇಳುವುದರಿಂದ 
ಅಪರಾಧವು ಅತ್ಯಲ್ಪ ಸಂದು ವಿಜ್ಞಾ, ನವಾವಿಗಳು ವೇದಾಂತವಾದವನ್ನು ಹೇಳು 
ವರು. ವೇದಾಂತಿಗಳು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ಕಾರೆ-ಬೌದ ಮತವು ವೇದಾಂತ ಮತದ 
ಬಹು ಸಮಿಾಪ ಪಕ್ಕೆ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ಪಠೆಮಾರ್ಧವಾದ ಅಂಶವನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ ಎಂದು. ಈ ಪ್ರಕಾರ ಸಮರಸವಾದ ವೈಚಿತ್ರ ವೂ 
ಕಾಣುವುದು. ತೇಷಾಮಲ್ಲಾ ಪರಾಧಂ ತು ದರ್ಶನಂ ನಿತ್ಯ ತೋಕ್ಕಿತಃ '' 
ಎಂದು "ತತ್ತ್ವಸಂಗ್ರ ಹ 'ದಲ್ಲಿರುವುದು. “ ನೈತತ್‌ ಬುದ್ಧೆ ಸನ ತ 
ಎಂದು "ಮಾಂಡೂ ಕೃಕಾರಿಕೆ 'ಯಲ್ಲಿರುವುದು. 


ಪದಾರ್ಥವ್ಯ ವಸ್ಥೆ 


ಈ ಸಿದ್ದಾ ೦ತದಲ್ಲಿ ವಸ್ತು ವ್ಯವಸ್ಥಾಕ್ರ By ಹೇಗೆಂದರೆ ತತ್ತ 4» ಅತತ್ತ ೦ 
ವೆಂದು ಪದಾರ್ಥ ಎರಡುವಿದೆ. ಇದನ್ನೆ € ಆತ್ಮ, ಅನಾತ್ಮ ವದು ಹೇಳಿ 
ಒಹುದು. ತತ ತ್ರ ವೆಂದರೆ ಯಾವ ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಬಾಥೆಯಿಲ್ಲದ ನಿವೃತ್ತಿ ಯಿಲ್ಲದ, 
ಶಾಶ್ವತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು. ಇವನು ಪರಿಪೂರ್ಣಜ್ಞಾ ನಾನಂದಸ ರೂಪನು, ಅಪ 
ರೋಕ ನರನ ಪನು, ಪರಿಜೆ ಕ ದವೆಂಬ ದೇಶಕಾಲವಸ ಪ, ಸಂಕೋಚನಿಲ್ಲದವನು, 
ಸತ್ತೆಂಬ ಸತ್ತಾ ಸ್ನ ಸ್ಪರೂಪನು, ನಿತ್ಯಶುದ್ಧ ಬುದ್ಧ ಮುಕಸ ಸ್ವರೂಪನು, ನರ್ವಿತೇಷನು. 
ಇದರ ವಿವರಣೆ ಮುಂದಿರುವುದು. 

ಸರ್ವಪ್ರಕಾರದಲ್ಲೂ ಇದಕ್ಕೆ ನಾತಿ ಸಷಿಜ್ರಾಂ ಅತತ್ತ ಎನು ಅದು 
ಅನಿರ್ವಾಜ್ಯ, ಅತ್ಯ೦ತಾಸತ್‌ ಎಂದು ಎರಡು ಪ್ರಕಾರ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ದಿಪ್ರಮಾಣ 
ಗೋಡರವಾಗಿರುವ ಗವಾಶ್ವ ಘಟಪಟಾದಿವಸ್ತುಗಳು ಅನಿರ್ವಾಜ್ಯ. ತೃ ೦ಗ, 
ಕೂರ್ಮರೋಮ ಮೊದಲಾದ ಪದಾರ್ಥ ಅತ್ಯ೦ತಾಸತ್‌, ತುಚ್ಛ, ಶೂ 
ಅನಿರ್ವ ಚನೀಯವಸ್ತುಗಳು ಸತ್ತಾಸ್ತರೂಪನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋ, bp ತ 


೧೯೪ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಅಧ್ಯಸ್ತವಾದುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಧರ್ಮವಾಗಿ ತೋರಿಬರುವ ಸತ್ತ್ವವೇ ಗವಾದಿ 
ಚ ಗಳಲ್ಲೂ ಸತ್ತಾದಾತ್ಮ ವೆಂಬ ನಾಮಧೇಯದಿಂದ ಇರುವುದು. ಇಂತಹ 
ಸತ್ತ್ವವಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಅಸತ್ಸದಾರ್ಧ. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ, ಕಾಲ 
ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ. ಕೇವಲ ಠಕ್ಕ ೦ಗವೆಂಬ ಶಬ್ದ ಕೂಟ“ ನಿರ್ವಿಷಯ 
ತಿಯೆಂಬ ವಿಕಲ ಕ್ಕೆ ಸೋಚರವಾಗಿರುವುದೆ. ಪ್ರತೀತಿಯೆಂಬ ಪ್ರಮಾಣ 
ಜಾ ಠಿ ನಗೋಜರವಲ್ಲ. 
” ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯವು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ, ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕ ಎ೦ದು ಎರಡು ವಿಧ. 
Sk ಗವಾದಿಗಳು. ಪಾ ್ರಾತಿಭಾನಿಕವು ಭ್ರಾ೦ತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರಿಬರುವ 
ರಜು ಸರ್ಪಾದಿಗಳು. 
ವ್ನಾವಹಾರಿಕವಸ್ಥು ಪ್ರಕ್ಕ ಶ್ರಕೃ ತಿ, ' ಪ್ರಕೃ ತಿವಿಕೃತಿ, ವಿಕೃತಿ, ಉದಾಸೀನವೆಂದು 
ಸಾಂಖ್ಯರು ಹೇಳುವಂತೆ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರ ಪಕಾರ. ಪ್ರಕೃತಿಯೆಂದರೆ ಅ. ಸ್ಟ 
ಮಾಯೆ, ಅವಿದ್ಯೆ ಮೊದಲಾದ "ಬ ಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಲ ಡುವ ಪ್ರಪಂಚದ 
ಪೂರ್ವಸ್ಥಿತಿ. ಪ್ರಕೃ ತಿ.ಎಕೃತಿಯೆಂದರೆ ಮಹತ್‌ ಅಹಂಕಾರ'ಪ ಪಂಚತನ್ಮಾ ತ್ರೆ ಗಳು. 
ಕೆಲವರು ಮಹದಹಂಕಾರಗಳನ್ನು ಮನೋವೃತ್ತಿ ಯಲ್ಲೇ ಸೇರಿಸುವರು. 
ವಿಕೃತಿಯೆಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನೇಂದ್ರಿ ಯಗಳು. ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿ ಬುಗಳು, "ಮನಸ್ಸು , ಪ್ರಾಣ 
ಎ೦ದು ಹನ್ನೆ ರಡು. ಡಾ ನರಕ ಪ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸುಖ್ಯಾತಕ, 
ಮೊದಲಾದುವು. ಸತ್ರ ಶ್ರ ರಜಸ್ಸು ತಮಸ್ಸು ರೂಪರಸ ಗಂಧನ್ನೆ ರ್ಶಶಬ್ದಪರಿಮಾಣ 
ಸಂಯೋಗ ವಿಭಾಗದ್ರ ವತ್ತ ಸೆ  ಇಹಗಳೆಂಬ ಹದಿಮೂರು ಗುಣಗಳು.” ಗಮನಾ 
ಡರ ಕರ್ಮವೆಂಬ ಕ್ರಿಯೆ ಬಹುವಿಧ. ಗೋತ್ಸಘಟತ್ವಾದಿ 
ಜಾತಿಯೇ ಸಾಮಾನ್ಯವು. ಫೆಲವರು ಆತಾರಾತಿರಿಕ್ತ ಜಾತಿಯನ್ನು , ಅಖಂಡೋ 
ಪಾಧಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ... ಗುಣಾದಿಗಳಲ್ಲೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಸಂಖ್ಯೆ 
ಗುಣವಲ್ಲ, ಅತಿರಿಕ್ತವಸ್ತು. ಕಾರ್ಯಾನುಕೂಲವಾಗಿ ಕಾರಣಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯವೇ ಶಕ್ತಿ. 
ಅಭಾವವೆಂಬ ವಸ್ತು ತಾರ್ಕಿಕರಂತೆ ವ್ಯವಹಾರ ಸೌಕರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಭಟ್ಟಿ 
ಮತವು ಅನುಸರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುವುದು. ಅಭಾವವೆಂಬ ಒಂದು ವಸ್ತು ನಾಸ್ತಿ ಯೆಂಬ 
ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಸೋಚಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸತಕ್ಕ ಅನುಪಲಬ್ಬಿ ಯೆಂಬ 
ಪ್ರಮಾಣವೂ ಬೇಕಾಗಿರುವುದು. ಇದರ ವಿಚಾರ ಮುಂದೆ ಬರೆವುದು. 
ಈ ಅಭಾವವೆಂಬುದು ಪ್ರಾಗಭಾವ, ಪ್ರಧ್ವಂಸಾಭಾವ, ಅತ್ಯಂತಾಭಾವ, 
ೇನ್ಯಾಭಾವವೆಂದು ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಕಾರ. ಇವುಗಳ ಆಧಾರಗಳು ನಿತ್ಯ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವುವು. ಅನಿತ್ಯವಾಗಿದ್ದ ರ್ರಿ ಅನಿತ್ಯವಾಗಿಯೂ ಇರುವುವು. 


ಶ್ರೀ ಶಾಂಕರಸಿದ್ಧಾಂತ ಸರಣಿ ೧೯೫ 


ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಪಂಚವು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ನಿವೃತ್ತಿಯಾದರೆ ಆ ಧ್ವಂಸವು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸ್ವರೂಪವೆಂದು ನಿರ್ಣಯ. 

ಇಲ್ಲಿ ಘಟವು ಹುಟ್ಟುವುದು ಎ೦ದು ಅನುಭವವಿರುವುದರಿಂದ ಈಗಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಸಿದ್ದ. ಇದೇ ಪಾ ತ್ರಾಗಭಾವ.. ಇಲ್ಲಿ ಘಟಿವು ನಾಶವಾಯಿತೆಂದು ಅನುಭವದಿಂದ 
ನಾಶವೆಂಬ ಜಾ) ಭಾವವು ಸಿದ್ಧವು. ಧ್ವಂಸಕ್ಕೆ ಧ್ವ೦ಸವಾದರೂ ಅದು 
ಬೇರೆಯಲ್ಲ, ಪ ಪ್ರಥಮಧ್ವ ೦ಸವೆಂದೇ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ. ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿ ರೂಪವಿಲ್ಲವೆಂಬ 
ಚಟು ಸೋಚರವಾದುದು ಅತ್ಯಂತೌಭಾವ. ಘಟಿವು ಪಟಿವಲ್ಲ, ಮ )ಗವು 

ಮನುಷ್ಯನ ನ್ಗ ಎ೦ಬ ಪ್ರತೀತಿಗೆ ಗೋಚರವಾದುದು ಅನ್ಫೊ (ನ್ಯಾ ಭಾವ. ಇರಕ್ಕೆ 
ಭೇದ, ವಿಭಾಗ, ಪ ಧ್ರ ಎ೦ಬ ಹೆಸರುಗಳು. ಈ ಬೇದವು, ಆಧಾರವು ಅನಾದಿ 
ಯಾಗಿದ್ದರೆ ಜಾ * ಆದುದರಿಂದ ಜೀವನಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಭೇದವು ಅನಾದಿ. 
ಜೀವನು ಬ ಬ್ರಹ್ಮವಾದರೆ ಆ ಭೇದ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಜೀವ 
ಭೇದ ಅನಾದಿ. ಆದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ಮೂಲಕಾರಣವಾದ ಅವಿದ್ಧೆ ಹೋದರೆ 
ಅದೂ ಹೋಗುವುದು. 

ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರಪಂಚಭೇದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೂ ಅದ್ಕೆ $ತಸಿದ್ಧಾ ೦ತ 
ವಿಶೋಧವಿಿ ಆ ಭೇದವು ಪರಮಾರ್ಧವಲ್ಲ. ಪರಮಾರ್ಧವಾದ ಭೇದವಿಲ್ಲ 
ವೆಂಬುದೇ ಅದೆ ಸ್ಟೊತಸಿದ್ದಾ ಲತೆ. 

ಹೀಗೆ ಸ ಸಾಮಾನ್ಯಪೋಗಿ ಪದಾರ್ಧಸಂಗ್ರಹವು. ಪ್ರಮೇಯ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ 
ಗ್ರ೦ಧಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಬಹು ವಿಧವಾಗಿರುವುವು. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ವ್ಯವಹಾರ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯವಾದುದರಿಂದ ವಿವಾದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 

ಭೂತಭೌತಿಕ 

ವಿಕೃತಿಯೆಂಬ ಪದಾರ್ಧಗಳ ವಿವರಣೆ ಹೇಗೆಂದರೆ--ತ್ರಿಗುಣವಾದ ಮಾಯಾ 
ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಆಕಾಶಾದಿ ಪಂಚಭೂತಗಳು ಹುಟ್ಟು ವುವು. 
ಪಂಚೀಕರಣವೆಂಬ ಪರಸ್ಪರ ಮಿಶ್ರಣವು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಇವುಗಳಗೆ 
ತನ್ಮಾ ತ್ರಗಳಂದು ನಾಮಧೇಯ, ಮತಿ ಶ್ರಿತಗಳಲ್ಲವೆಂದರ್ಧ. ಶಬ್ದಸ್ಸರ್ಶರೂಪರ 
ಗಂಧಗಳು ಒಂದು, ಎರಡು, ಮೂರು, ನಾಲ್ಕು, ಐದು ೨ಎ” ಪ್ರ ಭಿ 
ಆಕಾಶಾದಿಗಳಲ್ಲಿರುವುವು. ಈ ಪಂಚಭೂತಗಳು ತ್ರಿಗುಣಮಾಯಾಕಾರ್ಯ 
ವಾದುದರಿಂದ ಸತ್ತಾ ದಿಗುಣತ ಶ್ರಯವುಳ್ಳುವು. 

ಸತ್ರ ತ್ತ್ವಗುಣಪ್ರ ಜಡ ಪಂಚಭೂತಗಳಿಂದ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಚಕ್ಸು ರಾದಿ 
ಸಂಚ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಮಿಲಿತವಾದ ಪಂಚನೊತಸಮುದಾಯೆದಿಂದ 


೧೯೬ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಮನಸ್ಸು ಬುದ್ದಿ ಅಹಂಕಾರ ಚಿತ್ತಗಳೆಂಬ ನಾಲ್ಕು ಅಂತಃಕರಣಗಳು ಹುಟ್ಟು ವುವು, 
ಸಂಶಯ ನಿಶೆಯ ಗರ್ವ ಸ್ಮರಣಗಳೆಂಬ ವ್ಯಾಪಾರಭೇದದಿಂದ 155% 
ಭೇದವೇ ವಿನಾ ವಸು ಸ್ತುಭೇದವಿಲ್ಲ. ರಜೋಗುಣಪ್ರಧಾನವಾದ ಪಂಚಭೂತಗಳಿಂದ 
ಹಸ್ತಾದಿ ಪಂಚಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಸಮುದಾಯದಿಂದ ಪ್ರಾಣಾಪಾನ 
ವ್ಯಾ ನೋದಾನಸಮಾನಗಳೆಂಬ ಪಂಚಪ್ರಾಣಗಳು ಹುಟ್ಟುವುವು. ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ವೃತ್ತಿಭೇದದಿಂದ ಭೇದವು, ವಸ್ತುಭೇದವಿಲ್ಲ. 

ತಮೋಗುಣಪ್ರಧಾನವಾದ ಅಪಂಚೀಕೃತಭೂತಗಳಿಂದ ಪಂಚೀಕೃತಭೂತ 
ಗಳು ಹುಟು ವುವು. ಪಂಚೀಕರಣವೆಂದರೆ ಒಂದು ಭೂತದ ಅರ್ಧಭಾಗವೂ ಇತರ 
ಭೂತಗಳ ಅಂಶಗಳಾದ ಅರ್ಧಭಾಗವೂ ಸೇರಿ, ಶುದ್ದ ಚಿನ್ನ ತಾಮ್ರದೊಡನೆ 
ಸೇರಿ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗವಾಗುವಂತೆ, ಬ ಬ್ರಹ್ಮಾ ೦ಡಸೃಪ್ಟಿಗ ಯೋಗ 
ವಾಗಿರುವುದು. 

ಈ ತತ್ತ್ತೃಗಳಲ್ಲಿ ಅಪಂಚೀಕೃತಭೂತಪಂಚಕವೇ ಬುದ್ದಿ, ಮನಸ್ಸು, 
ದಶೇ೦ದ್ರಿಯಗಳು, ಪಂಚಪ್ರಾಣಗಳು ಸೇರಿ ಜೀವಾತ್ಮರಿಗೆ ಹದಿ ನೆಳು ಅವಯವ 
ಗಳುಳ್ಳ ಲಿಂಗಶರೀರವಾಗಿ ಮೋಕ್ಷ ಪರ್ಯಂತನವಿರುವುದು. ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನೆಂಬ 
ಪ್ರಧಮಜೀವನ ಲಿಂಗಶರೀರಕ್ಕೆ ಮಹತ್ತತ್ವ ವೆಂದೂ ನಮ್ಮಗಳ ಲಿಂಗಶರೀರಕ್ಕೆ 
ಅಹಂಕಾರತತ್ತ್ವ ವೆಂದೂ ವ್ಯವಹಾರ. ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನ ಲಿಂಗಶರೀರ ವನವೃಕ್ಷ 
ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಸಕಲ ಜೇವಲಿಂಗಶರೀರಗಳ ಸಮಷಿ. 1 ಸಮೂಹ. ಇವನೇ 
ಸೂತ್ರಾತ್ಮಾ, ಪ್ರಾಣ ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ 

ಪಂಚೀಕೃತ ಪಂಚಭೂತಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡವೂ ಜರಾಯುಜ, ಅಂಡಜ, 
ಸ್ವೇದಜ, ಉದ್ದಿ ಜ್ಜ ಗಳೆಂಒ ನಾಲ್ಕು ವಿಧ ಸ್ಕೂಲಶರೀರಗಳೂ ಅವರವರ ಕರ್ಮಾ 
ಧೀನವಾಗಿ ಬರುವುವು. ಜರಾಯುವೆಂದರೆ ಗರ್ಭದ ಚೀಲ, ಇದರಿಂದ ಹೊರಗೆ 
ಬರುವ ಮನುಷ್ಯ ಪಶ್ವಾದಿಗಳ ಶರೀರ ಜರಾಯುಜ. ಅಂಡಜನೆಂದರೆ ಮೊಟ್ಟೆ ಗಳ 
ಮೂಲಕ ಜನಿಸುವ ಪಕ ಸರ್ಪಾದಿಗಳು. ಸೆ ಸ್ವೇದಜನೆಂದರೆ ಕಾಷ್ಠ ಗ ಸೆಕೆ ಇವು 
ಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುವು, ಕ್ರಿಮಿಕೀಟಾದಿಗಳು. “ದಧಿ ಜ್ಜ ಎಂದರೆ : ಭೂಮಿಯನ್ನು 
ಭೇದಿಸಿಕೊಂಡು ಹೊರಗೆ ಬರುವ ವೃಕ್ಷ ಗುಲ್ಮಾದಿಗಳು. ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ ಕ್ಮ 
ಸ್ಕೂಲವಸ್ತು ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಆಯಾ ಜೀವಾತ್ಮರ ಲಶರೀರಗಳು. ಇಲ್ಲೂ ದನ 
ವ ಕ್ಟ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಸಮಸ್ತ ಸೂ ಲಶರೀರಸಮಪ್ಪಿ ಯೇ ವಿರಾಟು ) ರುಷನು. 


ಪಂಚಳೋಶ 
ಪ್ರತರೀರವೂ ಸ್ಕೂಲಶರೀರವೂ ಸೇರಿ ಜೈತ ಕ್ಸ ಆವರಣವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಪಂಚಕೋಶವೆಂದು ಉಪದೇಶಿಸುವರು. ಕೋಶವೆಂದರೆ ತೀಕ್ಷ್ಞೃವಾದ 


ಶ್ರೀ ಶಾಂಕರಸಿದಾ ಂತ ಸರಣಿ ೧೪೭ 
ಛ 


ಕತ್ತಿ ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುಗಳನಿ ಡುವ ಚೀಲ, ಒರೆ. ಈ ಸ್ಕೂಲಶರೀರವೇ ಅನ್ನ 
ಪರಿಣಾಮವಾದುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವಾದ ಕೋಶವು, ಅನ್ನ ಮಯ. ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಫ್ರಿ 
ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಪಂಚಪ್ರಾಣಗಳೂ, ಕರ್ಮೇಂದಿಯಗಳೂ ಸೇರಿ ಪ್ರಾಣಮಯ 
ಕೋಶವೆನ್ನಲ್ಪ ಡುವುದು. ಮನಸ್ಸು ಜ್ಞಾ, ನೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಸೇರಿ ಮನೋಮಯ 
ಕೋತವೆನ್ನ ಲ ಡುವುದು. ಬುದ್ಧಿ, ಜ್ಞಾ ನೇಂದ್ರಿ ತು ಸೇರಿ ವಿಜ್ಞಾ ನಮಯ 
AE ಹೀಗೆ ಸೂಕ್ಟ "ಶರೀರ ಮೂರು *ಶೋಶಗಳಾಯಿತು. 
ವಿಜ್ಞಾ ನಮಯಕೋಶವೇ ಕರ್ತೃತ್ವ" ಕು ತ್ರೆ ಸುಖ ದುಃಖ ಜೆ 
ರಾಗದ್ರೇಷ ಪ್ರಣ್ನ ಪಾಪ ಪರಲೋಕಸಂಚಾರ ಮೊದಲಾದ ವ್ಯಾಪಾರವುಳ್ಳದ್ದು 
ಇದೇ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಜೀವವೆನ್ನ ಲೃಡುವುದು. 

ದಂತಹ ಸೂಕ್ತ ಸೂ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಅವಿದ್ದೆ ಎಂಬ 
ಅಜ್ಜಾ ನವೇ ವ್ಯಷ್ಟಿದ ಸಿಯೆಂದ ಜೀವಾತ್ಮ ನಿಗೆ ಕಾರಣಶರೀರವಾಗಿಯೂ, 
ಹೋಶದಂತೆ ಆವರಣರೂಪವಾಗಿಯೂ ಅನರಿದವ್ಪ ಚುರವಾಗಿಯೂ ಇರುವುದ 
ರಿಂದ ಆನಂದಮಯಕೋಶವಾಗಿರವುದು. ಗಾಢನಿದ್ರಾ ವಸ್ಥೆ ಸ್ಕೈಯಫ್ಲಿ ಸ್ಥೂಲ 
ಸೂಕ್ಟ ಶರೀರಗಳ ಉಪಯೋಗವಿಲ್ಲ ದೇ ಇದ್ದ ರೂ `ೈವದ್ಯಾಶಕ್ತಿ ಯಿಂದ 
ಸುಖಾನುಭವವೆಂದು ತಿಳಿಯುವರು. ಆದುದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಕಾರಣಕಾರ್ಯ 
ಶರೀರಗಳನ್ನು ಪಂಚಕೋಶವೆಂದು ವ್ಯವಹರಿಸುವರು. 

ಈ ಪ್ರಕಾರ ಪದಾರ್ಧಸೆಂಗ್ರಹವು ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದ, ತ್ರ್ಯ೦ಬ ಕಶಾಸ್ತ್ರಿ 
ಮೊದಲಾದವರ ಗ್ರಂಧಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿರುವ ಪಂಡಿತರತ್ನ ೦ ಕಸ್ತೂರಿ 
ರಂಗಾಚಾರ್ಯರವರ "ಅರ್ಧಸಂಗ್ರಹ' ಗ್ರಂಧದ ಸಾರಾಂಶ. 


ಪ್ರಲಯ 
ಪ್ರಪ ೦ಚಸೃಷ್ಟಿ ಈ ಪ್ರಕಾರವಾದರೆ ಪ್ರಲಯವಿವರಣೆ ಹೀಗಿರುವುದು-- 
ಲಯವು ನಿತ್ಯ, ಪ್ರಾ ಕೃತ, ನೈಮಿತ್ರಿ ಕ್ರ 'ಅತ್ಯಂತಿಕ ಎಂದು ತ ರ 


"ಅ 


ಪ್ರತಿದಿವಸದಲ್ಲೂ ಪ್ರಾ ಷೆಗೌನೆ ಬರುವ ಗಾಢನಿದ್ರೆಯೆಂಬ ಸುಷುಪ್ರ್ಯ್ಯವಸ್ಯೆಯೇ 
ನಿತ್ಯಪ್ರಲಯ. ಇದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಸಮಸ್ತ ಕ್ತ ಗಳೂ ಕಾರಣರೂ ಪದಲ್ಲಿದ್ದು 
ಪ್ರಬೋಧವದಕೆಯಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯರೂಪಕ್ಕೆ ಬರುವುವು. ಆದುದರಿಂದ ಪುಣ್ಯಪಾಪ 
ಸ್ಮೃತಿ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಗೆ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ. ಸುಸುಪ್ತಿದಕೆಯಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸಿಗಿರುವ 
ಜ್ಞಾ ನಶಕ್ತಿ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನಶಕ್ತಿ ಲೀನವಾಗುತ್ತದೆ. ಕ್ರಿ ಯಾಶಕ್ತಿ 
ಮಾತ್ರ ತನ್ನ `ಫಲಸವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿ ರುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಚತರ 


ಈಸ ನ, ವಿನಾಶವಾಗುತ್ತ ದೆ ಎಂದು ವ್ಯವಹಾರ. 


(A 


೧೪೮ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಪಾಕೃತಪ್ರಲಯವೆಂದರೆ ಪ್ರಕೃ ತಿಯೆಂಬ ಮಾಯೆಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನೊಡನೆ 


ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡವಿನಾಶ, ಆ ಬ್ರಹ ನೈ ನೂ ಆ ಬ್ರಹ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಸೇರಿರುವ 
ಇತರ ಜೀವಾತ್ಮರೂ ಬ ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಟಾ ತ್ಯಾರದಂದ ವಿದೇಹಕ್ಕೆ ವಲ ವೆಂಬ ಪರಮ 
ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದುವರು. ಇದರಿಂದ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿ, Re ಜಾ 
ಪರಮಮ Why ವಂದು ಮುಕ್ತಿ ಎರಡು ವಿಧ. 'ಜೀವನ್ಮುಕ ಕೃರೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸಾಕ್ಸಾತ್ಯಾರವಾಗಿ ಅವಿದ್ಯಾಲೇಶದ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯ ಲೋಕಾನುಗ್ರಹ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಸಂಪ್ರದಾಯಪ್ರವರ್ತಕರಾಗಿ ಇರತಕ್ಕವರು. ಸರಮಮುಕ ಕರಿದರೆ 
ದೇಹಪಾತಾನಂತರ ಎಲ್ಲಿದ್ದರೆ ಅಲ್ಲೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿದವರು. 

ನೈಮಿತ್ತಿ ಕಪ್ರಲಯವೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ಅಹೋರಾತ್ರಿಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ 
ಲೋಕತ್ರಯಪ್ರಲಯ. 

ಜ್ಯ ವೇ ಆತ್ಯಂತಿಕಪ್ರ ಲಯ. ಇದು ಸರ್ವಜೀವಮೋಕ್ಷ ವೆಂದು 
ಒಂದು ಪ ಆಯಾ "ಜೀವಾತ್ಮ ರುಗಳ ಮೋಕ್ಷ ವೆಂದು ಮತ್ತೊಂದು ಪಕ್ಷ 
ಇದು ಸ; ಯೆಂಬ ಬ ಹ್ಮಾತ್ಮ 0 ್ಪತ್ಯ್ಯಾರದಿರಿದ ಉಂಟಾಗುವ ಅವಿದ್ಯಾ 
ನಿವೃತ್ತಿ ರೂಪವಾಗಿದೆ. 

ಹಿಂದಿನ ಮೂರು ಪ್ರಲಯಗಳೂ ಕರ್ಮಸಂಬಂಧನಿವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಉಂಟಾಗ 


ತಕ್ಕುವು ಇದು ಜಾ ನಿಂದಲೇ ಸಾಧ್ಯವೆಂದು ವಿಶೇಷವ್ರ. 


ಆ 


ಅನ ಚ್ಛೇದ 


ಸಾಮಾನ ನ್ಯವಾ ಚಟಾ ಪ್ರಮಾತಾ, ಪ್ರ ಶಅಮಾಣ, ಪ್ರಮೇಯ, 
ಪ್ರಮಾ ಎಂದು ಪ್ರೊ ನಾಲ್ಕುರಾಶಿ ಸೂಡಿ ವ್ಯವಹಾರ 
ನಡೆಯುವುದು. ರಾಗದ್ದೇಷಗಳಿಂದ ಪ ಸ್ರವೃತ್ತಿನಿವೃತಿ ತ್ರಿಯನ್ನು ಮಾಡುವವನು 
ಪ್ರಮಾತನು. ಅವನು ಏತರಿಂದ ವಸ್ತು ಗಳನು ತಿಳಿಯುವನೋ ಅದೇ 
ಪ್ರಮಾಣವು. ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವ ವಸ್ತುಗಳು ಪ್ರಮೇಯವು. ತಿಳಿಯುವಿಕೆ 
ಯೆಂಬುದು ಪ್ರಮೆ. ಈ ನಾಲ್ಕು ವಿಧಭೇದದಲ್ಲಿ ಸಕಲವಸ್ತುಗಳೂ ಸೇರಿರುವುವು. 
ಪ್ಯೂ ಸಿದ್ಧಾ ತದಲ್ಲಿ ಚ ಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿತಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಚೈತನ್ಯ ಸ್ಪ? ಹೊಪನಾದ ಬ ಬ್ರ ಹ್ಮನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ವಸು ುಗಳನ್ನು ಹೇಳಲು, ಕೇಳಲು, 
ಚಳಿಯು ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ರದಿರುವೆದಂರಿದ ಯಾವ ವಸ್ತು ವನು ಹೇಳಬೇಕಾದರೂ 
ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ಸೇರಿಸಿ ತೊಂಡೇ ಹೇಳಬೇಕು. ಇದರಲ್ಲಿ ಅಂತಃಕರಣಾವಚ್ಛಿ ನ್ನ 
ತನ್ಫ ಪ್ಪ ಪ್ರಮಾತನಾಗುತ್ತಾನೆ.  ಅಂತಃಕರಣವ್ನಾ ಪಾರಾವಚ್ಛಿನ್ನ ಚೈತ ನ್ಫವು 
ಪ ಥ್ರ ಮಾಣವಾಗುವುದು. ಘಟಿಪಟಾದ್ಯ ವಚ್ಛನ್ನ ನ ನ ಚ್ಛೈತನ್ಯವು ಪ್ಪ ಸ ಕುಸು 


ಶ್ರೀ ಶಾಂಕರಸಿದ್ದಾ ಂತ ಸರಣಿ ೧೪೯೯ 


ಅಂತಃಕರಣಶಕ್ಲಿಯಿಂದ ಘಟಪಟಾದ್ನವಜ್ಜಿನ ಚೈತನ್ಯಪ್ರ ಪ್ರಕಾಶವೇ ಪ್ರನೆ. 
ಹೀಗೆ ಜೈತನ್ನ ವನ್ನು ಸರ್ವವಸ್ಮುಗಳೊಡನೆ ಸೇರಿಸಿ ವ ವಹರಿಸುವುದೆರಿಂದ 
ಸರ್ವವೂ ಚೈತನ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿತವೆಂಬ ಭಾವನೆ ದೃಢವಾಗುವುದು. ಇಲ್ಲಿ ಅವಚ್ಚಿ ನ್ನ 
ವೆಂಬ ಪದದ ಅರ್ಧವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಅಡೆಂತೆಂದರೆ-- 

ಉದ್ದವಾದ ತಟ್ಟಿ ಗೆಯನ್ನು ಕೊಡಲಿಯಿಂದ ಕತ್ತರಿಸುವ ಹಾಗೆ ದೊಡ್ಡ 
ವಸ್ತುವನ್ನು ಚಿಕ್ಕದಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ ಅವಜೆ ಸ್ಸೇದವೆಂದು ಹೆಸೆರು. 
ಗಜಕಡ್ಡಿಯ ಅಂಗುಲದ ಗೆರೆಗಳು ಉದಾಹರಣೆ. ಅದಿಜೆ "ದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿರುವ ಕೊಡಲಿ ಮೊದಲಾದುದು ಅವಜೆ (ದಕ, ಕತ್ತರಿಸಲ್ಲ ಟ್ಟ ಭಾಗವು 
ಅವಚಿ ನ್ನ. ಅವಚ್ಛೇದ, ಅವಚಜೆ ದಕ, ಅವಿ ನ್ನ ವೆಂಬ ಪದಗಳಿಗೆ ಜಾ 
ಪದಗಳಾಗಿ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ, ವ್ಯಾವರ್ಶಕ, ವ್ಯವರ್ತ್ಯ, ವಿಶೇಷ ವಿಶೇಷಣ 
ವಿಶೇಷ್ಯ, ಭೇದ ಬೇದಕ ಭೇದ್ಧ, ಉಪಧಾನ ಉಪಾಧಿ ಉಪಧೇಯ, ಉಪಲಕ್ಷಣ 
ಉಪಲಕ್ಟ ಕ ಉಪಲಕ ಕ್ರ ಜಃ as 

ಇಲ್ಲಿ ಅವಜೆ ದಕ್ಕೂ ಉಪಾಧಿಗೂ ಸ ಸ್ವಲ್ಪ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿರುವುದು. ಒಂದು 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಉದ್ದೇಶ್ಯ, ವಿಧೇಯವೆಂದು ವಿಭಾಗವಿರುವುದು. ತಿಳಿದ ಅಂಶವು 
ಉದ್ದೇಶ್ಯ. ತಿಳಿಯಿಸಲ್ಪಡುವ ಅಂಶವು ವಿಧೇಯ. ಇವನು ವ ಣಾತ್ಕನು 
ಎ೦ಬ ವಾಕ್ಗದಲ್ಲಿ ಇವನು ಎಂಬ ಅಂಶ ಉದ್ದೆ ್ಲೇಶ್ಯ. Fl ಣಾ ನೆಂಬ ಅಂಶ 
ವಿಧೇಯ. ಹೀಗೆ "“ದೇವದತ್ತನು ಊಟಮಾಡಿದನು ” ಕ " ಯಜ ದತ್ತನು 
ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣನು ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಯಶಃ ಮೊದಲ ಪದ ಉದ್ದೇಶ 
ಜ್‌ ಎರಡನೆಯ ಪದ ವಿಧೇಯವಾಚಕ. " ದಂಡವಿಶಿಷ್ಟ ಪುರುಷನು 
ಹೊರಟುಹೋದನು '' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೊರಟುಹೋದನೆಂಬ ವಿಧೇಯಾಂಶ 
ದಲ್ಲಿ ದಂಡವೂ ಸೇರಿರುತ್ತದೆ. "" ದಂಡವಿಶಿಷ್ಟ ಪುರುಷನು ಊಟಮಾಡಿದನು '' 
ಎ೦ಬ ವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಊಟಮಾಡುವ ಅಂಶದಲ್ಲಿ ದಂಡವು ಸೇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ದಂಡಕ್ಕೆ ಊಟದ. ಸೋಗ್ಯತ ಲ್ಲ. ವಿಧೇಯಾಂಕದಲ್ಲಿ ಸೇರಿದರೆ, ಅನ್ವ ಯಿಸಿ 
ದರೆ ಅವಜ್ಜೇದಕವು. ಅನ್ನ ಯಿಸದಿದ್ದ ರೆ ಉಪಾಧಿಯೆಂದು ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನೂ 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ಅಪರಿಚ್ಛ ನ ಜೈತನ್ಗ ಸ್ವರೂಪವಾದ ಬ್ರ ಬ ಹ್ಮ ವಸ್ತುವೇ ಪರಿಚಿನ ಚೈತನ್ಯ ನಾದ 
ಜೀವನಾಗಜೀಕಾದರ ಅವಜ್ಜೇದಕ ಚ್‌ ಮನಸ್ಸೆ ೦ಬ ಅಂತಃಕರಣವೇ 
ಅವಜ್ಛೇದಕ. ಅಂತಃಕರಣಾವಚ್ಛಿನ್ನ ಚೈತನ ಕೈ ಜೀವಾತ್ಮ ನೆಂದು ಹೆಸರು. 
ಕಕತ. ಉಪಾಧಿಯಾಗಿ ಹ ಅಂತಃಕರಣೋಪಹಿತ 

ಚೈತನ್ಯವು ಜೀವಸಾಕ್ಷಿ ಯು, 


೨೦೦ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಮೂಲಪ ಪ್ರಕೃ ತಿಯೆಂಬ ಮಾಯೆಯಿಂದ ಅವಚ್ಚಿ ನ್ನ ಜೆ ೃತನ್ಯುವೇ ಅಪರ 
ಬ್ರಹ್ಮನು, ನೆರಮೋಶ್ತ ರನು, ಮಾಯೋ ಪಹಿತಚೈತಕ್ಯ ವು, ಈಶ್ವ ರಸಾಕ್ಮ್ಮಿ 
ತ್ಯಾದಿ ವ್ಯವಹಾರಗಳಿರುವುವು. 


ಈಶ್ವರ 


ಚೈತನ್ಯಸ್ಪರೂಪನಾದ ಬ )ಹ್ಮನೆಂಬ ವಸ್ಸು ಪರಬ್ರಹ್ಮ, ಅಪರಬ್ರಹ್ಮ ನಂದು 


೨ 


ಎರಡು ವಿಧ ಈ ಪ್ರಪ ಪಂಚಕ್ಕ ಮೂಲಕಾರಣವಾದ ಮಾಯೆ ಎಂಬ 
ಅವಿದ್ಯಾವಿಶಿಷ್ಠ ಸ ,ಪರಬ್ರ ಹ್ಮನೇ ಅಪರಬ್ರಹ್ಮ ನೆಂದು, ಈಶ್ವರನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಆ ಮೂಲಾವಿದ್ಯೆಯ ಅನಂತಶಕ್ತಿಗಳು ಸಕಲಜೀವಾವಿದ್ಯೆಗಳಾಗಿ ಇರುವುವು, 
ಎ೦ದು ಒಂದು ಸಂಪ್ರದಾಯ. ವನವೃಕ್ಷ ನ್ಯಾಯದಿಂದಲೋ ಸಮಷ್ಟಿವ ಷ್ಟಿ 
ಭಾವವೆಂಬ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವ ನ್ನಾಯದಿಂದಲೋ ಜೀವಾವಿದ್ಯೆಗಳ 
ಸಮೂಹವೇ, ಸಮಷ್ಟಿಯೇ ಮೂಶಾವಿ ೦ದು ಮತ್ತೊಂದು ಸಂಪ್ರದಾಯ. 
ಹೇಗಾದರೂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಅವಿದ್ಯಾನಿವೃತ್ತಿಗಾಗಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ವಿದ್ಯೆಯೆಂಬ 
ಜ್ಞಾನವು ಅವಶ್ಯಕ. ಮೂಲಾವಿದ್ಯೆಗೆ ಗೋಚರವಾಗಿಯೂ ಆಶ್ರಯ 
ವಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಶುದ ಜೈತನ್ಯವೇ ಈಶ್ವರನು, ಸರ್ವಜ್ಞ ನು, ಸರ್ವೇಶ್ವರನು, 
ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿ, ಜಗತ್ಕಾರಣನು ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಕಡುವನು. 
ಇಂತಹ ಅವಿದ್ಯೆ ಯೆಂಬ ಮಾಯಾವಿಶಿಷ್ಟ ಈಶ್ವರನು ಜಗತ್ಕಾರಣವಾದರೆ 
ಮಾಯಾಪಾ ಧಾನ್ಯ. ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವೆಂದೂ, ಚೈತನ್ಯ 
ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ "ಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣವೆಂದೂ, ಇದರಿಂದ ಅಭಿನ್ನ ನಿಮಿ 
ತೆೇಪಾಜಾನವಾದವೇ ವೇದಾಂತ ಸಿದ್ದಾ ೦ತವೆಂದೂ ನಿರ್ಣಯ. 
ಇಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ದೇಯೆಂಒ ಮಾಯೆಯನ್ನು ಪರಿಣಾಮ್ಮುಪಾದಾನವೆಂದೂ 
ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ವಿವರ್ತೋಪಾದಾನವೆಂದೂ ವ್ಯವಹರಿಸುವರು. ಭೂಷಣಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಸುವರ್ಣದಂಿತೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದು ಪರಿಣಾಮ್ಯುಪಾದಾನವು ; ಹಗ್ಗ ವನ್ನು 
ಸರ್ಪವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವ ಸ್ಕಲದಲ್ಲಿ, ಸರ್ಪಕ್ಕೆ ಹಗ್ಗವು ಕಾರಣವಾಗಿರುವಂತೆ 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದು ವಿವರ್ತೋಪಾದಾನವೆಂದು ಅರ್ಥ 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರಮಾಣ 
""ವ್ಯವಹಾರೇ ಭಟ್ಟಿನಯಃ'' ಚ ep ಭಾಟ್ಬಮತವನ್ನು 
ಇಟ್ಟು » ಕೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ ಭಟ್ಟಿ ಮತಪ್ರಕಾರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ, ಉಪಮಾನ, 
ಶಬ್ದ, “ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ , ಅನುಸಲನ್ಲಿ ಮಸ್ತಕ ಹಕ್ಕ ಪ ರ್ರಮಾಣಗಳು. 


ಶ್ರೀ ಶಾಂಕರಸಿದ್ದಾ ಂತ ಸರಣಿ ೨೦೧: 


ಮನಸೆ ಸ್ಲೈಂಬ ಅಂತಃಕರಣಾವಚಿ ನ ನ್ನಜೈತನ್ಯವೇ ಜೀವಾತ ತ್ಮನು, ನಾನು 
ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಗೋಚರನು, ಸರ್ವಸಾಕ್ಷಿ, ಸರ್ವವ್ಯವಹಾರವನ್ನು 
ಮಾಡುವವನು; ವಜ ನಂದ ಹೆಸರು. ಈ ಅಂತಃಕರಣವು. 
ಇಂದ್ರಿಯ, ಲಿಂಗ, ಶಬ್ದ ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಘಟಪಟ 
ಹಾದ ವಿಷಯಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. ಇದೇ ವಸ್ತುಗಳ 
ಆಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುವುದೆಂದು ವ್ಯವಹಾರ. ಇದೇ ಅಂತಃಕರಣವೃತ್ತಿ. ಇಂತಹ 
ಗಾ ವೃತ ಕವಚ ನ ಚೈತನ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರ ರ್ರಮಾಣಜೈತನ್ಯ ವೆಂದು ಹೆಸರು. ನಟಪಟಾದ್ಯವಮ 

ನ್ನಜೈತನ್ನ "ಳೇ ವಿಷಯಗಳು. ಈ ಅಂತಃಕರಣವೃ ತ್ತಿ ಘಟಪಟಾದಿ. 
ಬ ಗಳಿಗೂ ತದವಚ್ಛಿ ನ್ನಜೈತನ್ಯಕ್ಕೂ, ಕನ್ನಡಿ ಮುಖಕ್ಕೆ” ಅಭಿವ್ನ೦ಜಕದಂತೆ 
ಅಭಿವ್ಯಂಜಕವಾಗಿ, ಕನ್ನಡಿ ಮುಖದ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಜಿಂಬವನ್ನು' ಗ್ರಹಿಸುವ ಹಾಗೆ. 
ಹಂ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವನ್ನು, ತದವಚ್ಚಿನ್ನ ಚೈತನ್ಯ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವನ್ನು ಸ 
ಅರ ಇಲ್ಲ ಅಂತಃಕರಣಾವಚಿ ನ ಚೈತನ್ಯ ವೂ ಅಂತಃಕರಣವೃ ತ ತ್ರ್ಯವ 
ಶಿ ಜನ್ನ ಚೈತನ್ಯ ವೂ "ಘಟಾದಿವಿಷಯಾವಣಿ p ಚೈ ತನ್ನವೂ- ಮೂರೂ ತಗಿ 
ವಿಷಯದೇಶದಲ್ಲಿ ಸೇರುವುವು. ಇಲ್ಲಿ ಶವದ ಿದಕಸಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾದರೂ 
ರೇಶಭೇದಲಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅವೆ ನ್ನ ಗಳೆಲ್ಲ ಒಂದಾಗುವುವು. ಇದರಿಂದ ಘಟ 
ಪಟಾದಿವಸ್ತುಗಳು ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಗಳೆಂದು "ಧ್ಯವಹರಿಸಲ್ಪ ಡುವುವು. ಅನುಮಾನಾದಿ 
ಪರೋಕ್ಷ ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ವೃತ್ತಿ ಇಂದ್ರಿಯ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಹೊರಗೆ 
ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. 'ಮೂರೂ ಒಂದಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಬೆಂಕಿ ಮೊದಲಾದ 
ವಸ್ತುಗಳು ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಗಳಲ್ಲ. 

ಸೂರ್ಯನಂತೆ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶಸ್ತ್ರರೂಪವಾದ ಪರಬ ಬ್ರಹ್ಮ ವೆಂಬ ಜೆ ೈತನ್ಯವೇ 
ಜ್ಞಾ ನಪದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯವಾದ ಅರ್ಧ. ಸೂರ್ಯನಿಗೆ SE ತಿಕವು 
ಅಜ್ಜಾ ನವೆಂಬಒ ಆವರಣವನ್ನು, ತೆರೆಯನ್ನು ಮನಸ್ಸೆಂಬ ಅಂತಃಕರಣವು ತೆಗೆಯು 
ವುದು. ಅಂತಃಕರಣವೃತಿ ಶ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಪ ಪ್ರತಿಫಲಿತೆ ಸತನ್ಯವೇ 
ಪ ರ್ರಮಾಣಫಲವೆಂಬ ಮುಖ್ಯವಾದ ಜ್ಞ್ಯಾನ. ಇದಕ್ಕೆ ಅವತಿ ೀದಕವಾಗಿಯೂ 
ಉಪಕಾರಕವಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಅ೦ತಃಕರಣವೃತ್ತಿ ಉಪಚಾರದಿಂದ ಪರಂಪರೆ 
ಯಾಗಿ ಜ್ಞಾನ ನವೆಂದು ವ್ಯವಹರಿಸಲ್ಪಡುವುದು. 

ಸ್ವಭಾವವಾಗಿ ಚೈತನ್ಯವು ನಿತ ವಾಗಿದ್ದರೂ ಅಂತಃಕರಣ ವ್ಯಾಪಾರವು, 
ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಮೂಲಕ ಹೊಸದಾಗಿ ಹುಟ್ಟು ವುದರಿಂದ ಜೈತನ್ಯವೆಂಬ ಜಾ ನಕ್ಕೆ 
ಉತ್ತ ತ್ತಿ ವಿನಾಶ ಮೊದಲಾದ ವ್ಲವಹಾರ. ಬೇಗೆ ಅಂತಃಕರಣವೃತ್ತಿಗೆ ಎರಡು. 
ವಿಧವಾದ ಫಲ. ವಿಷಯಕ್ಕೂ ಜೈತನ್ಯಕ್ಕೂ ಅನಾದಿಯಾಗಿ ಆವರಣ 


೨೦೨ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ವಾಗಿರುವ ಅಜ್ಜಾ ನವನ್ನು ನಿವೃತ್ತಿ ಮಾಡುವುದು ಒಂದು; ಇದಕ್ಕು ಆವರಣ 
ಭಂಗವೆಂದು ಹೆಸರು. ವಿಷಯಸ್ಸುರಣವೆಂಬುದು ಮತ್ತೊಂದು. ಇದಕ್ಕೆ ವಿಷಯ 
ಸಮರ್ಪಣೆ ಪ್ರತಿಫಲನವೆಂದು ಫಲಿತಾರ್ಧ. ಅನಂತರ ಹಾನೋಪಾದಾನಾದಿ 
ವ್ಯವಹಾರಗಳು ಸ ಸರ್ವಲೋಕಪ್ರ ಸಿದ್ದ ಗಳು. 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಜ್ಞ್ಯಾನ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ, ಅತ್ತ ಭತ ಎರಡು ಪ್ರಕಾರ. 
ನಿರ್ವಿಶೇಷ ಶುದ್ಧವಸ್ತು ಸ್ವರೂಪಮಾತ್ರವನ್ನು ನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಅಖಂಡಾಕಾರವೃತ್ತಿಯೆಂದು ಹೆಸರು ""ದಶಮಸ ಸ್ಪೃಮಸಿ ', "ತತ್ತ್ವ 
ಮಸಿ'' ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದಲೂ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕಪ್ರತ್ಯಕ್ಟ ಜತ 


ಸಂಪ್ರ ದಾಯ. ಈ ವಿಚಾರ ಮುಂದಿರುವುದು. 


ಅನುಮಾನ 


ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗಳಿಗೆ ನಿಯತವಾದ ಸಂಒಂಧವೆಂಬ 

ವ್ಯಾ ಪ್ಲಿಯೇ ಮುಖ್ಯ, ಇಂತಹ ನಿರುಪಾಧಿಕ ಸಂಬಂಧವೆಂಒ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯುಳ್ಳ 

ಸ ವೇ ಲಿಂಗಸಾಧನ, ಹೇತು, ಯುಕ್ತಿ, ನ್ಯಾಯ, ತರ್ಕ, ತಣ 
ತೆ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಅರ್ಧ. ಈ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವ, 
ಸಾಮಾನ್ಯ ವಿಶೇಷಭಾವ, ಆಧಾರಾಧೇಯಭಾವ, ನಿವತಣ್ಯನಿವರ್ತಕಭಾನ, ಪಾಲ್ಯ 
ಸ ಈಶ್ವ ರೈ ಶ್ರ ಶ್ರರ್ಯಭಾವ, ನಿಯಾಮ್ಯ ನಿಯಾಮಕಭಾವ--ಮೊದಲಾದ 
ಚತು ತು ಅನುಭವಕ್ಕೆ Me ದೀಪದಲ್ಲಿ ಬೆರಳನ್ನಿ ಟ್ಟು 
ಸುಡುವುದನ್ನು ಕಂಡು ಮಕ್ಕಳು ಸಹ ಸಕಲದೀಪಗಳು ಸುಡುತ್ತ ವೆಂದು ತಿಳಿದೆ. 
ಕೊಳ್ಳುವುವ. ಹೀಗೆ ಒಂದಾವರ್ತಿ ನೋಡುವುದರಂದಲೂ ಅನೇಕಾವರ್ತಿ 
ನೋಡುಪುದರಿಂದಲೂ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವುದು. 

ಈ ಅನುಮಾನಪ್ರ ಮಾಣದಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷ, ಸಾಧ್ಯ, ಹೇತು- ಈ ಮೂರೂ 
ಮುಖ್ಯ. ಈ ಮೂರೂ ಸರಿಯಾಗಿದ್ದರೆ ಸ ಸಡೆ' ೇತುವೆಂದು ಹೆಸರು. ದೋಷನಿದ್ದ ರೆ 
ಹೇತ್ಪಾಭಾಸವೆಂದು ವ್ಯವಹಾರ. ಈ "ಚಾರ ತರ್ಕದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ವಿಸ್ಮ ರಿಸ 
ಬ್ಲಟ್ಟಿ ರುವುದು. 

" ನ್ಯಾಯವಾಕ್ಯಗಳಾದ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಹೇತೂದಾಹರಣೋಪನಯನಿಗಮನಗಳಲ್ಲಿ 
ಐದತ ಕಬ್ಬ. ಮೊದಲ ಮೂರು ಅಥವಾ ಕೊ ನೆಯ ಮೂರು ಸಾಕೆಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

ಜತಿ ರ್ರಮಾಣವು ಭಾಟ್ಟ ಮತದಂತೆ ಸಾದ ೈಶ್ಯವನ್ನು ಗ ಗ್ರಹಿಸುವುದು, 
ನ್ಯ್ಯಾಯಮತದಂತೆ ಪ 'ಭದಪದಾರ್ಧಗಳ "ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಗೆ ಸ ಹಿಸುನೆಂತಹದ್ಲ. 





ಶ್ರೀ ಶಾಂಕರಸಿದ್ದಾಂತ ಸರಣಿ ೨೦ತ್ಲಿ 


ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ 

ಶಬ್ದ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ವಿಸ್ಮರವಿರುವುದರಿಂದ ಅರ್ಧಾಪತ್ತಿಯನ್ನೂ ಅನುಪ 
ಲಬ್ಬಿಯನ್ನೂ ಮೊದಲು ನಿರೂಪಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಅರ್ಧಾಪತ್ತಿಯೆಂದರೆ ಒಂದಂಶ 
ದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಅಂಶವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು, ತಿಳಿಯುವುದು. ದೇವದತ್ತನು 
ಪ್ರಷ್ಟನಾಗಿದ್ದಾನೆ; ಹಗಲು ಊಟಮಾಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದರೆ ರಾತ್ರಿ 
ಭೋಜನವಿಲ್ಲದೆ ಪುಷ್ಟಿ ಬರಲಾರದೆಂದು ರಾತ್ರಿಭೋಜನವನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ. 
ದೇವದತ್ತನು ಮನೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದರೆ ಹೊರಗೆ ಹೋಗಿದ್ದಾನೆಂದು ತಿಳಿಯು 
ತ್ತೇವೆ. ಇದೇ ಅರ್ಧಾಪತ್ತಿಪ್ರಮಾಣ. ಇಂತಹ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ವೇದದಲ್ಲಿ 
ವಾಕ್ಯಾರ್ಧನಿರ್ಣಯವು ಬಹುವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ವಿಶ್ವಜಿತ್‌ ಎಂಬ ಯಾಗವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು ಎಂದು ವಾಕ್ಯವಿರುತ್ಯದೆ. 
ಸ್ಪರ್ಗಕ್ಕಾಗಿ ಎ೦ದು ಅಲ್ಲಿ ಪೂರ್ತಿಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು. ದರ್ಶಪೂರ್ಣಮಾಸ 
ಯಾಗದಿಂದ ಸ್ವರ್ಗ ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಿಳಿದರೆ ಯಾಗನೆಂಬ ಕ್ರಿಯೆ ಈಗಲೇ 
ನಷ್ಟವಾಯಿತು. ಸ್ವರ್ಗವು ಜನ್ಮಾಂತರದಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಯಾಗವು 
ಹೇಗೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಸಂದೇಹ ಬಂದರೆ ಯಾಗದಿಂದ ಅಪೂರ್ವವೆಂಬ ಪ್ರಣ್ಯವು 
ಹುಟ್ಟಿ ಅದರ ಮೂಲಕ ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕ ಯಾಗವು ಕಾರಣನೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು, 
ಇವು ಮೊದಲಾದುವು ಉದಾಹರಣೆಗಳು. 


ಅನುಪಲಬ್ಬಿ 

ಅನುಪಲಬ್ಬಿ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದರೆ ಒಂದು ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೋ ಒಂದು 
ವಸ್ತುವಿಲ್ಲವೆಂದು" ತಿಳಿಯಬೇಕಾದರೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೊದಲಾದ 
ಏದು ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ವಸ್ತುವಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯು 
ತ್ತೇವೆ. ಇದೇ ಅನುಪಲಬ್ಬಿ ಪ್ರಮಾಣ. ಯಾವ್ರದಾದರೂ ಒಂದು ವಸ್ಸು 
ವನ್ನು ಬಹು ವಿಧವಾಗಿ ಹುಡುಕಿನೋಡುತ್ತೇವೆ. ಯಾವ ಮಾರ್ಗವೂ ಇಲ್ಲದೆ 
ಇರುವಿಕೆಯೇ ಅನುಪಲಬಿ. ಉಪಲಬ್ದ ಯೆಂದರೆ ಹಿಂದಿನ ಪ್ರಮಾಣಗಳ.. 
ಅವುಗಳಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಅನ ಪಲಬ್ಬಿ. ' 


ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣ 


ವೇದಾಂತದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಸಾರ್ಥವಿಚಾರವೇ ಮುಖ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಶಬ್ದ 
ಪ್ರಮಾಣವಿಚಾರ ಬಹುಮುಖ್ಯ. ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣವೆಂದರೆ ಭಾಷೆ. ಈಗ ಸಂಸ್ಕ ತೆ 


೨೦೪ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಭಾಷೆಯಲ್ಲೇ ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದರೂ ನ್ನಾಯಗಳು ಸಕಲ 
ಭಾಷೆಗಳಿಗೂ ಸಮನಾಗಿರುವುವು. ವೇದವೇದಾಂತಗ ಗ್ರ೦ಧಗಳು ಸಂಸ್ಥೆ ಸ್ಟ ತ 
ಭಾಷಾಮಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ವೇದಾದಿಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳನ್ನೇ “ಶಬ್ದ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು, ಅಕ್ಷರಗಳ ಸ ಸಮುದಾಯವೇ ನಡ ಬು ಜತೆ ವಾಕ್ಯ. 
ವಾಕ್ಯಸಮುದಾಯವೇ ಪ್ರಬಂಧ. ವೇದವೆಂಬ ಪ್ರಬಂಧ ಸೃಷ್ಟಾ ಕ್ರಿದಿಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಪರಮೇಶ್ವ ರನಿಂದ ಪೂರ್ವಕಲ ದಲ್ಲಿದ್ದ ೦ತೆಯೇ ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟು ಆ ಲಾಗಾ 
ಯಿತು ಶಾ ರ್ರಳಯಪಯೂಂತ ಏಕರೂಪ ಪದಲ್ಲಿದ್ದು ಎನಾಶಿವಾಡರೂ ಪುನಃ 
ಕಲ್ಫಾದಿಯಲ್ಲಿ ವೇಗೆಯೇ ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಸ ಡುತ್ತದೆಯಾದುದರಿಂದ ವೇದವನ್ನು 
ಶಾಶ್ವ 'ತನೆಂದೂ ಪುರುಷರು ಮಾಡಲಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಪ ಪ್ರಸಿದ್ದಿ. 

” ವಾಕ್ಯಗಳೇ ಶಬ ) ಪ್ರಮಾಣವಾದರೆ kl) ಷೂ ತಾತ್ಸರ್ಯದಿಂದ 
ಹೊರಟಿರುವುದೋ ಅಂತಹ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ ಅದು ಪ್ರಮಾಣ. ಬೇರೆ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 

ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ. ವಾಕ್ಯದಿಂದ ತಾತ ಶೈರ್ಯಕ್ಕೆ ನಕೋಧವಿಲ್ಲದೆ ಅರ್ಧಜ್ಞಾನ 

ಬರಬೇಕಾದರ ಆಕಾಂಕಾ , 1 ಯೋಗ್ಯತೆ, ಆಸತ್ತಿ, ತಾತ್ಸರ್ಯ--ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು 
ಅಂಶಗಳು ಇರಬೇಕು. 

ಆಕಾಂಕ್ಟೆ ಯೆಂದರೆ ಪದಾರ್ಧಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಸೆ. ಕ್ರಿಯಾಪದದ 
ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಕಾರಕಪದಾರ್ಥಗಳ ಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಯಿದೆ. 'ಜಾರಕಪ ದಾರ್ಧಗಳಿಗೆ ಕ್ರಿಯಾ 
ಪದಾರ್ಧದ ಬೆಜಾ ಸೆಯಿದೆ. 

ಯೋಗ್ಯ ತೆಯೆಂದರೆ ಪದಾರ್ಧಗಳ ಪರ ಸ್ಪರಾನ್ವ ಯವೆಂಬ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ 
ಬಾಧೆಯಿಲ್ಲದಿರಬೇಕು. "ವಹ್ನಿನಾ ನಂಜೇತ್‌, ಬದಕೇನಾನೀತಯೇತ್‌ 4 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿಯಿಂದ ತಂಪುಮಾಡುವುದಕ್ಕೂ ನೀರಿಂದ ಸುಡುವುದಕ್ಕ್ಯೂ 
ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ. 

ಆಸತ್ಮಿಯೆಂದರೆ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸ್ಮ ಎತೆಗಳಿಗೆ ವಧಾನವಿಲ್ಲದಿರಬೇಕು. 
ವ್ಯವಧಾನವೆಂಬ ವಿಲಂಬವಿದ್ದರೆ ಹಿಂದಿನದು ಮಠೆತುಹೋಗುವುದು. ಆದುದ 
ರಿಂದಲೇ ಕೆಲವು ಪದಗಳಿಗೆ “ಬೇಕಾದ ಪದಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪನೆಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. 
“ ಬಾಗಿಲು '' ಎಂದರೆ ""ತೆಗೆಯಬೇಕು '' ಎಂಬ ದವು” ಸಿದ್ದವು. 

ತಾತರ್ಯವೆಂದರೆ ವಾಕ್ಯಪ್ರ ಯೋಗವನ್ನು ಮಾಡಿದವನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವೆಂದು ಫ್ರಾಯಶಃ ಎಲ್ಲರೂ ತಿಳಿದಿರುವರು. ಹಾಗಾದರೆ ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನರ 
ಮಂತ್ರಗ ನ್ನು ಇತರ 'ಭಾಷಾವಾಶ್ಯಗಳನ್ನು ಬಹುಜನರು ಪ ರ್ರಯೋಗಮಾಡು 
ತ್ಯಾ ಹ ಇತರರಿಗೆ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಮೊದಲು ಹೇಳಿದವನ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಹುಡುಕಬೇಕು. ವೈದಿಕಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ವೇದಕ್ಕ್ರೂ 


ಶೀ ಶಾಂಕರಸಿದಾ ಂತ ಸರಣಿ ೨೦೫ 
ಆಖ ಈ 


ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೂ ಕಾಲದೇಶಮೂಲ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಸ 
ಯಾದ ಅರ್ಧವನ್ನು ಕೊಡತಕ್ಕ ಯೋಗ್ಯತೆಯೇ ತಾತ್ಸರ್ಯವೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸ 
ಬೇಕು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅವರವರು ತಾತ್ಸರ್ಯನಿರ್ಣಯ ಮಾಡಿಕೊಂಡು 
ವಿಚಿತ್ರಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಹೊರಡುವುದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಾಯಿತು. ಲೌಕಿಕವಾಕ್ಕ 
ಗಳಲ್ಲೇ ಟೀಕೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ನಾನಾವಿಧ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ 
ಅನಾದಿಕಾಲದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ವಿವಿಧ ತಾತ್ಸರ್ಯಭೇದಕಲ್ಪನೆ ಆಶ್ಚರ್ಯವಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಮುಖ್ಯ. 
ಲಕ್ಷಣಾ 

ಪದಗಳ ಅರ್ಧಜ್ಲಾನವ್ರ ಪ ರ್ರತ್ಯೇಕ ಬಿಡಿಸಿ ಬಿಡಿಸಿ ಬರುವುವು. ವಾಕಾ ್ಯಾರ್ಧ 
ಜಾ ್ಹನವೆಂದರೆ ಪದಾರ್ಧಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಒಟ್ಟಾ ಗಿ ಸೇರಿಸಿ ಬರುವ ಜಾನ. "" ನಮೂ 
ರಾಷ್ಟ್ರ 9 ಪಾಲಯತಿ'' ಬಾತ 'ಭಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಪದಗಳಿಂದ ಪದಾರ್ಧಜ್ಞಾ ನವು, 
ಪದದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಹಗ್‌ ಸಾಮಧ್ಯೆ ೯ವೇ ಶಕ್ತ. ಪದವು” ಶಕ್ತ. 
ಅರ್ಧವು ಶಕ. ಈ ಪದಪದಾರ್ಧಗಳ ಸ 1ಜಿ ಸಾಕ್ಸಾ ತ್ತಾಗಿದ್ದರೆ 
ಶಕ್ತಿಯೆಂದೂ, ಜರಂಪರೆಯಾಗಿದ್ದ ಕ ಲಕ್ಷ್ಮಣೆಯೆಂದೂ ವಿಭಾಗ. ಗೌಣಪ್ರಯೋಗ 
ಮೆಂಬುದೂ ಲಕ್ಷ ಣೆಯಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತದೆ. "ಗಂಗಾ ಪ್ರವಹತಿ', “ಗಂಗಾಯಾಂ 
ಘೋಷಃ ?, “ಸಿಂಹೋ ಮಾಣವಕಃ'' ಇವು ಮೊದಲಾದುವು ಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಉದಾಹರಣೆಗಳು. ಗಂಗಾ ಪ್ರವಹತಿ ಎಂದರೆ ಗಂಗೆ ಹರಿಯುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಧ. 
ಗಂಗಾಯಾಂ ಘೋಷ ನತ ಗಂಗಾನದೀತೀರದಲ್ಲಿರುವ ಹಳಿ ಿಯೆಂದರ್ಥ. 
ಸಿಂಹೋ ಮಾಣವಕಃ ಎಂದರೆ ಹುಡುಗನು ಸಿಂಹಸದೃಶ ಪರಾಕ್ರ ಮಶಾಲಿ 
ಯೆಂದರ್ಧ. ಇ.ವೇ ಶಕ್ತಿ ಲಕ್ಷ ಣೆ ಗೌಣಗಳು. 

ಪುನಃ ಲಕ್ಷ ಣೆ ಜಹಲ್ಲತ ಣಾ, ಅಜಹಲ್ಲಕ್ಟ ಣಾ, ಜಹದಜಹಲ್ಲಕ್ಷಣಾ 
ಎಂದು ಮೂರು ಪ ಪ್ರಕಾರ. ಸಹಜವಾದ ಅರ್ಧವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಮಾಡುವುದು ಒಪ ಣಾ. ಜಹತ್‌ ಬಂದರೆ ಸಹಜವಾದ ಅರ್ಧವನ್ನು 
ಬಿಡುವುದು. “ವಿಷಂ ಭುಂಕ ಶು ೦ಬ ಉದಾಹರಣೆಯಲ್ಲಿ ವಿಷವನ್ನು ತಿನ್ನು 
ಎಂದು ಸಹಜವಾದ ಅರ್ಧ. ಈ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಯಾವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಜಾಜಿ 
ಹೇಳಿದನೆಂದು ವಿಚಾರಿಸಿದರೆ ಶತ್ರು ವಿನ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಊಟಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಿ ರು 
ವವನನ್ನು ನೋಡಿ ಹಿತಚಿಂತಕನು ಳಿದ ವಾಕ್ಯವಿದು. ಆಗ ವಿಷಂ ಎ ಶತ್ರು 
ಗೃಹಾನ್ನ ವನ್ನು ಭುಂಕ ಕ್ಸ್ವ = ಊಟಮಾಡಬೇಡನೆಂಬರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುವುದು. 
ಇಲ್ಲಿ ಪದಗಳ 'ಮುಖ್ಯಾರ್ಥೆಗಳು ಬಿಡಲ )ಟ್ಟವು. 


೨೦೬ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಅಜಹಲ್ಲಕ್ಟ ಣೆಯೆಂದರೆ ಸಹಜವಾದ ಅರ್ಧವನ್ನು ಬಿಡದೆ ಹೆಚ್ಚು ಅರ್ಧ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು. “ ಮಂಚಾಃ ಕ್ರೋಶನ್ರಿ'' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಮಂಚಗಳು 
ಕೂಗುತ್ತ ವೆಂದು ಸಹಜವಾದ ಅರ್ಥ. ಇದಕ್ಕೆ ” ಮಂಚದಲ್ಲಿರುವವರು ಕೂಗುತ್ತಾ 
ರೆಂದು ಅರ್ಧ. 

ಜಹದಜಹಲ್ಲಕ್ಷ ಣೆಯೆಂದರೆ, ಪದಗಳ ಸಹಜವಾದ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ ಒಂದಂಶವನ್ನು 
ಬಟಿ, ಒಂದು ಅಂಶವನ್ನು ಬಿಡದಿರುವುದು. "" ಸೋ$ಯಂ ದೇವದತ್ತಃ'' 
ಎಂಬ ಉದಾಹರಣೆಯಲ್ಲಿ ಸಃ ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಆ ದೇಶಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ ಮನು 
ನೆಂದರ್ಧ. ಅಯಂ ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಈ ದೇಶಕಾಲದಲ್ಲಿರುವ ದೇವದತ್ತನೆಂದರ್ಧ. 
೮ ದೇಶಕಾಲಗಳು ಈಗಿಲ್ಲ ಈ ದೇಶಕಾಲಗಳು ಆಗಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಎರಡು 
ಅಂಶಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮನು ಷ್ಯನೆಂಬ ವಿಶೇಷ್ಕಾಂಶವನ ನ್ದ “ane ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡು 
ಆತನು ದೇವದತ್ತ ನೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ. ಅಂತಹ ಸ್ವ ಏಪಮಾತ್ರ ಆ ನದಿಂದ 
ಅವನು ದೇವದತ್ತನೋ? ಅಲ್ಲವೋ? ಎಂಬ Fk ನಿವರ್ತಿಸುತ್ತದೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ “ ತತ್ತ್ವಮಸಿ'' ಎಂಬ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ತತ್‌ ಎಂದರೆ ಸರ್ವಶಕ್ತಿ 
ಮೊದಲಾದ ಸಕಲಗುಣವುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮ ನೆಂದರ್ಧ. ತ್ವಂ ಎಂದರೆ ಅಲ್ಪಶಕ್ತಿ 
ಮೊದಲಾದ ಸಕಲ ದೋಷವುಳ್ಳ ನೀನು ಖಂದರ್ಧ. ಈ ಎರಡಕ್ಕೂ ವಿರುದ್ಧ 
ವಿಶೇಷಣಗಳಿರುವುದರಿಂದ ಷ್ಟ ಬರಲಾರದು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ವಿಶೇಷಣಾಂಶ 
ಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ನೀನೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಬಂದು ಐಕ್ಯವನ್ನು ಪದೇಶಿಸುವುದಕ್ತೆ ಹೊರಟಿರುವ 
ವಾಕ್ಯ ನಿದೆಂದು ತಾತ ಶ್ರೈರ್ಯಾರ್ಧ. ಈರೀತಿ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಿ 
ವಾಕ್ಕಾರ್ಧವನ್ನು ತಿಳೆಯಬೇಕು. ಲೋಕ ಕಪ್ರಸಿದ್ದಿ ಯಂದ ತೋರುವ ಅರ್ಧ 
ಕ್ವಿ೦ತಲೂ ತಾತ್ಸರ್ಯನಿರ್ಣಯದಿಂದ ತಿಳಿಯುವ" ಅರ್ಧವೇ ವಾವ 
ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ. ನಿರ್ವಿಶೇಷಬ್ರ ಹಸ ಸಾಕಾ ತಾರವೆಂಬ ವಾಕ್ಕ ಜನ ಜ್ಞಾನ ನ ಅವಿದಾ 
ನಿವೃತ್ತಿ ತ ಮೂಲಕ ಸಕಲದೇದತ್ರ ಪಂಚನಿವರ್ತಕವಾಗಿ ಮೋಕ್ಟ ಸಾಧನವಾಗುವು 
ಜು ಭಾವ. 


ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಪ್ರಪಂಚ 


ಪ್ರಪಂಚವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಎಂಬುದು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಈ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತದಲ್ಲಿ 
ತಿಳಿಯಬೇಕಾದ ಅಂಶ. ಈ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಸುವರ್ಣಪರಿಣಾಮವಾದ ಭೂಷಣ 
ಹದ ಪರಿಣಾಮವೆಂದು ಸವರು ತಿಳಿಯುವರು. ಬ್ರಹ್ಮದ ಇಚ್ಛೆ 
ಯಿಂದ `4ಹೆಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಉಳಿದಿರುವ ಪರಮಾಣುಗಳ ಸಮೂಹದಿಂದ 
ವಿಚಿತ್ರಪ್ರಪಂಚವು, ಬೀಜದಿಂದ ಅಂಕುರ ಹುಟು ವಹಾಗೆ, ಹೊಸದಾಗಿ 






ಶ್ರೀ ಶಾಂಕರಸಿದ್ಧಾಂತ ಸರಣಿ ೨೦೭ 


ಹುಟ್ಟು ವುದೆಂದು ಕೆಲವರು ತಿಳಿಯುವರು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪರಿಣಾಮವಾದ, 
ಮತ್ತೊಂದು ಆರಂಭವಾದ. ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರನಂಚ ಬ್ರಹ್ಮದ 
ವಿವರ್ತವೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ವಿವರ್ತವೆಂದರೆ ಒಂದು ವಸ್ತು ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ 
ಹಾನಿಯಿಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೊ ೦ದು ವಸ್ತುವಾಗಿ ಆಗುವುದು, ಹಾಗೆ ಕಾಣುವುದು. 
ಇದಕ್ಕೆ ಅಧ್ಯಾಸವೆಂದೂ ಹೆಸರು. ಹಗ್ಗವು ದೋಷಸಹಿತವಾದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಸರ್ಪವಾಗಿ ಆಗುವುದು, ಹಾಗೆ ಕಾಣುವುದು. ಆಗುವುದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥಾಧ್ಯಾಸ 
ವೆಂದೂ ಕಾಣುವುದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾ ನಾಧ್ಯ್ಯಾಸವೆಂದೂ ವ್ಯವಹಾರ. ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ವಿಚಿತ್ರಪ್ರಪ Ap ಆಗುವುದು ಮತ್ತು ಕಾಣುವುದು. ಇದೇ 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾದ. ಪ್ರಪಂಚವೂ ಬ್ರಹ್ಮವೂ ಒಂದೆಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ, 
ಬೇರೆಯೆಂದು ಹೇಳಲೂ ಸ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದರ್ಥ. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಪಂಚ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಕಲ್ಪಿತ, ಆರೋಪಿತ, ಅಧ್ಯಸ್ತ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯ. 


ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಖ್ಯಾತಿ 


ಈ ಸಿದ್ದಾ ೦ತಕ್ಕೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯಖ್ಯಾತಿವಾದವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ, ಎಂದರೆ 
ಭ್ರಾಂತಿಯೆಂಬ ಜ್ಞಾನ ನವೂ ಅದಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ರಜ್ಜುಸೆ ಸರ್ಪ ಶುಕ್ತಿರಜತ 
ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುಗಳೂ ಅನಿರ್ವಚನೀಯಗಳೆಂದು ಭ್ರ ರುವುವು. 
ಮೊದಲು ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೆ ಸ್ವಲ್ಲ ಬೆಳಕು, ಕಾಚ, ಮೊದಲಾದ ದೋಷ 
ಸಹಿತದ ೈಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹಗ ವು ಹಗ್ಗ ವೆಂದು ತಿಳಿಯದೆ ಸ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕುಂಡಲಾ 
ಕಾರವಾದ ಎದುರಿಗಿರುವ ಒಂದು ವಸ್ಮುವೆಂದು ತೋರುವುದು. ಈ ತೋರುವಿಕ 
RG ಯೆಂಬ ಜ್ಞಾನ. ಇದರಿಂದ ಎದುರಿಗಿರುವ ವಸ್ತುವಿಗೂ 
ತದವಚ್ಚಿ ನ್ನ ನ ಜೈತನ ಕ್ಕೂ ಆವರಣವಾಗಿರುವ ಅವಿದೆ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗಿ ವಸ್ತುವೂ 
ಚೈತನ್ಯವೂ ಸ್ಪುರಣವಾಗುವುದು. ಎ೦ದರೆ ಎದುರಿಗಿರುವ ವಸ ಸ್ಪಂಶದಲ್ಲೂ 
ಅಂತಃಕರಣವೃತ್ತಿಯೆಂಬ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲೂ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತವಾಗುವುದು. 
ಹೀ ಗಾದರೂ ಹಗ್ಗ ದಸ ಸ್ವರೂಪ ಪವೂ ಅದಕ್ಕೆ ಅವಜ್ಜೇದಕವಾಗಿರುವ ಜೆ ತನ್ನ 
ಸ ಸ್ವರೂಪವೂ ಕಾಣದಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ ಆವರಣವಾಗಿರುವ ಅಜಾ ಠ್ಲನವೆಂಬ. 
ಛಿಂತ್ಕೆ ಹಾಗೆಯೇ ಇದ್ದು ದೋಷ, ಸರ್ಪ, ಸಂಸ್ಕಾರ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ 
ಸ ತತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸರ್ಪವಾಗಿಯೂ ಸರ್ಪಾಕಾರಾಂತಃಕರಣ ವೃತ್ತಿ 
ರೂಪವಾಗಿಯೂ ಪರಿಣಮಿಸುವುದು. ಈ ಸರ್ಪವೂ, ಇದರ ಜ್ಞಾ ನವೂ ತಮಗೆ 
ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವ ಸಾಕ್ಕಿ ಸ ಚೈತನ್ಯವೆಂಬ ಜೇವಾತ್ಮನಿಗೆ ಗೋಜರವಾಗುವುವು. 
ಇನ್ನ ಅಂತಃಕರಣಾವಚ್ಛಿ ನ  ಜೈತನ್ಯ, ವೃತ್ತ ಕಿವೆಚ್ಛಿ ನ್ನ ಜೈತನ್ಯ, ರಜತಾವಜ್ಛಿ ನ್ನು 


೨೦೮ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಶನ್ಯ--ಮೂರೂ ಒಳಗೆ ಒಂದಾಗುವುವು. ಸರ್ಪವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವೆಂದು 
ನಿರ್ಣಯ. ಇದೇ ರಜ್ಜುಸರ್ಪ, ಅದರ ಭ್ರಾಂತಿ. 

ಇಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರಕಾರ ಹಗ್ಗ ದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಸರ್ಪವು ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ, ಲೋಕಕ್ಕೆ 
ಉಪಯೋಗವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿ0ದ ವ್ಯವಹಾರದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಸರ್ಪವಿಲ್ಲವೆಂಬ 
ಬಾಧಜ್ಞಾ ನ ಉತ್ತ ಕ್ಟ ಣದಲ್ಲೇ ಬರುವುದು. 

ಹೀಗೆ ಕಪ್ಪೆ ಚಿಪ್ಪ ನ್ನು ನೋಡಿ ಬೆಳ್ಳಿ ಯೆಂದು ಭ್ರಮಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅಲ್ಲೂ 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ತುಕಿ 'ರಜತೆದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಯನ ನ್ನ್ನ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಈ ರಜತವು 
ವಿಷಯಾವಚಿ ನ ಚೈತನ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿ ವಾದರೂ ವಿಷಯಾವಜಿ ನ ನ್ನಜೈತನ್ಯ ವೂ 
ಅಂತಃಕರಣಾನಚ್ಛಿನ್ನ ಜೈ ಜಿ ತನ್ನ ತ ಸಾಕ್ಷಿ ಯೂ ಒಂದಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಅಂತಃ ಕರಣದಲ್ಲೇ ಸ ರ ನಿಯಮೇನ ಸಾಕ್ಟಿ ಗೆ ಗೋಚರ 
ವಾಗುವುದು. 

ಹೀಗೆ ಸ್ವಾಪ್ಟ 14 ಸಹ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ನೆಂದು ಅನುಭವವಿರು 
ವುದರಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟ ವಸ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿ ಗತ ನಿದ್ರೆಯೆಂಬ 
ದೋಷಸಹಿತವಾದ ಶುದ್ಧ ಚೈತನ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವಾದದ್ದು 
ಸ್ಪಾಪ್ನ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಸಾಕ್ಟಾ ನ್ಮಾಯಾಪರಿಣಾಮಗಳಂದು ಕೆಲವರ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯ. 

ದಾಸಾಳಿವುಷ್ಟದ ಸಮಾಪದಲ್ಲಿರುವ ಸ್ಫಟಿಕವನ್ನು ಕೆಂಪುಸ್ಟಟಿಕವೆಂದು 
ತಿಳಿಯುವ ಭ್ರಾಂತಿ, ತಾರ್ಕಿಕರು ಹೇಳುವಂತೆ ಬಾಡಿದ 
"ವರಲ್ಲೂ ಕೆಲವರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುವರು. ಸಂಶಯ, ಸಂಭಾವನೆ, ಅನವಧಾರಣೆ 
ಮೊದಲಾದ ಜ್ಞಾನಪ್ರ ಪ್ರಭೇದಗಳು ಕಾರಣಪ್ರಭೇದದಿಂದ ಉದಯಿಸುವುವು. 
ಎಲ್ಲವೂ ಅಂತಃಕರಣವ್ಯಾಪಾರ. 

ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ರಟ್ಟು ವಿನಲ್ಲಿ a ಸ ಸರ್ಪವು ಉತ್ತರಕ್ಷ ದಲ್ಲೇ 
ನಿವೃತ್ತಿ ಯಾಗುವುದರಿಂದ, ರಜ್ಜು ವಿನಂತೆ ಸತ್‌ ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರತೀತಿ ಗೋಚರ 
ವಾದುದರಿಂದ ಗಗನಕುಸುಮದಂತೆ ಅಸತ್ತಲ್ಲ. ಹಾಗೆ. ರಜತಾಂತಃಕರಣವೃತ್ತಿ, 
ಶುಕಾ ನ್ಯಾ ಕಾರಾಂತಃಕರಣವೃತ್ತಿ ಯಂತೆ ಸತ್ರ ಲ್ಲ. ಪ್ರತೀತಿಯಿರುವುದರಿಂದ 
ಅಸೆತ್ತಲ್ಲ. ಸದಸ ದ್ವಿಲಕ್ಷ ಣ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ. ಚತ ಇದು ಸರ್ಪವಲ್ಲ, 
ಹಗ್ಗ ವೆಂದು ಜಾ ಠ ನೆಬರುವುದು. ಇದೇ ಬಾಧಜ್ಞಾ ನ. ಇದರಿಂದ ರಜು ) ಸರ್ಪವೂ 
ಅದರ ಜ್ಞೌನವೂ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವುವು. 

ಇ8ೀ ಶುಕ್ರಿ ಯಲ್ಲಿ ರಜತಾಧ್ಯಾಸ, ರಜ್ಜುವಿನಲ್ಲಿ ಸರ್ಸಾಧ್ಯಾಸ. ಈ ಪ್ರಕಾರ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯಖ್ಯಾತಿವಾದವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ. 


ಶ್ರೀ ಶಾಂಕರಸಿದ್ದಾ ಂತ ಸರಣಿ ೨೦೯ 


ಎ೦ದರೆ, ಭ್ರಾಂತಿಸ್ಕೃ ಲದಲ್ಲಿ ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷ ಣವಾದ ವಸ್ತುವೇ ಉದಯಿಸಿ 
ಜಾ ನಕ್ಕು ಗೋಚರವಾಗುತ್ತ ದೆ ಎಂದು ಭಾವ. 

ಈ ರೀತಿಯಾದ ಪರಿಷ್ಠ್ಯಾರಕ್ಕೆ ಉದ್ದೇಶ ಹೀಗಿರಬಹುದು. ಬೌದ್ದರು 
Ea ಫಿಸಿರುತ್ತಾರೆ, ಎ೦ದರೆ ವಸ್ತು ವಿಲ್ಲದೆ. ಜಾ ಸ್ಹಿನಮಾತ್ರ "ಜೀ 

ತ್ಮೃವೆಂದು ಭಾವ. ಇದಕ್ಕೆ --ಭ್ರಮಸ್ಥಲ ಲದಲ್ಲೂ ಸ ಸ್ಪಪ್ಪಸ್ಥ ಸು ದಲ್ಲೂ ವಸ್ತು ನಡೆ 
ಜಾ ಾ'ನವಿಲ್ಲ ಮೇ? ಎಂದು ಹೇಳುವರು ಭ್ರಾಂತಿಸ್ಸ ಲದಲ್ಲೂ ತತ್ಕಾಲ ದಲ್ಲಿ 
ವಸ್ತು ಗಳುದಯಿಸಿ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗುವುವೆಂದು ಹೇಳಿ ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದ 
ವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದು ಪ ಯೋಜನ. 

ಭಾಸ್ಕರಮತದಲ್ಲೂ ಭ್ರಾಂತಿಸ್ಮಲದಲ್ಲಿ, ತತಾ ಮಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಆಯಾ 
ಪುರುಷನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಗೋಚರವಾಗುವ ಸತ್ತಾದ ಸರ್ಪ ರಜತಗಳು ಹುಟ್ಟಿ 
ವಿನಾಶವಾಗುವುವೆಂದು ಹೇಳಿ, ವಸ್ತುವಿಲ್ಲದೆ ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧಾ ಜಾ 
ನಿರಾಲಂಬನವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿರುವರು. 

ಈ ರೀತಿಯಾದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯಖ್ಯಾತಿವಾದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದಿರುವ 
ಸಾಂಖ್ಯಪ್ರಾಭಾಕರ ಮೊದಲಾದವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಅಖ್ಯಾತಿವಾದ, ಜ್ಞಾ ನ 
ವೆಲ್ಲವೂ ರ್‌ ಭ್ರಾಂತಿಯೆಂಬುದು ಚನ್ನಾಗಿ ತಿಳೆಯದಿರುವಿಕೆ. 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವಿಕೆಯೆಂದರ್ಧ. ಅಖ್ಯಾತಿವಾದಸ್ವರೂಪ ಸಾಂಖ್ಯ 
ಸಿದಾ ೦ತದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ವಿವರಿಸಲ ಟ್ರಿರುತ್ತದೆ. ತಾರ್ಕಿಕರು ಅನ್ಕಧಾಖ್ದಾ ತಿ 
ವಾದಿಗಳು ಎಂದರೆ ಭ್ರಾ೦ತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರಿಬರುವ ವಸ್ತುಗಳು ಇಲ್ಲಿಲದಿದ್ದರೂ 
ಅನ್ಯತ್ರ ತೃವಿರುವ್ರದರಿಂದ ನಿರ್ವಿಷಯಜ್ಞಾ, ನವಿಲ್ಲವೆಂದು ಭಾವ. 

ಇಂತಹ ಸಾ ಹಸ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಗೆ ಪ ತಕ್ಷ 
ವಾಗಿ ಭ್ರಾಂತಿಸ್ಕಲದಲ್ಲಿ ಅಸತ್ಟ್ಯ್ಯಾತಿವಾದವನ್ನೇ ದ್ದೆ ಸ್ರೈತಸಿದ್ದಾ ೦ತದಲ್ಲಿ ಅ 
ಸಿರುವುದು. ಎದುರಿಗಿರುವ ಶುಕ್ತಿಗೂ ಅಂಗಡಿಯಲ್ಲಿರುವ ರಜತಕ್ಕೂ ಎ 
ಸಂಒಂಧವ್ರ ತೋರುವ ಹಾಗೆ, ಇಲ್ಲಿಲ್ಲದ ರಜತವು ತೋರುವುದಕ್ಕೆ ಬಾದಕ 
ಮೇನೆಂದು ತಿಳಿಯುವರು. 

ಏವಂಚ ಇಂತಹ ಅನಿರ್ವಜನೀಯಖ್ಯಾತಿಯೆಂಬ ಅಧ್ಯಾಸವೇ ಅವಿದ್ಯ್ಯಾ 
ಮೂಲಕವಾದುದರಿಂದ ಅವಿದ್ಯೆಯೇ, ಅಜ್ಜಾ ಫ್ಲಿನವೇ ಮಾಯೆ. ಮಾಯಾವಿದ್ಯೆ 
ಗಳಿಗೆ ಆವರಣವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ವ್ಯ ತ್ಯಾಸವಿದ್ದ ರೂ ಬಹುಸ್ಕಲದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ 
ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ ಪ ಯೋಗಿ ಸಿರುವುದಂ0ದ ಅತ ೦ತಭೇದವು ಅಭಿಮತವಲ್ಲ. ಇಂತಹ 
ಅವಿದ್ಯೆಯೇ ಸಾ ಇದರ ನಿವೃತ್ತಿ ಯೇ ಮೋಕ್ಷ. 
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ಅನಿರ್ವಚನೀಯತಾ ಫಲ 

ಇಲ್ಲಿ ವಸ್ತುಗಳು ದ ಖ್ಯಾತಿಯೆಂದೂ ಅನಂತರ ನಿವೃತ್ತಿ ತಿಯಾಗು 
ವುದಕ್ಕೆ 'ಬಾಧೆಯೆಂದೂ ಹೆಸರು. ಶಶಶ್ಛ ೦ಗ, ಗಗನಕುಸುಮ ಮೊದಲಾದುವು 
ಅಸತ್ತೆ pk ಶೂನ್ಯವೆಂದೂ ಹೇಳಲ್ಲ ಡುವ್ರ ವುಗಳಿಗೆ ಪ್ರಮಾಣಮೂಲಕವಾದ 
ಖ್ಯಾತಿಯೆಂಬ ತೋರುವಿಕೆಯಿಲ್ಲ. “ತೆ ತೈೆ೦ಬ ಪರಮಾರ್ಧವಾದ ವಸ್ತುವಿಗೆ 
ಬಾಧೆಯಿಲ್ಲ. ರಜ್ಜು ಸರ್ಪಗಳಿಗೆ.. ಖ್ಯಾತಿಯೂ ಬಾಧೆಯೂ ಇರುವುದರಿಂದ, 
ಅಸತ್ತೆಂದೂ ಸತ್ತೆಂದೂ ಹೇಳಲಸಾಧ್ಯವಾದುದರಿಂದ, ಅವುಗಳು ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷ್ಮಣ 
ವೆಂಬ ಅನಿರ್ವಚನೀಯಗಳಂದು ನಿರ್ಣಯವಾದರೆ ಇದರಂತ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕ 
ಖ್ಯಾತಿಬಾಧಗಳು ಇರುವುವು. ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಖ್ಯಾತಿಯೆಂಬುದು ನಿರ್ವಿವಾದ. 
ಬಾಧೆ ಹೇಗೆಂದರೆ, ಪರಮಾರ್ಧದಶೆಯಲ್ಲಿ ಸರ್ವಪ ಪ್ರಪಂಚವೂ ನಿವೃತ್ತ ವಾಗುವುದು, 
ವಿನಾಶವಾಗುವುದು ಎಂದು ಶಾಸ ಸ್ತೃವು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ನಂಬಬೇಕೆಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಗಾಡಢನಿದ್ರಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಸರ್ವವೂ ಶೂನ್ಸ ವಾಗುವುದು ಒಂದು 
ನಿದರ್ಶನ, ಮತ್ತು ಘಟೋಸಸ್ತಿ ಪಟೋಪಸ್ತಿ ಮೊದಲಾದ ಅನುಭವವ್ಳ ವಹಾರ 
ಗಳಲ್ಲಿ ತೆ ತೋರಿಬರುವ ಘಟಿಸಪಬಾದಿವಸ್ಮುಗಳೇ ಇತರವಸ್ತುಗಳ ನಿವೃತ್ತಿ ಸ್ವ ರೂಪ, 
ಆಯಾ ವಸು ಸ್ವರೂಪ ತೋರುವಾಗಲೇ ವಿಚಾರಪರರಿಗೆ ಸರ್ವವಷ್ಟು, ಗಳ 
ನಿವೃತ್ತಿ ತ್ರಿ ಅನುಭವನಸಿದ್ದ ವಾಗಿರುವುದೆ೦ಂಒದೊಂದು ಯುಕ್ತಿ. ಹೀಗೆ ಪ ರ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ 
ಬಾಜೆಯೂ ಹ ವಾಗುವು ದು. 

ಇಲ್ಲಿ ಸತ್ತ್ವ್ವಾಸತ್ತ್ವ, ನಿತ್ಯತ್ವಾನಿತ್ಯತ್ವ, ಕ್ಷ ಕ್ಷ್ಷಣಿಕತ್ವಾಕ್ಸ ಣಿಕತ್ತ, ದ್ರವ್ಯತ್ವಾ 

ದ್ರವೃತ್ತ, ಕಾರ್ಯತ್ತಾ ಕಾರ್ಯತ್ತ, ಹಾರಣತಾ ಶ್ರಿ ಕಾರಣತ್ರ ಮೊದಲಾದ ಸರ್ವ 
ಪ್ರಕಾರದಿಂದಲೂ ನಿರ್ಣಯಿಸಲಶಕ್ಕೆ ವಾದುದೇ ಶೂನ್ಯತೆ ತ್ರೈ ಮಿಧ್ಯ, ಮಾಯೆ, ತುಚ , 
ಟ್‌ ಅಳೀಕ, ಭ್ರಾಂತಿಯೆಂದೂ ಬೌದ್ದರ ವ್ಯವಹಾರ. ಡೆ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತದಲ್ಲಿ 
ಅಸತ್‌ ತುಚ್ಛ ಶೂನ್ಯ `ಹೊೂದಲಾದ ಪದಗಳಿಗೂ ಮಿಥ್ಯೆ ಮಾಯೆ ಅವಿದ್ಯೆ" ಅಳೀಕ 
ಮೊದಲಾದ ಪದಗಳಿಗೂ ಅರ್ಥಭೇದವ ನನ್ನ ೦ಗೀ*ರಿಸಿ ಬೌದ್ಧ ಮತವನ್ನು ಅನುವಾದ 
ಗ ಶೂನ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಪದಗಳನ್ನೂ ಸ್ಪಮತವನ್ನು pS 
, ಮಾಯೆ, ಅಳೇಕ ಮೊದಲಾದ ಪದಗಳನೂ ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾ ರೆ. 

ಈ ರೀತಿಯಾದ ಅರ್ಧಭೇದಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ಪ್ರಪಂಚ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಸಾಂಖ್ಯಮತಕ್ಕೂ ಬೌದ್ಧಮತಕ್ಕೂ ಮಧೆ ಶೈ ಸ್ಫಮಾದ ಮಿಥ್ಯಾವಾದವಿದು ಎಂದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಇದೊಂದು ವಿಧವಾದ ವಿಕೋಧಶಮನಸಾಮರಸ್ಯೆ ಪರಿಷ್ಕಾರ. 

ಮತ್ತು ಈ ಪ್ರಕಾರ ಪ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಮಿಧ್ಯೆಯೆ.ಂಬ ಮಧ್ಯಸ್ಥ ಸ್ವಿತಿಯಲ್ಲಿಟ್ಟು 
“ ಬ್ರಹ್ಮ ಸತ್ಯ 9 ನ ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊ ರ ಕಾರಣವೂ ಇನೆ 


1 


ಓರ 


ಶ್ರೀ ಶಾಂಕರಸಿದ್ದಾ ತ ಸರಣಿ ೨೧೧ 


ಒಹುದು. ಬೌದ್ಧರಲ್ಲಿ ಮಾಧ್ಯಮಿಕರು ಸರ್ವಶೂನ್ಯವಾದವನ್ನು ಸ್ಲಾಪಿಸಿರುವರು. 
ವೇದಾಂತವಾದವು ಸ ಸರ್ವಶೂನ್ಯವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿರುವುದು. ಆ ನಿರಾಕರಣ 
ಪ್ರಕಾರವು ಬ್ರಹ್ಮ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ಸರ್ವಾಭಾವವೆಂಬ ಸರ್ವಪ್ರತಿಷೇಧರೂಪವೆಂದು 
“ ಅಥಾತ ಆದೇಶೋ ನೇತಿ ನೇತಿ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತದೆಯೆಂದು ೩. 
ಮಾಡಲ )ಟ್ಟಿರುವುದು. ಏವಂಚ ಪರಮಾರ್ಧದಶೆಯಲ್ಲಿ ಸರ್ವನಿಷೇಧಕ್ಕೆ ಪ 
ಯಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ಸರ್ವನಿಷೇಧವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ "ಬ ಬಹ್ಮ" ಬಿ 
ಎಂಬ ಸಿದ್ದಾಂತ ಉದಯಿಸಿತು. ಇದರಿಂದ ಮಾಧ ಗ ಮಿಕಮತವೈಲಕ್ಷ ಣ್ಯ 
ಸೂಚಿತವಾಯಿತು. " ಬಗನ್ಮಿಧ್ಕಾ' ಎಂಬ ಅಂಶದಿಂದ ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದಿಗಳಾದ 
ಯೋಗಾಚಾರಮತವೈಲಕ್ಷಣ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಸೂಚಿಸಲ್ಸ ಡುತ್ತದೆ. 
ವಿಜಾ ನವಾದಿಗಳು ವಿಜಾ ನಮಾತ ತ್ರಕ್ಕೆ ಸತ್ಯತ್ತವನ್ನೂ ಬಾಹ್ಯಪ್ರ ಪ ಗ್ರಷಂಚಕ್ಕೆಲ್ಲಾ 
phases ಶೂನ್ಯ ತೆಯನ್ನೂ ವ್ಯ ವಹಾರದಕೆಯಲ್ಲೂ ಸ್ಕಾ ಹಿಸುವರು. 
ರೃಪಂಚ ಪರಮಾರ್ಧದಕೆಯಲ್ಲಿ ಶೂನ್ಸವಾದರೂ ವೃವಹಾರದಕೆಯಲ್ಲಿ 'ಶೂನ್ಯವಲ್ಲ, 
ಆಸತ್ತಲ್ಲ; ಅವಿದ್ಯಾಮಯ, ಮಾಯಾಮಯ, ಅಳೀಕ, ಮಿಥ್ಯ, ಅನಿರ್ವಚನೀಯ 
ಎಂದು. ಇವರು ನಿರ್ಣಯಿಸುವರು. ಇದರಿಂದ "ಬ್ರಹ್ಮ ಸತ್ಯ ೦ ಜಬಗನ್ಮಿಥ್ಯಾ' 
ಎ೦ಬ ಉಪದೇಶಕ್ಕೆ ಮಾಧ್ಯಮಿಕಯೋಗಾಚಾರರ ಸಿದ್ದಾ ಂತನಿರಾಕರಣದಲ್ಲಿ 
ತಾತ್ಸರ್ಯವೆಂದು ಹಿಂದಿನ ದರ್ಶನಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನಿರ್ಣಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ದುರ್ನಿರೂಸತ್ತ 
ಮತ್ತು ಪ್ರಪಂಚಸ್ನರೂಪ ಪವನ್ನು ಖ್ಯಾತಿಬಾಧೆಗಳಿಂದ ಸದಸದಿ ಲಕ್ಷ ಣವೆಂಬ 


ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುವಹಾಗೆ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು | ತತ್ತಾ ನ್ನ 
ತ್ವಾಭ್ಯಾಂ ದುರ್ನಿರೂಪಂ'' ಎಂದು ಮತ್ತೊಂದು ವಿಧವಾದ ಅನಿರ್ವಚನೀ 
ಯತ್ವವನ್ನು ಅನೇಕಾವರ್ತಿ ನಿರೂಪಿ 'ಸಿರುವರು. ಫಲದಲ್ಲಿ ಎರಡು ವಿಧವಾದ 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ತವ್ರ ಒಂದಾದರೂ, ನಿರೂಪಣದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಾ೦ಶವಿರುವುದು. 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಾದಿಗಳ ಅಭಿಸ್ರಾಯವು ಸತ್ಯ್ಯ್ವಾರ್ಯವಾದ, 
ಅಸತ್ಯಾರ್ಯವ ವಾದ, ಸದಸತ್ವ್ಯಾ ರ್ಯವಾದವೆಂದು "ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಮೂರು 
ಪ್ರಕಾರವಿರುವುದು. 
ಸತ್ಯಾರ್ಯವಾದವೆಂದರೆ ಕಾರಣಕ್ಕೂ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೂ ಐಕ್ಯವನ್ನು, ಅಭೇದ 
ವನ್ನು ಹೇಳುವುದು. ತಂತುಗಳೇ ವಸ್ತ್ರ. ಮಣ್ಣೇ ಮಡಕೆ. ಚಿನ ವೇ ಭೂಷಣ. 
ಇದು ಸ ಸಾಂಖ್ಯಸಿದ್ಧಾ ೦ತ. ಅಸತ್ಯಾರ್ಯವಾದನೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ 
ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವುದು. ಹೊಸದಾಗಿ ಕಾರ್ಯವು ಹುಟು ವುದೆಂದು ಭಾವ. 


೨೧೨ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಬೀಜ ಬೇರೆ ಅಂಕುರ ಬೇರೆ, ಪುಷ ಬೇರೆ ಫಲ ಬೇರೆ, ಶರೀರ ಬೇರೆ ಕೇಶಗಳು 
ಬೇರೆ-ಇದು ತಾರ್ಕಿಕಸಿದ್ದಾಂತ. ಅನುಭವವು ಎರಡೂ ಪ್ರಕಾರವಿರುವುದರಿಂದ 
ಸದಸತ್ವ್ವಾರ್ಯವಾದವೆಂಬ ಭೇ ದಾಭೇದವಾದವನ್ನು ಜೈನಪಾತಂಜಲಕುಮಾರಿ 
ಲಾದಿಗಳು ಒಪ್ಪಿರುವರು. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಉದಾಹರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದವನ್ನೂ 
ಅಭೇದವನ್ನೂ ಹೇಳಬಹುದೆಂದು ಇವರ ಭಾವ. 

ಪ್ರ ಸಿದ್ದಾ ೦ತದಲ್ಲಿ ಭೇದವೂ ಇಲ್ಲ, ಅಭೇದವೂ ಇಲ್ಲ, ಬೇದಾಭೇದವೂ 
ಇಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ" ಇ. ತತಾ ತೃ ನೃತ್ವಾ ಭ್ಯ್ಯಾಂ ದುರ್ನಿರೂಪಮ್‌ '' ಎಂಬ ಅನಿರ್ವಚ 
ನೀಯಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವು. ಕೌರಣದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ತತ ತ್ಮ ವೆಂಬ ಅಭೇದ 
ಪಕ್ಟ ವನ್ನೂ ಅನ್ಲತ್ವವೆಂಬ ಭೇದಪಕ್ಸ ವನೂ" ಪರಸ್ಪರವಿರುದ್ದ ವಾದುದರಿಂದ 
ಭೇಹಾಭೇದಪಕ್ತ ವನ್ನೂ ಒಪ್ಪದೆ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಕ್ಷ ವಾದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ 
ವಾದವನ್ನು ಸ ಸ್ಯಾ ಶಿಸಿರುವರು. 

ಈ ಸಿದ್ದಾ ೦ಿತದಲ್ಲಿ ಅದೆ ಸೈ ತವೆಂಬ ಪದವು ಎರಡು ವಿಧವಾದ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ 
ಉಪಯೋಗಿ ಸಲ್ಸ ಡುವುದು. ಒಂದನೆಯದು ಭೇದನಿಷೇಧ.  ಖರಡನೆಯದು 
ಐಕ್ಯೋಪದೇಶ. ಬ Sa ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೂ ಹೇಳುವ ಅದೆ ತವು ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದ ದುರ್ನಿರೂಪತ್ವವೆ ವೆಂಬ ಭೇದನಿಷೇಧ. “ ಭೇದವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುತ್ತೇವೆ. 
ಐಕ್ಯ ವನ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ''ವೆಂದು ಸ ಸ್ಸ ಷ್ಟ ವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವರು. 

ಚ ಸಸ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಹೇಳುವ ಅದ್ವೈತವು ಭೇದನಿಷೇಧರೂಪವಲ್ಲ, 
ಐಕೊ ೀಪದೇಶರೂಪವ್ರ. ಇದೇ ಅಖಂಡೈಕರಸೆನೆಂಬ ವಿಶುದ್ಧಾದ್ವೆ ತ 


ಅಧ್ಯಾಸ 

ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಸಕಲ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮ, ಜೀವ--ಇವರು 
ಇಬ್ಬರೂ ಒಂದೇ ವಸ್ತು ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಹೊರಟಿರುವು 
ವೆಂದು ನಿರ್ಣಯ. ಬ್ರಹ್ಮ ನೆಂಬವನು ನಿತ್ಯವಾದ ಶುದ್ದ ಮುಕ್ತ ಸ್ವಭಾವ 
ವುಳ್ಳವನು, ನಿರ್ವಿಶೇಷಸ್ಪಭಾವನು. ನಿರ್ವಿಶೇಷನೆಂದರೆ ಯಾವ ವಿಧವಾದ 
ಭೇದವೂ ಇಲ್ಲದವನು. ಲೋಕಾನುಭವದಲ್ಲಿ ಅಹಂ ಕರ್ತಾ, ಅಹಂ ಭೋಕ್ತಾ, 
ಸುಖೀ, ದುಃವೀ, ಜಾನಾಮಿ ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಅಹಂಕಾರಮಮಕಾರ 
ವ್ಯವಹಾರಗಳಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮನು ಕತೃ ತ್ರ ಭೋಕ್ತ ತೈ ಸುಖಿತ್ತ ದುಃಖಿತ 
ಜೌ ತೃತ್ವ ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮಗಳುಳ್ಳಮೌದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ 
ಜೀವನಿಗೊ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಐಕ್ಯವನ್ನು "ತ ತ್ತ್ವಮಸಿ' ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿ ಹೇಗೆ 
ಬೋಧಿಸುವುದು" ಎಂದರೆ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೊದಲಾದ ಲೋಕಾನುಭವವ್ರ ದೋಷ 


ಶ್ರೀ ಶಾಂಕರಸಿದ್ಧಾಂತ ಸರಣಿ ೨೧೩, 


ಮೂಲಕವಾಗಿಯೂ ಇರಬಹುದು. ಶಾಸ್ತ್ರವು ನಿತ್ಯನಿರ್ದೋಷ, ಅನಾದಿಸಂಪ್ರ 
ದಾಯದಿಂದ ಬಂದಿರುವುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಒಂದು ಚಂದ್ರನು ಎರಡಾಗಿ ದೃಷ್ಟಿ 
ದೋಷದಿಂದ ತೋರುವ ಹಾಗೆ, ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ ಒಂದು ವಸ್ತು ಅವಿದ್ದೆಯೆಂಬ 
ದೋಷದಿಂದ ಜೀವ, ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ತೋರುವುದು. ಹಾಗೆ 
ಬೇರೆಯಾಗಿ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ ಶೆ ಜೀವನು ದೇಹೇಂದಿ ಿಿಯಾಂತಃಕರಣಗಳೂಡನೆ ಬೆರೆತು 
ತಾನೇ ದೇಹಾದಿಸಂಘಾತನೆಂದು ಭ್ರಮಿಸಿ ಅಹ೦ಕಾರಮಮಕಾರವುಳ್ಳವನಾಗಿ 
ಸಂಸಾರಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದು ಜನ್ಮ ಜರಾಮರಣ ಮೊದಲಾದ ದುಃಖವನು 
ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿರುವನು. ಕರ್ತೃತ್ತ್ವಾದಿಧರ್ಮಗಳು ಹಗ್ಗದಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಸರ್ಪದ 
ಹಾಗೂ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ರಜತದ ಹಾಗೂ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಇಲ್ಲದೆ ತೋರುತ್ತ ವೆ ಇಲ್ಲದೇ ಇರತಕ್ಕ ಸ್ಮ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಇದ್ದ ತ ತೋರುವುದೇ 
ಅಧ್ಯಾಸ, ಆರೋಪ, ಕಲ್ಪನೆ, ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಎಂದು ವಹಾರ. 

"ಹಾಗಾದರೆ ಈ ೫ ವಸ್ತುತಃ ಎಲ್ಲಿಯವೆಂದು. ವಿಚಾರಿಸಿದರೆ ಅಹಂ 
ಕರೋಮಿ, ಅಹಂ ಜಾನಾಮಿ, ಜೀರ್ಣಃ ಕಾಣ8--ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಅನು 
ಭವಗಳಲ್ಲಿ ತೋರುವ ದೇಹೇಂದ್ರಿಯ ಸಂಘಾತರೂಪವಾದ ಅಹಂಪದಾರ್ಧವೂ 
ಜೆ ೈತನ್ಯ ಸ್ವರೂಪನಾದ ಆತ್ಮನೂ ಒಂದಾಗಿ ತೋರುವುವು. ಸಂಘಾತದಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿರುವ ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿ ಬುದ್ದಿ , ಸುಬದೂಖೇಲ್ಕಾದಿಗಳರುವು ಜನ್ಮ ಜರಾ 
ಮರಣಾದಿಗಳು ದೇಹದಲ್ಲಿರುವುಪ್ಪೆ. ಕುರುಡುತನ, ಕು೦ಟುತನ ಮೊದಲಾದುವು 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿರುವುವು. ಇವುಗಳು, ಕಾದ ಕಬ್ಬಿಣದ ಗುಂಡೂ ಬೆಂಕಿಯೂ 
ಒಂದಾಗಿ ತೋರಿ ಬೆಂಕಿಯ ಸಗ ಕಬ್ಬಿಣದಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಹಾಗೆ, ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ತೋರುವುವು. ಆತ್ಮನಲ್ಲಿರುವ ಜೈತನ್ಯ, ವಿಷಯಾನುಭವ, ಆನಂದ ಮೊದಲಾದ 
ಧರ್ಮಗಳು ಆ೦ತಃಕರಣದಲ್ಲೂ ತೋರುವುವು. ಇದರಿಂದ ಅನಾದಿಯಾಗಿ 
ಲೋಕವ್ಯವಹಾರ ನಡೆಯುವುದು. 

ನಿರ್ವಿತೇಷನಾದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆತ್ಮ ನಾದರೆ ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿ ತೋರಿಬರುವ 
ಚೈತನ್ಯ, ಆನಂದ ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮಗಳು ಎಲ್ಲಿಯವು ಎಂದರೆ ಆತ್ಮಸ ಸ್ವರೂಪವೇ 
ಈ ಧರ್ಮಗಳು. ಆದರೂ ಸ್ವರೂಃ ಪಕ್ಕಿ೦ತಲೂ ಬೇರೆಯಾಗಿ, ವನದಲ್ಲಿ ವೃ ಪ್ರ ಗಳು 
ತೋರುವ ಹಾಗೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ತೋರಿ, ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿ ತೋ ದು 
ಇಂತಹ ಅಧ್ಯಾಸಕ್ಕ ಅನಾದಿಯಾಗಿಯೂ ೪ ಅಪರಮಾರ್ಧವಾಗಿಯೂ ವಿಚಿತ್ರ 
ಶಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳದ್ದಾ ಗಿಯೂ ಇರುವ ಅಜಾ ನ, ಅವಿದ್ಯೆಯೆಂಬ ಪರಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ಶಕ ಯೇ 
ಕಾರಣ. “ಈ” ಅವಿದ್ಯೆಗೆ ಆವರಣಶಕ್ಮಿ, ವಿಶ್ವೇ 63 ಪಶಕ್ತಿ ಇ೦ದೆರಡು ಸ್ವಭಾವಗಳು 
ಇರುವುವು. ಆವರಣಶಕ್ತಿಯಿಂದ ವಸು ಸ್ತ ರೂಪವು ಮುಚ್ಚ ಲ ಡುವುದು. 


೨೧೪ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ವಿಕೆ ಕೇಪಶಕ್ತಿ ಯಿಂದ ವಸ್ಸು ಎಚಿತ್ರವಾಗಿ ಕಾಣುವುದು. ಇದಕ್ಕೇ ಫತಾ 
ವೆಂದು ಹೆಸರು. ಆ ಭೇದಗಳು ಸ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಚ್ಲಾತಾ, ಬ್ಯ್ಯಾನ ನ, ಜ್ಞಾನ 
ಸಾಧನ, ಜಿ ಸೊಪ ಪಗ ನಾಲ್ತು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುವುವು. ಪ್ರನಪಂಚವೆಲ್ಲವೂ 
ಈ ನಾಲ್ಕು ರಾಶಿಯಲ್ಲೇ ರರ ಪಿತು 


ಸಂಸಾರದುಃಖ 


ಇಂತಹ ಪ್ರಪಂಚವು ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಗೆ ಸುವವಾಗಿ ತೋರಿದರೂ 
ವಿಚಾರಪರರಿಗೆ ದುಃಖಮೂಲ, ದೂಖಮಿಶ್ರ, ದುಃಖಫಲವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ತಿಳಿದುಬರುವುದು. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಸ್ಮವೂ ಸ್ಪಭಾವವಾಗಿ ಸುಖಕರ 
ವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗದು. ಹಾಗಾದರೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿರಬೇಕು. 
ಕಾಲಬೇದದಿಂದಲೂ ದೇಶ ಶಭೇದದಿಂದಲೂ . ಪ್ರಾಣಿಭೇದದಿಂದಲೂ ಅಭ್ಯಾಸ 
ಭೇದದಿ೦ಂದಲೂ ಸುಖದುಃಖವ್ನವಸ್ಥೆ ಸ್ಕೈ ಅವ್ಯವ್ನ ತವಾಗಿಯೇ ಇರುವುದು. 
ಆದುದರಿಂದ ಆಯಾ ಪ್ರಾ ಣಿಗಳ ಮನೋಭಾವಕ್ಳಿ ಂತಲೂ ಯಾವ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಯನ ನ್ಹು ಯಾರೂ ಜರಾ ಖಿ ಸರ್ವರೂ ಸರ್ವದಾ ಸರ್ವವನ್ನು ಸುಎವಾಗಿ 
ಭಾವಿಸಿ ಹೂಂದಲಸಾಧ್ಯೆ. ಸರ್ವರೂ ಸರ್ವವನ್ನು ನುತ ಭಾವಿಸಿ 


\ 


ಕ್ರ ಮಕ್ರ ಮವಾಗಿ ಸರ್ವವನು ನ ಪರಿತ್ಯಾಗಮಾಡಲು ಸ ಸಾಧ್ಯ. ಪರಿತ್ಯಾಗಪ ಕ ದಲ್ಲಿ 


ಶಿ 


A 
A ದುಃಖಮಯವಾದ ಪ್ರಪಂಚನವೆಂಬ ಸಂಸಾರವ್ರ ಆತ್ಮ೦ತಿಕನಿ ತ್ತಿ 


ಯಾಗಬೇಕಾದರೆ ಮೂಲಕಾರಣವಾದ ಅಜಾ ನನಿವೃ ತ್ರಿಯಾಗಬೇಕು. ಅದು 
ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂಬ ಅವಿದ್ಯಾರೂಪವಾದುದರಿಂದ ಇದ್ದೆ ಎ೦ಬ ಪರಿಶುದ ಜ್ಞಾನವು 

ಸಬೇಕು. ಆ ಪರಿಶುದ್ದ ಜಾ ನವೇ ನಿರ್ವಿಶೇಷಪರಬ್ರ ಹ್ಮ ಸಾಕಾತ ಫ್ಲಿತ್ವಾರ, 
Ny ಹೆ ಕ್ಸಸಾಕ್ಷಾ ತ್ಯಾ. ಇದು ತತ್ತ ಮೆನಿ ಮೊದರಾದ ಮಹಾವಾಕ್ಯ 
ದಿಂದ ಹಿ ತಕ್ಕ ಶಾಬ್ದಜೋಧವೆಂಬ ವಾಕ್ಕಾರ್ಧೆಜ್ಞಾನ ನ. ಪರಿಶುದ್ದ ವಾದ 
ಅಂತಃಕರಣವುಳ್ಲವರಿಗೆ ಈ ಬಾನ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಇಂತಹ ಒ ್ರಹ್ಮಸ 
ತ್ತಾರವುಳವರೇ ಜೀವನ್ಮು ಕ್ಕರ 


ಸಂಪ್ರ ದಾಯಸಮ್ಮತಿ 
ಇಂತಹ ಅವಿದ್ಧಾನಿ ನಿವೃ ತ್ರ್ಮಿ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದ್ರ ಮಿಡಭಾಷ್ಟ ಹಾರರಿಂದ ಹೇಳ 
ಲ್ಪಟ್ಟ ಕಣಯನ್ನು ಸಂಪ್ರ ದಾಯ ರು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾ ರಿಂದು ಬ ್ವಹದಾರಣ್ಯ 
ಕೊಳಿನನಿಷದಾ ವ್ಯದಲ್ಲಿ ಗ” ೧-೨೦ ) ಆಚಾರ್ಯರು ಹೀಗೆ ಬರೆಯುತ್ತಾ ರೆ 
` ಒಬ್ಬ ಅೃಹಿಕುಮಾ ಎರನು ಹುಟ್ಟಿ ದ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ, ಮಾತಾಪಿತೃ ಗಳಿಂದ 
ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಕಾರಣವಿಕೇಸದಿಂದ ಅರಣ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಿಟ್ಟು ಬಿಹಲ ಟ್ಟು 


ಶ್ರೀ ಶಾಂಕರಸಿದ್ದಾ ಂತ ಸರಣಿ ೨೧೫ 


ವಾ ಧನ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ವೃ ದಿ ಹೊಂದಿದವನಾಗಿ, ತಾನು ರಾಜವಂಶದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ದವ 
ನೆಂದ ತಿಳಿಯದೆ ಬೇಜರಜಾತಿಯವನೆ ೦ದು ತಿಳಿದು, ಆ ಜಾತಿಯ ಕಲಸ ಸಗಳನ್ನೇ 
ಮಾಡುತ್ತಾ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಅನಂತರ ಕದಾಚಿತ್‌ ಪರಮಕಾರುಣಿಕನಾದ ಒಬ್ಬ 
ಮಹಾತ್ಮನು ಇವನ ಲಕ ಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ನೋಡಿ “ನೀನು ಬೇಡರ ಜಾತಿಯವನ 
ಮಗನಲ್ಲ, ರಾಬ್ಯಲಕ್ಷಿ ಗ ಯೋಗ್ಯನಾದ ರಾಜಕುಮಾರನು, ಯಾವುದೋ 
ಕಾರಣವಿತೇಷದಿಂದ ಬೇಡರವನ ಕೈಗೆ ಸಿಕ್ಕ ಅವನ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದಿರುತ್ತೀಯೆ '' 
ಎಂದು ಉಪದೇಶಮಾಡುವನು. ಅನಂತರ ಈ ರಾಜಕುಮಾರನು ಬೇಡರ 
ಚಾತಿಯವನೆಂಒ ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನೂ ಆ ಚಾತಿಯ ಕಲಸಗಳನ್ನೂ ತಕ್ಷ ಣ ಬಟು 
ತಾನು ರಾಜಕುಮಾರನೆಂದು ತಿಳಿದು ವಂಶಪಾರಂಪರ್ಯವಾಗಿ ಬಂದಿರತಕ್ಕ. 
ರಾಜ್ಯಲಕ್ಷ್ಮಿ 4ಯನ್ನು ಅನುಭುಸುವನು. ಇದೇ ನಿದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ತತ್ತ್ವಮಸಿ ಎಂಬ 
ಉಪದೇಶ ಇರುವುದೆಂದು ಸಿದ್ದಾ ೦ತ. 


ಜೀವನ್ಮುಕ್ತರು 


ಮತ್ತು ಈ ಪರಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಸಾತ್ವಾರವುಳ್ಳ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತರಂಬವರು 
ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ 1 ೦ತದಲ್ಲಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಲ ಟ್ರಿ ರುವರು. ಅವರು 
“ ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನ ನ್ರವಾಗಿ ಗುರುತಿಷ್ಯ ಪರುಪರೆಯೆಂಬ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಾಸಿ. ಬ ಎ೦ಬ ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯಕ್ಕೆ ಪ್ರವರ್ತಕರಾಗಿರುವರು. ಅಂತಹವರು ಇಲ್ಲದಸ ಕ್ಟ ದಲ್ಲಿ ಅದೆ ತೆ 
ಸಿದ್ದಾ ತೆಸಂಪ್ರ ದಾಯಪರಂಪರೆ ಹೇಗೆ ಎಂಬ ಚ €೫ ಇರೂ ದು, ಜೆ 
ಸಂಪ್ರ “ದಾಯ ಲವ್ರಕಣಿ ಏಚ್ಛಿನ್ನ ವಾಗಿ ಲಕ್ಷ ನಂಗಲಿ ೦ತಗಳ. ಉದಯಿಸಿರು 


ಅ ಎಂದು ಉಪನಿಷದ್ಭಾಷ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಬರಯುತ್ತಾರೆ. ಬೃಹ ಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ ದಲ್ಲೂ 
ಬು ಬ್ರಹ್ಮ 


ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ತಿಳಿದವರ ವಾಕ್ಯ ವೆಂದು ಚಾಪ ಬಾಜೂಕ ಮಾಂಡೂ 
ಕಸ್ಫೋಪನಿಷತ್ತಾ ರಕೆಗಳನ್ನು ಉದಹರಿಸಿರುತ್ತಾ, ಥ್ರ 
ಇಂತಹ ಜೇವನ ನ್ಮ ಕರು ಉಜ್ಜ ಬರಿ ಖಲವೃತ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ ಯಧೇಷ್ಟ್ರಾಚಾರ 
ವನ್ನು ಮಾಡಲಾರರು, “ಮಾಡಲೂಬಾರದು ಎಂದು ಸುರೇಶ್ರರಾಚಾರ್ಯರು 
i ನ್ಫು ಷ್ಟುರ್ಮ್ಯ ಇ ಯಲ ಈ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಬರೆದಿರುವರು-- 
ಬುದ್ಧಾದೈ ತಸತತ್ತ ಸ ಯಥೇಷಾ ಚರಣಂ ಯದಿ 
ಶುನಾಂ ತತ್ತ್ವದೃಶಾಂ ಚೈವ ಕೋ ಭೇದೋತಶುಚಿಭಕ್ಸ ಣೇ | 
ವಿಶುದ್ಧಾ ಥು; ತಸಿದ್ಧಾಂತ ತತ್ತ ವನ್ನು ಸಾಕ್ಸಾ ತ್ಕಾರಮಾಡಿದವರು 
ಸ್ವೇಚ್ಸಾ ಚಾರದಲ್ಲಿ ರವವರಾದರೆ ಇಂತಹ ತ ತ್ಮೃಜ್ಞ ರಿಗೂ ಶುನಕಗಳಿಗೂ 
ಜೇದಪೇನಿರುವುದೆಂದರ್ಧ. 


೨೧೬ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಇದರಿಂದ ಅದ್ದೆ ಪತಸಾಕ್ಲಾತ್ವಾರ ಬಂದವರು, ಅತ್ಥಾಶ್ರಮಿಗಳು, ಅವ 
ಧೂತರು, ವಿಧಿನಿಸೇಧಶಾಸ್ತ್ರ ನಿರ್ಬಂಧವಿಲ್ಲದವರು, ಸ್ಕೇಜೆ ಹರಟ 
ಅಲೇಪಕಮತವೆಂಬ ಪಾ ಪ್ರಾ ಚೇನದುರಾಚಾರಮತವು ನಿರಾಕರಿಸಲ್ಪ ಡುವುದು. 

ಇಂತಹ ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಷಾ ನ ತ್ಯಾರವುಳ್ಳ ಜೇವನ್ಮುಕ್ತರಿಗೆ ಭಿಕ್ಸಾ ಟನಾದಿ 
ದೇಹಧಾರಣವ ಪಾಠದಲ್ಲಿ ಕತ್ಯ ೯ತ್ತ ಶ್ರವೂ ಭೋಕ ಕ್ಫೃತ್ತ ವೂ ಹೇಗೆಂದು ಸಾಮಾನ 
ಜನರಿಗೆ ಆಶಂಕೆ ಬರುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಆಚಾರ್ಯರ ಭಗವದಿ (ತಾಭಾಷ್ಯ 
ಸಮಾಧಾನವು ಹೀಗಿರುವುದು. “ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಕತ್ನ ರ್ಯತ್ತ್ರಾ 
ದ್ವಭಿಮಾನವುಳ್ಳವರೆಂದು ತೋರಿಬ೦ದರೂ ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃತ್ವಾನಿ 
ಧರ್ಮಗಳು ಆತ್ಮ ನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ವುಗಳಲ್ಲ, ಅಂತಃಕರಣಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುವೆಂದು 
ನಿಶ್ಚಯವಿರುವುದರಿಂದ ಅವಿದ್ಯಾಲೇಶಸ ಸಂಬಂಧವೆಂಬ ಸಂಸ್ಕಾ ರಮಹಿಮೆಯಿಂದ 
ಭಿಕ್ಷಾ ಟನಾದಿ ವ್ಯಾಪಾರಗಳು ನಡೆದರೂ ಅಭಿಮಾನಮೂಲಕವಲ್ಲ, ಬಂಧಕಗಳಲ್ಲ. 
ಒಬ್ಬನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವಲ್ಲ. ತನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯದಂತೆ 


ಬ 


ಮತ್ತೊಬ್ಬನನ್ನು” ತಿಳಿಯುವುದು ಯುಕ್ತ ನ್ರಷೆಂದು ಹೇಳಿರುವರು. 


ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರ ಮಾಣ 


"ಅಹಂ ', ನಾನು ಎಂಬ ಸರ್ವಜನಪ್ರಸಿದ್ಧವ ವಾದ ಅನುಭ ಭವಕ್ಕೆ ಆತ್ಮ ನೇ 
ಗೋಚರನೆಂದು ತಾರ್ಕಿಕ ಮೊದಲಾದವರು ' ಹೇಳುವರು. ಸಾಂಖ್ಯರು 
ಮೊದಲಾದವರು, ಬುದ್ದಿ ಯೆಂಬ ಅಂತೂಕರಣವು ಗೋಚರನೆಂದು ತಿಳಿಯುವರು. 
ಈ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನೂ ಅಂತಃಕರಣವೂ ಬೆರೆತುಕೊಂಡು "ಅಹಂ ಸುಖೀ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗಿರುವುವು. ಅಹಂ ಪದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ಅಂತಃಕರಣವೆಂಬ ಮನಸ್ಸೆ € ಗೋಚರವು. ಅದರ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ವಿ. 'ಶ್ರನಾಗಿ ಆತ್ಮ ನು 
ಸದಾ ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತಿದ್ದ ದ ರೂ ಮಿಶ್ರ ವಲ್ಲದ ಪರಿಶುದ | ಜೀವಾತ್ಮ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ 
ಅವನಿಗೆ ಪರಮಾತೆ ಕ್ಕ ವನೂ ತಿಳೆಯುವುದಕ್ಕಾಗಿ' ಶಾಸ ಸ್ವಶೋಧನೆ ಆವಶ್ಯಕ. 

ಶಾಸ ಸ್ರೃದಿಂದತೆ! ಪರಮಾತ್ಮ ಸ ಸರೂ ರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದು ಕೆಲವು 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು” ಹೇಳುವುವು. ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ಅವನು ಗೋಚರನೇ ಅಲ್ಲವೆಂದು ಕೆಲವು 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿರುವುವು. ವಿರೋಧಪರಿಹಾರ ಹೇಗೆಂದರೆ- ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಮೊದಲಾದ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದುಂಟಾಗುವ ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಅಂತಃಕರಣವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ಆವರಣ 
ಭಂಗ, ವಿಷಯಸುರಣವೆಂದು ಎರಡುವಿಧ ಫಲವು. ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕೆಂಬ ವಾದವು ಸೂರ್ಯನಿಗೆ ಮೋಡದಂತಿರುವ ಅಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಆವರಣ 
ಭಂಗನಿಷಯವು. ಪರಮಾತ್ಮವಸ್ತು ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶವಾಗಿ ತೇಜೋಮಯ 


ಶಿ ಶಾಂಕರಸಿದಾ ಂತ ಸರಣಿ ೨೧೭ 
ಖ ಛ 


ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಈ ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಅದರ ಸ್ಟುರಣವು ಆಗಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಸದಾ 
ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತದೆ. ತೆರೆಯೊಳಗಿರುವ ದೀಪ ಪ್ರಕಾಶ ತೆರೆಯನ್ನು ತೆಗೆಯುವುದರಿಂದ 
ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಾದಿಪ್ರ ಸ ಮಾಣಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಲ್ಲವೆಂಬವಾದವು. 
ಆದುದರಿಂದ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲವೆಂದು ಟಾ 

ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಮಾಣ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ವಿಷಯವನ್ನು ಅವಶ್ಯ 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಮೂಲಕ ಬರುವ ಜ್ಞಾ, ನಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕ ಉಳಿದ 
ಅನುಮಾನ ಕರಾಡ ಬಗರಿ ಬರುವ ಜ್ಞಾ ನ ಪರೋಕ್ಷ. ಹೀಗೆ ಪ್ರಾಯಶಃ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಿದ್ದೆರೂ ಕೆಲವು ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಯದಿಂದಲೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ! ಜ್ಞಾ ನ 
ಬರುವುದುಂಟು, " ದಶಮಸ್ಕ್ಥ ಮಸಿ” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ ಉದಾಹರಣೆ. ಹತ್ತು 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರು ಒಂದೂರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದೂರಿಗೆ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದರು. ಮಧ್ಯೇ 
ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ನದೀಪ್ರ ವಾಹವನ್ನು ದಾಟಿದರು. ಎಲ್ಲರೂ ಬಂದು ಸೇರಿದರೇ ಮ 
ಲೆಕ್ಕುಮಾಡುವಾಗ ಒಬ್ಬನು ತನ್ನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಒಂಬತ್ತು ಜನರನ್ನು ಎಣಿಸಿ 
ಹತ್ತನೆಯವನು ನದಿಯ ಪಾಲಾದನೆಂದು ಅತ್ತನು. ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲರೂ ತಂತಮ್ಮನ್ನು 
ಬಟ್ಟೇ ಲೆಕ್ಕಮಾಡಿ ಅಳುತ್ತಿ ದ್ದ ರು. ಎದುರಾಗಿ ಬರುತ್ತಿ ದ್ದ ಮನುಷ್ಯನು 
ವಿಚಾರಿಸಿ, ಮೂಢರೆಂದು ತಿಳಿದು ಲೆಕ್ಕ ಮಾಡೆಂದು ಹೇಳಿ ಒಂಬತ್ತಾ ದ ಮೇಲೆ 
""ದಶಮಸ ಸ್ತ್ವಮಸಿ ಸಿ”, ನೀನು ಹತ್ಮನೆಯವನು ಎಂದು ಹೇಳಿದನು. ಅವರು 
ಸಂತೋಷದಿಂದ ಮುಂದಕ್ಕೆ ಹೋದರು. ಇಲ್ಲಿ ಈ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ತಾನು ಹತ್ತನೆಯವ 
ನೆಂದು *0ದುತೂ6ರನು” ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಕಣ್ಣಿಂದ ನೋಡುತ್ತಿ ದ್ದರೂ 
ಮೊದಲು ಈ ಚಜ್ಲಾ ನ ಬರಲಿಲ್ಲ. ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಕೇಳಿದಮೇಲೆ ಬಂತು. ಆದುದರಿಂದ 
ಈ ಜಾನ ತನ್ನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಬಂದರೂ, ತಾನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಈ ಜ್ಲಾನ ಸರೋಕ ಜ್ಲಾನವಲ್ಲ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಜಾ ನನವೆಂದು ಸಿದಾ ೦ತ. 

ನು ಬ್‌ ಜ್ಯ ೦ 
ಈ ನರ ಮೂಲ ಹೀಗಿರುವುದು. ಭೇದಭ್ರ ಮವು ಪ ರ್ರತ್ಯ ಷ್ಟ ಕ್ಷವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಪ್ರಬಲ. ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಒರುವ ಜಾನ ಪತೋಕ್ಸ, ಹ ಇದರಿಂದ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕ ಬಾಧೆ ಹೇಗೆಂದು ಶಂಕೆ ಒಂದರೆ ಇದೂ ಪ ರ್ರೃತ್ಯಫ್ಸ್‌, ಪ್ರಬಲ, 
ದುರ್ಬಲವಲ್ಲವೆಂದು ಸಮಾಧಾನದಲ್ಲಿ ತಾತ್ರ ರ್ಯ. 

ಈ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತದಿಂದ "ತತ ತ್ರ್ವಮಸಿ ಎ೦ಬ ಮಹಾವಾಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದ 
ಮೇಲೆ ಚಿತ್ತಶುದಿ ್ಲಿಯುಳ್ಳವನಿಗೆ ' ಅಹಂ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಥಿ' ಎಂದು ಅಪಕೋಕ್ಸ ಜಾ ನ 
ಬರುವುದು. ಅದೇ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಾದ್ಮೈತ ಸಾಕ್ಸಾ ನ್ಲಿತ್ಕಾರ. ಇದರಿಂದ ಅಚ್ಚಾನವೂ 
ಭೇ ಧರ ಅದರ ಮಖಾವಾನ ಸಂಸಾರ ದುಃಖವೂ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವು 
ವೆಂದೊಂದು ಸಂಪ್ರದಾಯ. ಶ್ರವಣವ.ನನಾದಿಗಳಿಂದ ಸರಿಶುದ್ದ ವಾದ 


೨೧೮ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಅಂತಃಕರಣವೆಂಬ ಮನಸಿ ನಿಂದಲೇ ಅವಿದ್ಯಾನಿವೃತ್ತಿ ತ್ಲಿಯೆಂಬ ಮೋಕ AN 
ಸಾಧನವಾದ ನಿಪ್ಪ ಪಂಚ ಬ) ಹ್ಮ ಸಾಕ್ಲಾ )ತ್ಯಾರವು ಹುಟು ವುದೆಂದು ಮತ್ತೊಂದು 
ಸಂಪ್ರ ದಾಯ, 

ಇ ಮಸಿ ವಾಕ್ಕ ದಿಂದ ಬರುವ ಒ ಬಹ್ಮ ಸಾಕ್ಲಾ ತ್ಕಾರಜ್ಞಾ ನವೇ ಅವಿದ್ಯಾ 
ನಿವರ್ತಕವೆಂಬ ಸಂಪ ಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಯ ಎದರ್ಶ: ನವಾಗಿ ತೋರುವುದು 
ಪ್ರಾಭಾಕರ ಮಾಮಾಂಸಕ ಸಿದ್ದಾ ೦ತಪ್ರಕಾರ ಯಾಗಾದಿ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ಪ ಶ್ರವ್ಯ ತ್ರಿ 
ಯನ್ನು ೦ಟುಮಾಡುವ ಕರ್ತವ್ಯ ಸತ್ಯ ನವು ವೇದದಲ್ಲಿರುವ ಲಿಬ್‌್‌ ಸೊಟ 
ತವ್ಯಪ್ರತ್ಯಯಗಳೆಂಬ ವಿಧಿಪ ಥ್ರ ತ್ಯಯದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟ ಬೇಕು. ಆ ಪ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳ 
ಅರ್ಧವು ನಿಯೋಗವು ಎಂದರೆ ವೇದವೆಂಬ ಜಾಕ್‌ ಜೂ ಆಜ್ಞೆ. ಅದು ಯಾವನ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೊರಡುವ್ರದೋ ಅವರಿಗೆ ಆಜ್ಞ ನ ನಿಂದ ಮಾಡಲ್ಬ ಡಬೇಕು, ನನಗೆ 
ಅದು ಚ ಎ೦ದು ನಿಯೋಗದಲ್ಲಿ ಕರ್ತವ್ಯ ಾಜ್ಞಾನ ಪ್‌ ಭರವ ಸ್ರವರ್ತಿಸು 

ಸನೆಂದು ನಿರ್ಣಯವು. ಅದೇ ನಿಯೋಗ. ನಿನಗೆ ಕರ್ತವ್ಪವು, ಬನಗೆ ಎನಗ 
Pps ಶಬ್ದ ಗಳಿಂದ ಬರುವ ಚಾ ನಕ್ಕ ವಿಷಯವಾದರೂ ಪ್ರ ವರ್ತಕತ್ರ ವಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ. ನಿಯೋಗ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳು ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕ ಹೊರತು 
ಈ ಪದಗಳಿಂದ ಬರುವ ಜಾ ್ಲಿನವು ಪ್ರ ಪ್ರವರ್ತಕವಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ. 

ಈ ಪ್ರಕಾರ ಒಂದು `ೈಯಮನದ್ದರೆ ನೀನೇ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ನೆಂದು ಇತರ ನೂರು 
ಭಾಷಾವಾಳ್ಯಗಳಿಂದಾಗಲಿ ಲೌಕಿಕಸಂಸ್ತ ತವಾಕ್ಯಗಳಿಂದಾಗಲಿ ಮಾನಸಾದಿ 
ಕರಣಗಳಿಂದಾಗಲಿ ಭಾವನಾಬಲದಿಂದಾಗಲಿ ಒರುವ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅನಿದ್ಯಾನಿವ 
ರ್ತಕತ್ವವಿಲ್ಲ. ವ ಭಷ ತತ್ತ್ವ ಮೆಸಿವಾಕ್ಯಶ್ರ ವಣದಿಂದ ಬರುವ 
“ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸಿ ಸ ' ಎಂಬ ಸಾಕಾ ನೌ ತ್ಯಾರವೇ ನಿವರ್ತಕವೆಂದು ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ಬಂದಿರಬಹುದೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಅದುದರಿಂದ ವೇದಾಧಿಕಾರ ಮತ್ತು ಉಪನಿಷ 
ದಧಿಕಾರವುಳವರಿಗೇಯೇ ಮೋಕ್ಷ ವೆಂಬ ನಿರ್ಣಯ ಸಮಂಜಸವಾಗುವುದು. 


ಸಾಧನಚತುಷ್ಟಯ 


ಸುಖಾನುಭವವೇ ಮುಖ್ಯವಾದ ಪ್ರಯೋಜನ. ಸುಖವೇ ಆನಂದ. ಅದು 
ಪರಿಮಿತ, ಅಪರಿಮಿತವೆಂದು ಲೋಕಾನುಭವದಿಂದಲೂ ಸವಾ ವಾರ್‌ 
ತಿಳಿದುಬರುವುದು. ಪರಬ ಬ್ರಹ್ಮ ನೆಂಬ ಆತ್ಮ ವಸ್ತು ಅಪರಿಮಿತ ನಿರತಿಶಯ ಸುಖ 
ರೂಪನು. ತನಗೆ ಅನ.ಕೂಲವಾಗಿರುವುದೆಲವೂ ಸುಖವಾದರೆ ತನಗೆ ತಾನು 
ಅನುಕೂಲನೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸರ್ವಲೋಕಾನುಭವವೇ ಸಾಕ್ಷಿ. ಆದುದರಿಂದಲೇ, ಶರೀರ 
ವನ್ನು ತಾನೆಂದು ಭ್ರಮಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಶರೀರ ಎಂತಹ ದುರವಸೆ ಸೈಯಲ್ಲಿದ್ದರೂ 


ಶ್ರೀ ಶಾಂಕೆರಸಿದ್ದಾ ತ ಸರಣಿ ೨೧೯ 


ಅದರಲ್ಲಿ ನಿರತಿಶಯಾಭಿಮಾನ. ಆತ್ಮ್ಮಾನಂದರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಾ ನುಭವವೇ 
ಪರಮಸುಖ. ಅಂತಹ ಸುಖಪ್ರಾಫಿ ಜ್‌ ಮೋಕ್ಷ ಮುಖ್ಯಪ್ರ ಯೋಜನ 
ಎ೦ದು ಶಾಸ್ತ್ರನಿರ್ಣಯ. ಶಬ್ದಾ ) ದವಿಷಯಸೆಂಒಂಧದಿರಿದ ಅವರವರ ಮನೋ 
ವ್ಯ ತ್ರಿ ತಾರತಮ್ಯಾನುಗುಣವಾಗಿ "ಅನುಭ ವಿಸಲ್ಸಡುವ ಸುಖವು ಪರಬ್ರಹ್ಮಾನಂದ 
ಸಮುದ್ರ ಜಲ ಲವಲೇ ಶನೆಂದ. ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಬ ಹ್ಮ ನೇ ಆನಂದರೂಪನಾಗಿಯೂ 
ಟನುಭವರೂಪನಾಗಿಯೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಆನಂದಾನುಭವವೇ ಒ ಬಹ್ಮ ಸ್ವ ರೂಪ, 
ಆನಂದಾನುಭವರೂಪವಾದ ಮೋಕ್ಷ ವನ್ನು ನ್ನು ಸರ್ವೇಷ್ಟಪ್ರಾಪ್ತಿ ಯೆದಿದವಿ ನ ರ್ವಾ 
ನಿಷ್ಟ ನಿವೃತ್ತಿಯೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಅನಿಷ್ಟ ನಿವೃ ತ ಯೆಂಬುದು fo 
ಪ್ರಪ ಜಿ ಅಚ್ಲಾನವೆಂಬ ಅಖಿದ್ಧಾನಿವೃತ್ತಿ ಅವಿದ್ಯೆ 
ಜೀವರಲ್ಲಿಯೂ ಬೇರೆಯಾಗಿಯೂ, ಒಂದೇ ಅವಿದ್ಯೆಯ ಶಕ್ತಿಗಳು A 
ಯಾಗಿಯೂ ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದ ಇದ್ದು ಕೊಂಡು "ಅವರವರ isi 
ವಾಗಿರುವುವು. ಅವರವರ ಬ್ರ ಹ್ಯಾತ್ಮಸ ಸಾಕ್ಟಾ ತ್ವಾ ರವೆಂಬ ವಿದ್ಯೆ ಯಿ೦ದ ನಿವೃ 
ಜತ ಜಃ ವಡ ನ ಬ ನಿಗಲ್ಲನೆ « ಬಿ ನಮ್ಮ 


ಇ 
ಏನು ಪ ಯೋಜಒನನೆಂದು ಶಂಕಿಸಬಾರದು. 


ತ್ರಯ 
ಪ್ರಯತ್ನ 
ಇಂತಹ ಅವಿದ್ಯಾನಿವೃತ್ತಿರೂಪವಾಗಿಯೂ, ನಿರತಿಶಯಾನಂದಾನುಭವ 
ರೂಪವಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಮೋಕ ಕ್ಸು ಪರಿಶುದ್ದ ಪರಮಾತ್ಮ ಮಾದ ಜೀ ವಾತ್ಮನಿಗೆ 
ನಿತ್ಯವಾಗಿ ಸರ್ವದಾ ಪ ಪ್ರಾಪ್ರವಾಗಿದ್ದ ರೂ, ಅಪ್ರಾಪ್ತ ವೆಂದು ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ 
ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದ ಶ್ರವಣ ಮನನ ಧ್ಯಾನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಯತ್ನ ವು ಬರಬಹುದು. 
ಲೋಕದಲ್ಲೂ ಒಬ್ಬನು ಡ್‌ | ಭರಣವನ್ನು ತೊಂಟೆನಲ್ಲಟ್ಟು ಹೊಂಡು 
ಎಲ್ಲೋ ಹೋಯಿತೆಂದು ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ದುಃಒಪಡುತ್ತಾ ಆಪ ಗ್ರವಾಕ್ಯದಿಂದ 
ಭ್ರಾಂತಿ ಹೋಗಿ ಇದ್ದುದನ್ನೆ € ಹೊಸದಾಗಿ ಸಿಕ್ಕ ತೆಂದು ತಿಳಿದು ಸಂತೋಷ 
ಪಡುವನು. ಹೀಗೆ ಅನಿಷ್ಟ ವ್ರ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಇದೆಯೆಂಬ 
ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಅದರ ನಿವೃತ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು “ನಿದರ್ಶನ--ಕತ್ತ ಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೋಗುತ್ತಿ ರುವ ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನು "ತನ್ನ ಕಾಲಿಗೆ ಸುತ್ತಿಕೊಂಡ ಒಳಿ ಕೈಯನ್ನು 
ಸರ್ಪವೆಂದು ತಿಳಿದು ಭಯಪಟ್ಟು ಆಪ ವಾಕ್ಯ, ದೀಪ ಮೊದಲಾದ ಸಾಧನದಿಂದ 
ಭಯನಿವೃ ತ್ರಿಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವನು. ಇಲ್ಲಿ ಸಹಜವಾಗಿ ನಿವೃತ್ತವಾಗಿರುವ 
ಸರ್ಪವನ್ನು ಹೊಸದಾಗಿ ನಿವೃ ತ್ರಿ ಯಾಯಿತೆಂದು ಸಂತೋಷದ ನೆ. ಹೀಗೆ 
ಮೋಕ್ಷ ವು ಇಷ್ಟ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಮ ಅನಿಷ್ಟ ನಿವೃತ್ತಿರೂಪವಾಗಿಯೂ 
ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದ್ದ ರೂ 2 ಗಳಲ್ಲಿ ಪ ರ್ರಯತ್ರ ವು ನ್ಯಾಯವಾಗಿರುವುದು. 


೨೨೦ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಇಲ್ಲಿ ನಿರತಿಶಯಭಕ್ತಿಯಿ೦ದ ಕೇವಲ ಪರಮೇ ಶ್ರರಪ್ರೀತಿಯನ್ನೇ ಉದೆ ೇಶಿಸಿ 
ಮಾಡಲ್ಲ "ಡುವ ಕರ್ಮಯೋಗವೆಂಬ ನಿತ ನ ಮಿತ್ತಿ ಕಕರ್ಮಾನುಷಾ. ನವು 
ಪಾಪಕ್ಟ pS ರಾಗದೆ ಶೇ ಷನಿವ ತ್ತಿಯೆಂಬ ಚಜಿತ್ತಶುದಿ ಯನ್ನು ಂಟು 
ಮಾಡುವುದು. ಅನಂತರ ಶ ಶ್ರವನಿಮನ ನನಧ್ಯಾ ನಾದಿಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ, ಮಹಾ 
ವಾಕ್ಯವೆಂಬ ವೇದಾಂತವನಶಕ್ಯಗಳ ಉಪದೇಶದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಾಕ್ಸಾ ತ್ಕಾರವು 
ಲಭಿಸುವುದೆಂದು ಸಿದ್ದಾಂತ. 

ಶ್ರವಣವೆಂದರೆ ಸಕಲೋಪನಿಷತ್ತು ಗಳೂಬ್ರ ಹ್ಮಾತ್ಮೆ ತ್ರೈಕತ್ತ ವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸು 
ವುದಕ್ಕಾಗಿರುವುವೆಂದು ಸದಾಚಾರ್ಯಮುಖದಿಂದ ನ್ಯಾಯೆಸಖಿತ ೫. 
ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಕೇಳುವುದು. ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಯುಕ್ತಿ ಗಳಿಂದ ದೃಢಪಡಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದು ಮನನ. ಧಂದೆ ಇತರ "ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೋಗದೆ ಆತ್ಮ 
ವಿಷಯದಲೆ ಶೇ ಮನ ನಸ್ಪನ್ನು ಸ್ವಿರವಾಗಿಡುವ ಅಭ್ಯಾಸ. ಇಂತಹ ಶ್ರವಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಮೋಕ್ಸೆ ಜೆ ಯುಳ್ಳ ಮುಮುಕ್ಸುಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವು, ಚ ಅವರುಗಳಿಗೆ 
ಸಾಧ್ಯ ಪೆಂದರ್ಧ. "ಈ ಶ್ರವಣಾದಿಗಳಿಗೆ ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯ ವಸ್ತುವಿವೇಕ, ಇಹಾಮುತ್ರ 
Ko ಚಚ ಗೈ ಕಾರ | ಮುಮುಕ್ಸು ತ್ರ ಎ೦ಬ 
ನಾಲ್ಕು ಸಾಧನಗಳು ಇರಬೇಕು. ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯವಸು ಓವಿವೇಕವೆಂದರೆ ಈ ಪ್ರಪಂಚ 
ದಲ್ಲಿ ಇದು ಶಾಶ್ವತ, ಇದು ಅಶಾಶ್ವತ ಮ ತಿಳಿಯುವುದು. ಇಲ್ಲಿ ನತ್ಯವಸ್ತು - 
ವಿವೇಕದಿಂದ ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅಜೆ ಟಬ ಮುಮುಕು ತ್ವೈವೂ, 'ಅನಿತ್ಯವಸ್ತು - 
ವಿವೇಕದಿಂದ ಇ.ಹಾಮುತ್ರಫಲಭೋಗವಿರಾಗವೆಂಬ ಐಹಿಕಾಮುಷ್ಮಿ ಕಸಕಲ 
ಭೋಗವೈರಾಗ್ಯವೂ ಬರುವುವು. ಅನಂತರ ಶಾಂತಿ, ದಾಂತಿ ಮೊದಲಾದ 
ಆತ್ಮಗುಣಪೂರ್ತಿಯೇ ಸಾಧನಸಂಪತ್ತು. ಇದೇ ಸಾಧನಚತುಷ್ಟಯ. 


ವೇದಾಂತವಾಕ್ಕಾರ್ಥನಿಚಾರ 

ಬ್ರಹ್ಕಾತ್ಮ್ರೈಕತ್ತವಿದ್ಯಾನುಭವಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಹೊರಟಿರುವ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಕ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕಾರಣವಾಕ್ಯಸ್ತೆ ಸ್ಪರೂಪವಾಕ್ಯಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಯಿಸುವ 
ಲಕ್ಷ್ಮಣವಾಕ್ಯಗಳಾಗಿರುವುವು. ಲಕ್ಷಣವೆಂದರೆ ಆಯಾ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ಮುಖ್ಯವಾದ ಸಾಧಾರಣವಲ್ಲದ ಧರ್ಮಗಳು, ಗುರುತುಗಳು. ಗೋವಿಗೆ 
ಗಳಕಂಬಳವೆಂಬ ನೆಲದೊಗಲು ಮೊದಲಾದುವು. ಈ ಲಕ್ಷಣವು ಸ್ಮರೂಪಲಕ್ಷ ಣ, 
ತಟಸ್ಕಲಕ್ಷ್ಮಣವೆಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ವಸ್ತು ಬಸ್ತರೂಪವನ್ನೇ€ ಆಯಾ ವಸ್ತುವಿಗೆ 
ಗುರುತಾಗಿ ಹೇಳುವುದು ಸೆ ali ಪಲಕ್ಷ್ಮಣ. ಚಂದ ್ರನಿಸೆ ಪ ರ್ರಕಾಶವು ಸ್ವರೂಪ 
ಲಕ್ಷಣ. ಇಲ್ಲಿ ಚಂದ್ರನೇ ಪ್ರಕಾಶ, ಪ್ರಕಾಶವೇ ಚಂದ್ರ ಸೂರ್ಯನಿಗೆ ಪ್ರ ಪ್ರತಾಪ, 
ಸೂರ್ಯನೇ ಪ್ರತಾಪ, ಪ್ರತಾಪವೇ ಸೂರ್ಯ, 2 ಪ್ರಕಾಶವನ್ನೂ 


ಶಿ ಶ್ರೀ ಶಾಂಕರಸಿದ್ದಾ ತ ಸರಣಿ 33೧ 


ತಾಪವ ನ್ನೂ ಚಂದ್ರ ಸೂರ್ಯರಿಗೆ ಮುಖ ಧರ್ಮವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು 


(tH 


ಲಕ್ಷ ಣವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾ ಜೆ ಹೀಗೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ಚಿ ಜ್ಞಾ ನಾದಿಸ್ತರೂಪನಾದರೂ 
ಸತ್ಯತ್ವ, ಜಾ ನತ್ತ ಎಂದು ಬೇರೆ ಧರ್ಮವಾಗಿ ಘಲ್ರ ) ಸಿಕೊಂಡು, ವನದಲ್ಲಿ 


ಳಿರುತ್ತವೆಯೆಂದು ಹೇಳುವಹಾಗೆ, ಹೇಳುವುದು. ಇದರಿಂದ ವಸ್ತು. 
ಪದಲ್ಲೇ ಸೇರಿರುವ ಧರ್ಮವು ಸ್ವರೂಪಲಕ್ಷ್ಮಣ. 

ತಟಿಸ್ಕಲಕ್ಷ್ಮಣವೆಂದರೆ ವಸ್ತುಸ್ತರೂಪದಲ್ಲಿ ಸೇರದೆ, ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಕೆಲವು 
ಕಾಲವಿರುವ ಗುರುತುಗಳು. ದೇವದತ್ಕನ ಮನೆ ಯಾವುದೆಂದು ಕೇಳಿದರೆ 
“ಹಾಗೆ ಕೂತಿರುವ ಮನೆ ದೇವದತ್ತನದು'' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ದೇವ 
ದತ್ತನ ಮನೆಗೆ ಕಾಕವು ಸೇರಿದುದೂ ಅಲ್ಲ, ಯಾವಾಗಲೂ ಇರುವುದೂ ಅಲ್ಲ. 
ಅದರಂತೆ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ತಟಿಸ್ನ ಲಕ್ಷ್ಮಣ. ತಟಿಸ್ಕನೆಂದರೆ ಸೇರದೆ 
ದೂರದಲ್ಲಿರುವವನೆಂದು ಲೋಕಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ. ಈ ಒಗತ್ಕಾರಣತ್ತ ಟ್ರ ಪರಮಾರ್ಥ 
ದೃಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿಲ್ಲದೆ ಇರುವುದರಿಂದ ತಟಿಸ್ಕ ಲಕ ಕ ಣವಾಗುವುದು. 

"ಮು ಕೇಲವು ಶು ತಿವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ "ಅರ್ಧವನ್ನು ಏವರಿಸಿ ತತಾ ತ್ತ್ವ ಂಶವು 


ಬಸ್ಯ 
psa 


ಸ 
ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಡುವುದು. ಇಲ್ಲಿ "ತತ ತ ಮು ಶ್ರುತಿ. ಈ ಮಹಾ 
ವಾಕ್ಯವು ' ಛಾಂಡೋಗ್ಯೋಪನಿಷೆತ್ತಿನ ಇರುವುದು. ಅಲ್ಲಿ ವ 


ತಂದೆ ಶ್ರೇತಕೇತು ಎಂಬ ಮಗನಿಗೆ ಬ್ರ ಹ್ಮ ವಿದ್ಯೋಪದೇಶವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ 
ನೆಂದು ಕಥೆ. ಶ್ನೆ ಶ್ರೀ ತಕೇತು ಹುಟ್ಟಿ ಹನ್ನೆ ಫಷ ರ ಉಪನಯನವಿಲ್ಲದೆ, 
ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾ ಸಮ್ದಾಡೆ ಅಲಸನಾನಿದ್ದನು. ತಂದೆ ಒಂದು ದಿನ, "" ಅಯ್ಯಾ, ನಮ್ಮ 
ಕುಲದಲ್ಲಿ ಹೀಗಿರುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಾದರೂ ಗುರುಕುಲಕ್ಕೆ "ಕೋ 
ಉಪನಯನವೂರ್ವಕ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಬಾ'' ಎಂದು 
ಹೇಳಿದನು. ಶ್ವೇತಕೇತು ತಂದೆಯ ಅಪ್ಪಣೆ ಪ್ರಕಾರ ಹೋಗಿ ಇಪ್ಪತ್ತುನಾಲ್ಕು 
ವರುಷ ವಯಸ್ಸು ಪರ್ಯಂತ ಸಕಲ “ ವಿಶ್ಯಯನ್ನು ಕಲಿತು ಸರ್ವಜ್ಞ ನೆಂದು 
ದುರಭಿಮಾನದಿಂದ ಬಂದು ಸೇರಿದನು. ಅವನ ಸಿ ತಿಯನ್ನು ನೋಡಿ ತಂದೆ “ಬ್ರ 
ವಿದ್ಯೋಪದೇಶವೇನಾದರೂ ಆಗಿದೆಯೇ? ಏತಕ್ಕೆ ಪ್ರಪಂಚವೇ ಲಕ್ಷ ಸವಿಲ್ಲದಂತೆ 
ಕಾಣುತ್ತೀಯೆ ? ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿದವನಿಗೆ ಸರ್ವವೂ ತಿಳಿದಂತಾಗುವುದು '' 
ಎಂದನು. ಇದನ್ನು ಕೇಳಿ ಮಗನು “ ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಆ ಉಪಾಧ್ಯಾಯರು 
ಹೇಳಲಿಲ್ಲ, ತಾವೇ ಹೇಳಬೇಕು'' ಎಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿದನು. ಅನಂತರ. ತಂದೆ 
ಬ್ರಹೊ ೀಪದೇಶ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಹೇಗೆಂದಕಿ 

ಹ ಪ್ರಪಂಚವು ಸೃಷ್ಠಿ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಶೂನ್ಯವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಅತ್ಯದ್ದು ತ 

ವಾದ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿತ್ತು. ಅದನ್ನು ಸತ್‌ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು, ಅಸತ್ತಲ್ಲ. 


೨೨೨ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 
ಅಂತಹ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಸದೃಶವಾದ ವಸ್ತು, ವಿಸದೃಶವಾದ ವಸ್ತು, ತನ್ನಲ್ಲಿರುವ 
ವಸ್ತು- ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮಾವಿನ ಮರವೆಂಬ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿಗೆ 
ಸದೃಶವಾದ ವಸ್ತು ಬೇವಿನಮರ. ವಿಸ ನ ಸಫಾ, ಕಲ್ಲು, ತನ್ನ ಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತು 
*ೂದಿಜಿ ಎಲೆ ಪುಷ್ಪ ಫಲಾದಿಗಳು. ಹೀಗೆ ಪ್ರತಿವಸ್ತು ಯಾಃ ಸಜಾತೀಯ 
ಭೇದ, ವಿಜಾತೀಯಬೇದ, ಸ್ಪ ಸ್ಮಗತಭೇದವೆಂದು-ಮೂರುವಿದ ವಸ್ಕುಗಳಿರುವುವು. 
ಇಂತಹ ಭೇದವು ಆ ಕಾರಣವಸ್ತುವಿಗೆ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. 
ಆ ಬ್ರಹ್ಮನ ನು ಇಚ್ಛಾ ಮಾತ್ರ ದಿಂದ ಸಕಲಪ್ರಪಂಚ ಮೂಲಕಾರಣವಾದ ಪಂಚ 
ಭೂತವೇ ಮೊದಲಸಿದ ವಸ್ತು ಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಿ, ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ ಮೊದಲಾದ 
ಸೃಷ್ಠಿ ಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ ದಕ್ಕೆ ಹರಣ್ಯಗರ್ಭನೆಬ RS ಜೀವಾತ್ಮ ನನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಿ ಅವನ ಮೂಲಕ ವಿಚಿತ್ರ ವಿವಿಧಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಸೃ ಸಿ ಮಾಡಿದನು. 
ಈ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಉದಾಹರಣೆ ಹೇಗೆಂದರೆ -ಒಂದು ಚಿನ್ನದ ಗಟ್ಟಿ ವಿಚಿತ್ರ ಭೂಷಣ 
ಕೆ ಆ ಭೂಷಣಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಕರಗಿ ಸಿದರೆ ಪುನಃ ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿಯೇ 
ಕಾಣುವುದು. ಭೂಷಣಗಳ ನಾಮರೂಪಗಳು ಮಾಯವಾಗುವುವು. ಹೀಗೆ 
ಪ್ರಪಂಚವು ಬ್ರಹ್ಮ ದಿಂದ ಬಂದರೂ ನಾಮರೂಪಗಳ. ಬರಿಯ ಬಾಯಿ 
ಮಾತಾಯಿತೇ ಹೊರತು ಸತ್ಯವಲ್ಲ. ಚಿನ್ನ ವೆ ವೆಂಬುದೇ ಸತ್ನ. ಅದುದರಿಂದ ಸಕಲ 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೂ ಬ್ರ ಹ್ಮನೊಬ್ಬ ನೇ ಆತ್ಮ, ಬೇರೆ ಆತ ನಿಲ್ಲ. ಎಲಾ, ಶೆ ೇತಕೇತುವೇ 
ನಾನೊಬ್ಬ ತೇರ ಆತೆ ನೆಂದು ನ ಡರ ನೀನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಹೊರತು 
ಬೇರೆ ಅಲ್ಲ; ತತ್ತ್ವಮಸಿ ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮೋಪದೇಶವನ್ನು ಸ ಮಾಡಿದನು 
ಅದು ಹೇಗಾಗುವುದೆಂದ ಶ್ರೇತಕೇತುವಿನ ಸಂಶಯಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಪರಿಹ೦ಸುತ್ತಾ 
ಒ೦ಬತ್ತುಸಲ ತತ್ತ್ವಮಸಿ ಎಂದು ಉಪದೇಶಿಸಿದನು. ಈ ಪ್ರಕಾರ ಸದಾ 
ಚಾರ್ಯೋ ಪದೇಶದಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮೋಪದೇಶವು ಸಫಲವಾಗುವುದೆಂದು ಕಧ 
ಸಮಾಪ್ತಿಯಾಯಿತು. 

ಈ ತತ್ತ್ವ ಮಸಿಯೆಂಬ ಉಪದೇಶಕ್ಕೆ "ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ'' ನಾನೇ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನೆಂದು ಮತ್ತೊಂದು ವಾಕ್ಯ ಈ ಉಪದೇಶಾನುಸಂಧಾನವನ್ನು ತಿಳಿಯಿಸುವುದು. 
“ ಅಯಮಾತ್ಮಾ ಬ್ರಹ್ಮಾ'' ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ವಾಕ್ಗ ವು ಜೀವಬ್ರ ಹ್ಮರಿಗೆ 
ಐಳ್ಳುವ ವ ರಾವ " ಸರ್ವಂ ಬಲ್ಪಿದಂ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ ಗ ಎ೦ಬ ನಾಳ ವು 

ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸಕಲಪ್ರ ಪಂಚವೆಂದು ಉಮೇಶನ ವಡ. ಇಂತಹ ಉಪದೇಶಸಳೇ 
ಗುರುಶಿಷ್ಕಸಂವಾದರೂಪವಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಯಶಃ ಇರುವುವು. 

ಕಾರಣವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ನಿರ್ವಿಶೇಷಪರಬ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ತಾತ್ಮರ್ಯನ ಹೇಗೆ 

ಎಂದರೆ-ಸಕಲಪ್ರಪಂಚವೂ ಪರಮೇಶ್ರರನಿಂದ ಸೃ ಸೃಷ್ಟಿ ಸಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ತು ಎಂದು ತಿಳಿಸುವ 


ಫು 


ಶ್ರೀ ಶಾಂಕರಸಿದ್ದ್ಯಾಂತ ಸರಣಿ ೨೨೩ 


ವಾಕ್ಯಗಳು. ಕಾರಣದಲ್ಲೇ ಕಾರ್ಯಗಳಿರಬೇಕಾದುದರಿಂದ ಸಕಲ ಪ್ರಪಂಚವೂ 
ವಾ ಇರುತ್ತದೆಂದು ನಿರ್ಣಯವಾದರೆ "" ಪರಮಾರ್ಥದಶೆಯಲ್ಲ 
ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಕಲಪ್ರಪಂಚವೂ ನಿವೃತ್ತಿ ಯಾಗುತ್ತಿದೆ '' ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ 
ಬೇರೆ ಕಡೆ ಪ್ರಪಂಚವು ಇರಕ ಬಜ ಸಂಶಯಕ್ಕೆ ಆಸ್ಪದವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇದೇ ಸೃಷ್ಟಿ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಪರಮಾರ್ಥ ಪ್ರಯೋಜನ. 

ಸಗುಣವಾಕ್ಕಗಳಂದರೆ, ಆಯಾ ಫಲನಿಶೇಷಗಳಿಗೆ ಸಾಧನವಾದ ಪರ 
ಮಾತ್ಮನೇ ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುಗಳ ಧ್ಯಾನವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುವ ವಾಕ್ಯಗಳು. 
ಮ ಧ್ಯಾನವೇ ಅಕ್ಷಿ ಏಿದ್ಯಾ, ಆದಿತ್ಯವಿದ್ಯಾ--ಇತ್ಯಾದಿ ಏಭಾಗದಿಂದ ಬಹು 
ವಿಧವಾಗಿರುವುದು. ಇಂತಹ ವಿದ್ಯೆಗಳೂ ಸಹ ಫಲವಿಶೇಷಗಳಲ್ಲಿ ವಿರಕ್ತ ರಾದವರ 
ಚಿತ್ತಕ್ಕೆ ಐಕಾಗ್ರ್ಯ್ಯವೆಂಒ ಧ್ಯಾನಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತಾ ನಿರ್ವಿಶೇಷ 
ಬ್ರ ಹ್ಮ ಸಾಕಾ ತಾರಕ ಉಪಯೋಗವಾಗು ವವು. 

ಕ ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮೋಪಾಸ ನೆಯೆಂಬ ಕೆಲವು ಉಪಾಸನೆಗಳು 
ಅರ್ಚೆರಾದಿಮಾರ್ಗ ಮೂಲಕ ಸತ್ಯಲೋಕವನ್ನು ಅಧವಾ ವೈಕುಂರವೆ ೦ಬ ಪರಮ 
ಪದಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡಿ ಅಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಿಶೇಷಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾರದಿಂದ 
ಶಾಶ್ವತವಾದ ಮೋಕ್ಟ ವನ್ನು ಹೊಂದುವನು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ಅಭೇದಶ್ರುತಿಗಳು ಭೇದವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುತ್ತವೆ. ನಿಷೇಧಕ್ಕೆ ಪ್ರ ಪ್ರಸಕ್ತಿಬೇಕು 
ಎಂದರೆ ನಿಷೇಧ್ಯಾಂಶವು ತಿಳಿದಿರಬೇಕು. ಸಕ್ಕರೆಯಲ್ಲಿ ಕಾರನಿಲ್ಲ ದಂದು ಹೇಳಿದರೆ 
ಕಾರವನ್ನಿ € ತಿಳಿಯದಿರುವವನಿಗೆ ಏ ನರ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ? ಆದುದರಿಂದ ನಿಷೇಧ್ಯವನ್ನು 
ತಿಳಿಯಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ : ಭೇದಶ್ರುತಿಗಳು ನ ವ್ಯವಪಾರಭಿಡಾರಪ ಪರವು. ನಿಷೇಧಶ್ರು ತ್ರಿ 
ಪರಮಾರ್ಧದಶೆಯನು ಅತನು ಪಂದ ನಿರ್ಣಯ. ಏವಂಚ ಸಕಲಶ್ತು ತ್ರಿ 
ಗಳಿಗೂ ನಿತ್ಯಶುದ್ಧ ಮುಕ್ಕಸ ್ರಭಾವಪ ರರಬ್ರಹ್ಮ ನಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯವೆಂದು ಸಿದ್ದಾ ೦ತ. 


ನಿರೋಧಪರಿಹಾರ 


ಮತ್ತು ನಿಷೇಧವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ಅಂಶವು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಕೆಲವರು ಸ 
ವೆಂಬ ಸತ್ತ ವನ್ನು ಪಾರಮಾರ್ಧಿ ಕಸತ್ವ, ವ್ಯಾವಹಾರಕಸತ್ಯ, ಪಾ ೮. 
ಸತ್ಯವೆಂದು ಲೋಕವೇದದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನಿರ್ಣ ಯಿಸಿರುವರು. ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ 
ಸತ್ತ ವು ಪರಬ್ರಹ್ಮ ನಲ್ಲಿ, ವ್ಯಾವಹಾರಿಕಸತ್ತ್ವವು. ಆಕಾಶಾದಿಭೂತಭೌತಿಕ 
ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ, ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕಸತ್ತ ವು Ag ಳಂ ತುಕಿ ಕ ರೂಷ್ಯ, ಸ್ಲಾಪ 
ರಥಾದಿಗಳು ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿರುವುದು. ಇಲ್ಲಿ ಪಾ ್ರ್ರತಿಭಾಸಿಕವಸ್ತು ಗಳನ್ನು 
ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲವೆಂದು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕಸತ್ಯ ಸತ್ತರೂಪದಿಂದ ಅವುಗಳಿಲ್ಲ 


೨೪ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ. ಹಾಗೆ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಸ್ತು ಗಳು ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕರೂಪ 
ದಿಂದ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಸ್ವರೂಪೆ ಪೇಣ ನಿಷೇಧವು 
ಅಪಾ ್ರ)ಮಾಣಿಕವಾಗುವುಡೆಂದು ಸತ್ತ ವಿಭಾಗಕ್ಕೆ ತಾತ್ಪರ್ಯ. 
ಇಡ ಸಾಮಾ ನಾನ್ಯ್ಯ ಜನರ `ಖಾದವೂ ಶಾಂತವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಪ್ರತ್ಯ 

ವಾಗಿರುವ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂತಹ ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂ 
ಅವರ ವಾದ. 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ ಪ್ರಮಾಸಿದ್ದವಿರುದ್ದಾರ್ಥಾಭಿಧಾಯಿನಃ 

ವೇದಾನ್ನಾ ಯದಿ ಶಾಸ್ತ್ರಾಣಿ ಬೌದ್ವೈಃ ಕಿಮಸರಾಧ್ಯತೇ || 


ಕ್ಟ 
- 
ಸ್ತ ದು 


ಗ್ದ 


೦ದು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟಾದಿಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ವಿರುದ ವಾಗಿ ಪ್ರಪಂಚವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವ 
ಛ 

ಸ್ವವು ಶಾಸ್ನವಾದರೆ ಬೌದ ರು ಮಾಡಿದ ಅಪರಾಧವೇನು? ಅವರೂ 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಪ್ರ ಮಾಣವಿರುದ್ದವಾಗಿ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಟು ಫಾ ಎ೦ದಲ್ಲವೇ 

ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ನಜ ಏನಂಚ ಅವರು ಸ್ವರೂಪೆ (೧ ನಿಷೇಧಮಾಡುತ್ತಾ 

ರೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ಈ ಪ್ರಕಾರ ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧ ವಾದ ಅಂಶವನ್ನು ಿ ಮಿಥ್ಯೆ ಎ೦ದರೆ, ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ ಸಮರಿಗೂ ಆಶ್ತ ರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ ಮಿಧ್ಯು, ಸುಳ್ಳು ಎಂಬ 
ಪದಕ್ಕೆ ಈಗ ಜನರು ಯಾವ ಅರ್ಧವನ್ನು ತಿಳಿಯುವರೋ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಆ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. 
ಅದು ಎಂತಹುದೆಂದರೆ ಸದಸದಿ ಲಕ್ಷ ಇವು. ಸತ್ತೆ೦ದರೆ ಸರಬ ಬಹ್ಮ ನು. ಅಸತ್ತೆಂದರೆ 
ಶಶಶೃಂಗ ಮೊದಲಾದ ತುಚ್ಛಪದಾರ್ಥಗಳು. ಇಂತಹ ಎರಡು ವಿಧವಾದ 
ಮಾರ್ಗದಲ್ಲೂ ಸೇರಿದುದಲ್ಲವೆಂದು ನಿರ್ಣಯವೇ ಮಿಧ್ಯಾಪದದ ಅರ್ಧ. ಇಂತಹ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 'ಯಾವ ಸಿದಾ ೦ತಕ್ಟೂ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲವೆಂದು ವಲರೂ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 

ಅನಂತರ ಮಿಧ್ಯಾಪದಾರ್ಥಪರಿಷ್ಠಾರದಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಚಾತುರ್ಯ ಮೂಲಕ 
ವಾಗಿಯೇ ಸಕಲ ಕೋಲಾಹಲಗಳೆಂದು ಸಾರಾಂಶವು. 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿಪ ಶ್ರೈಮಾಣಗಳಿಗೂ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೂ ತೋರಿಬರುವ ವಿರೋ ಧವನ್ನು 
ಮಂಡನಮಿಶ್ರಧರು' ಈ ಪ್ರಕಾರ ಪರಿಹರಿಸಿರುವರು--ಲೋಕಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ವಾದ 
ಘಟೋಸ್ಥಿ, ಪಟೋ ಸ್ತಿ ಮೊದಲಾದ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಎರಡಂತವರಬ್ರದು. 
ಆಅಸ್ಮಿಯೆಂಬ ಅಂಶ ಸ ss ಘಟವೆಂಬ ಅಂಶ ಭೇದವೆಂಬ ವಿಶೇಷವು. ಇದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ಹ ಸವಿಕಲ್ಪಕವೆಂದು ಎರಡು ಪ್ರಕಾರ. 
ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕವು ಅಸ್ತಿ ಎಂಬ ಸತ್‌ ನರೂಪಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು. 
ಸಾಮಾನ್ನವೂ ತಿಳಿಯದೆ ವಿಶೇಷವು ತಿಳಿಯಲಶಕ್ಕವಾದುದರಿಂದ `ತೇಷವೆಂಬ 
ಬೇದವು ಸವಿಕಲ್ಪಕಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗುವುದು. ಸವಿಕಲ್ಪಕವು ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಅನೇಕ 


J 
‘ue 


ಚಿ 


ಶ್ರೀ ಶಾಂಕರಸಿದ್ದಾಂತ ಸರಣಿ ೨೨೫ 


ನಸ್ತುಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಾದ್ದರಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿ ಸರಿಯಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ರ್ರಮಾಣವಲ್ಲ. ಪ್ರಮಾಣವಾದ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕ್ಕೆ ಸಾಮಾನ್ನವೆಂಬ ಸದೃಸ್ತು ವೇ 


ಸೋಚರವಾಗುವುದು; ಭೇದವು ಗೋಚರವಲ್ಲ. ಶಾಸ್ತ್ರವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಸದ 
ಸ್ರುವೇ ಪರಮಾರ್ಧವೆಂದು ತಿಳಿಯಿಸುವುದು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೂ ಶಾಸ್ತ್ರವೂ ಸಮಾನ 
ವಿಷಯವಾದುದರಿಂದ ವಿರೋಧವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಲ್ಲ ಟ್ವಿರುವುದು. 

ಆಹುರ್ವಿಧಾತೃಪ್ರತ್ಯಕ್ಚಂ ನ ನಿಷೇದ್ಭೃ ವಿಪಶ್ಚಿತಃ 

ಸೈಕತ್ತೇ ಆಗಮಸ್ತೇನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇಣ ವಿರುಧ್ಯತೇ || 
ಎ೦ಬ ಶ್ಲೋಕದ ಶಾತ್ಸರ್ಯವಿದು- -ಪದಾರ್ಥವೆಂತೆಂದರಿ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವು ವಿಧಾತೃ, 
ರಾಮಾನ್ಯಗೋಚರವು; ನನಿಷೇಧೃ, ವಿಶೇಷಗೋಚರವಲ್ಲ; ಏಕತ್ತೇ ಆಗಮವೂ 
ತ ವೂ ಒಂದೇ ಅಂಶದಲ್ಲಿದ್ದ 3 ವಿರೋಧವೆಲ್ಲಿಯದು ನ್‌ 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸಕಲ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲೂ ಅಸ್ತಿತ್ವ, ಪ್ರಕಾಶ, ಇಷ್ಟತ್ವ, ನಾಮ; 
ರೂಪ-- ಈ ಐದು ಅಂಶಗಳು ಮ್ಯವಹರಿಸಲ್ಪಡುವುವು. ಘಟವು ಇದೆ. ಘಟವು 
ಶಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಘಟವು ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಘಟಕ್ಕೆ ಕಲಶವೆಂದು ಹೆಸರು. ಘಟವು 
ಸುಂಡಾಗಿದೆ ಎಂದು ಐದು ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರು ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ತರೂಪಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುವು. 
ರಡು ಪ್ರಪಂಚಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುವು. ಬ್ರಹ್ಮನ e ಮ 
ಅಿಸ್ಕಿತ್ಯವೂ ಪ್ರಕಾಶವೂ ಸುಖತ್ತವೂ ಇರುವುವು. ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಪ್ರಪಂಚವೂ 
ಒ೦ದು ಬಂದು ಭ್ರಮಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಧರ್ಮಗಳು ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ 
ಕೋರುತ್ತವೆ. ಹ ರೂಪ- ಇವೆರಡೂ ಪ ರ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುವು. ಶಾಶ್ವತ 
ನಾದುವಲ್ಲ. ಎ 1 33 ವು: ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರ ಪಂಚಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಸತ್ತೆ ಜಾ. 
ಚಿದ ರಿಂದಲೇ ಪ್ರ ಪಂಚವಿಲ್ಲವೆಂದು ವ್ಯವಹಾರ ಹ ಒಂದಭಿಪ್ರಾ ಯ. 


ಕ 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 


ವಿಶೇಷಾಂಶ 

ಪ್ರಾಚೀನಾದೆ A ಯಾಗದಲ್ಲಿ ಅಪೂರ್ವವು ಹುಟ್ಟಿ 

$ನ್ನೂ ಅನವಾಗಿ ಸ್ಪರ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವ ಹಾಗೆ ಪರಬ್ರಹ ನ ಧ್ಯಾನವಿಶೇಷದಿಂದ 
ನಿಯೋಗವೆಂಬ ಅವೂವಗೆವು ಹುಟ್ಟಿ ಅದರ ಲಬ ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಕಾ ತ್ವಾರವಾಗಿ 
ಅದರಿಂದ ಅವಿದ್ಯೆ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗಬೇಕೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುವರು. ಇದರಲ್ಲಿ 
ಧ್ಯಾನನಿಯೋಗವಾದ, ನಿಷ್ಟ ಸೂಟಿ ಜೋಗಲಾದ, ಇವೇ ಮೊದಲಾದ 
ಸ್ರಭೇದಗಳಿರುವುವು. ಇವುಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಒಟ್ಟು ಪ್ರತಿಪತಿ ತ್ರಿವಿಧಿಯೆಂದು ಹೆಸರು. 
ತ್ವೀತಂಕರಾಜಾಾರ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯದಲ್ಲಿ ನಿಯೋಗದಿಂದ ಸ ಸಾಕ್ಲಾತ್ವಾರವೂ 
ಅವಿದ್ಯಾನಿವೃತ್ತಿಯೂ ಆಗಬೇಸಾದರೆ "'ಸ್ವರ್ಗಾದಿಗಳಂತೆ ಮೋಕ್ಷ Phe 
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ಅನಿತ್ಯವಾಗಿಯೂ ದಂಡನಿವರ್ತ್ಯ ಸರ್ಪಾದಿಗಳಂತೆ ಪ್ರಪಂಚವು ವಾಸ್ತವ 
ಹ ಆಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಜಾ ನಮಾತ್ರದಿಂದ ನಿವರ್ತ್ಸವಾಗುವ 
ದ ಬ 
ರಬ್ತು ಸರ್ಪದಂತೆ ಕೇವಲ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಕ ಗೈ ಜನ್ಯಜ್ಞಾ ನಡಕ ಅವಿದ್ಯೆಯೂ 
ಅವಿದ್ಯಾಕಾರ್ಯವಾದ ಭೇದವು ಪಂಚವೂ ನಿವೃ ತಿ ಶ್ರಿಯಾಗತಕ್ಕ್‌ದ್ದು ಎಂದು 
ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದೇ ಪಾ ್ರಾಚೀನಾಡೆ ್ರೈತಕ್ಕೂ ರ ಅದೆ ಸತೆಕ್ಟೂ. 
ಇರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸ. "ಇದನ್ನೇ ಅವಿಥೇಯಜ್ಞಾ ನವಾದವೆನ್ನು ವರು. ಅದು 
ಹೇಗೆಂದರೆ-ನಿರ್ವಿಶೇಷ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಲಾ ತ್ಕಾರವು ಪುರುಷಪ್ರ ಯತ್ನ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ, 
ಪುರುಷತಂತ್ರವಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಅವಿನೇಯಜ್ಞಾನ ನ 'ವಾದನೆಂದು ಪ ಪ್ರಸಿದ್ದಿ. ಇತರ 
ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲೂ ಪ್ರಾಚೀನಾದೆ ತಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲೂ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಿಂದ ವಿಧಿಸ 
ಲ್ಪಟ್ಟಿ ಧ್ಗಾ  ನಾದಿಗಳನು ಅನುಷಾ ನಮಾಡಿ ಸಾಕ್ಟಾತ  ತ್ಯಾರವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ 
ಮೊಕ ವನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವು. ಇದಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರನಿಹಿತ 
ಜ್ಞಾ ನವಾದವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ. ಶ್ರೀಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಅಭಪ್ರಾ ಯದಲ್ಲಿ” ಶಾಸ್ತ್ರ 
ವಿಹಿತಗಳಾದ ಶ 5 ವಣಧ್ಯಾ ಫಾದಿಗಳು ಚಿತ್ತಶುದ ಸ್ಯೈರ್ಥವೇ ಹೊರತು ಜ್ಞಾ ವ್ರ 
ಹುಟು ವುದಕ್ಕೋಸ್ಯರವಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನವು ಶಬ್ದ ರ್ರಮಾಣವೆಂಬ ತತ್ರ ತ್ಮೃಮಸಿ 
ವಾಕ "ದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟತಕ್ಕುದ್ದು. ಪ 5 ಮಾಣಾದಿಗಳಿಂದ ಬರತಕ್ಕ ಜ್ಞಾ, ನವು 
ವಸ್ತುತಂತ್ರವೆನ್ನ ಲ್ಪಡುವುದು. ಪ್ರ ಯತ್ನ ದಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾ ನವು ಪುರುಷ 
ತಂತ್ರವು. ತಂತ್ರ 'ಇಂದರೆ ಚನ. ಯಾವುದು ನೂರು ವಿಧಾಯಕ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಮಾಡಲಶಕ್ಯವೋ ನೂರು ನಿಷೇಧಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಂದ ತಡೆಯಲಶಕ್ಕವೋ 
ಅದು ವಸ್ತುತಂತ್ರವೆಂದು ವಿವರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಕಣ್ಣು ತೆರೆದರೆ ಎದುರಿಗಿರುವ 
ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಪ್ರಮಾಣ ನ. ಇಲ್ಲಿ ನೂರು ವಿಧಾಯಕ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಉಪಕಾರಕಗಳಲ್ಲ. ನೂರು ಪ ಪ್ರತಿಷೇಧಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳೂ ಅಪಕಾರಕಗಳಲ್ಲ. 
ನಿಷ್ಟುಲ್ಮ ಷವಾದ ಚಿತ್ರಶುದಿ ) ಯುಳ್ಳವನಿಗ ತ ತತ್ತ ಮಸಿ ಎ೦ಬ ಶಬ್ದ ಫ್ರ ಪ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ 
ಪರಬ್ರ ಸಾಕ್ಲಾ ತ್ರಾರವೆರಿಬ ಜ್ನಾನ ಖಫಿಯಿಸುವದು. ಚ್‌ ಸಕಲ 
ಅವಿದ್ಯಾ ಪ್ರಪಂಚವೂ ನಿವರ್ತಿಸುವುದು ಎಂದು ಸಿದ್ದಾ ೦ತ. 


ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ (೪-೧-೨೦) ಮತ್ತೊ. ೦ದು ಶಂಕಾಸಮಾಧಾನ 
ವನ್ನು ಹೇಳುವರು- ಬ್ರಹ್ಮ ವೊಂದೇ ವಸ್ತುವೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಯಾರಿಗೆ 
ಉಪರೇಶವು, ಉಪದೇಶಮಾಡುವನು ಯಾವನು? ಈ ವಿಭಾಗವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ಉಪದೇಶವು ವೃರ್ಧವಲ್ಲವೇ ? ಎಂದರೆ ಅದ್ವಿತೀಯಬ ಬ್ರಹ್ಮವೊಂದೇ ವಸ್ಕುವೆಂಬ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿ ಕಿ.ಯೆಗೆ ಅನೇಕ ಕಾರಕಗಳಿರಬೇಕಾದುದರಿಂದ ಉಪದೇಶವೂ ಇಲ್ಲ, 
ಗುರುವೂ ಇಲ್ಲ ಶಿಷ್ಠನೂ ಇಲ್ಲ, ಉಪದೇಶಫಲವೂ ಇಲ್ಲ, ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳೆಲ್ಲಾ 


ಶ್ರೀ ಶಾಂಕರಸಿದ್ದಾ ಂತ ಸರಣಿ ೨೨೭ 


ವ್ಯರ್ಥವೆಂಬುದೇ ಸಮ್ಮತ. ಅನೇಕ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮವಾದಿಗಳಿಗೆ ವೈಯರ್ಧ್ವವು 
ಯಾರಿಗೂ ಇಷ ವಿಲ್ಲಪೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಪರಮಾರ್ಥದೃ ಹ್ಟಿಯಿಂದ 
ವೈಯರ್ಥ್ಯವೂ ವೃವಹಾರದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸ ಸಾರ್ಧಕ್ಯವೂ ಉ ಪನಿಷತ್ತ ಗಳಿಗೆ 
ಇರಬಹುದೆಂದು ತಾತ್ಸ ರ್ಯ ಆಗುವುದು. 


ಸಾರಾಂಶ 
ಶ್ರುತಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೂ, ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಜೀವನಿಗೂ ಭೇದ 
ವಿಲ್ಲವೆಂದು ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯಿಸುವುವು , ಇಂತಹ ಮತ್‌ 
ತ್ಪಾರವೇ ಮೋಕ್ಸ ಸಾಧನವೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುವು. ಹೀಗೆ ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮ ನಿಗೂ ಪ ರ್ರಪಂಚಕ್ಕೂ ಈಶ್ವ ರ ಐಶ ಶ್ರರ್ಯಭಾವವನ್ನೂ 
ಬ್ರಹ  ಜೀವಂಗೆ ಿ ಮಿಭ್ಯತ್ಯಭಾವವನ್ನೂ ನಿಯಾಮ್ಯ ಬಟ ಮುಕಾರ್‌ 

ಉಪಜೇಶಿಸಿ ಸ ಸ್ವಾಮಿಭಾವದಿಂದ ಅವನ ಉಪಾಸ ಫಿಯೇ ಎಂದರೆ ಭೇದಜ್ಞಾನವೇ, 
ಭಕ್ತಿಯೇ ಮೋಕ್ಬಸ ಸಾಧನವೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುವು. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಉಪನಿಷತ್ತು, 
ಗಳಿಗೆ ವ್ನಾ ಸಖ್ಯಾನ ನಮಾಡಿರುವ ಪ್ರಾಚೀನ ವೈದಿಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದು--ಸಹಸ್ರ 
ಮಾತಾಸಿತೃಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಅಧಿಕವಾದ ವಾತ ೈಲ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಶ್ರುತಿಮಾತೆ ಜನಗಳ 
ಹಿತವನೆ ತ ಉಪದೇಶಿಸುವಳು. ಅತ್ಯಂತಬಾಲ್ಯಾವಸ್ಥೆ 2 ಯಲ್ಲಿರುವ 3 ಶಿಶುಪಾ ಅಯರಾದ 
ನಮ್ಮ “ಅನುಭವಸ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಅಣುಮಾತ್ರ ತ್ರವೂ ಉಪಯೋಗವಾಗಲಾರವು. 
ಶ್ರು ತ ಹೇಳುವಹಾಗೆ ನಾವು ತಿಳಿಯಬೇಕೇ ಜಿ ಅದು ಹೇಗೆಂದು ಕೇಳುವ 
ಅಧಿಕಾರವೇ ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಂದ ಶು ು)ತಿಯನು ನಮ್ಮ ದಾರಿಗೆ ಸೆಳೆಯಬಾರದು. 
ಅದರ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ನಾವು ನಡೆಯಬೇಕು. ಶ್ರುತಿ ಭೇದವನ್ನೂ ಅಭೇದವನ್ನೂ 
ಉಪದೇಶಿಸುವುದು. ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ತಿಳುಲ ಡುವುದನ್ನು. ನಂಬಬೇಕು. 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ ವಸ್ತು ಸ್ವ ರೂಪ ರವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ವಸು ಸ್ತುಸ್ಪರೂಪವು ಭಿನ್ನ 
ವಾಗಿಯೂ ಅಭಿನ್ನ ವಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿಯಿಸಿದರೆ ಅದರ ಮೇಲೆ ನಮ್ಮ 
ಆಕೆ ಕ್ಲೀಪಣೆಯೇನು? ಭೇದವೂ ಅಭೇದವೂ ನಿರೋಧವಿರುವುದರಿಂದ ಒಂದರಲ್ಲಿರ 
ಲಾರದೆಂದು ಹೇಳಲಾಗದು. ಯಃ ಅವಿರೋಧವೂ ಪ ರ್ರಮಾಣಮೂಲಕ 
ವಾಗಿಯೇ ತಿಳಿಯಲ್ಲ 'ಡಬೇಕು. ಪ್ರಮಾಣವು ಭೇದವನ್ನೂ ಅಭೇದವನ್ನೂ 
ಒ೦ದರಲ್ಲಿರುವ ಹಾಗೆ "ಜೋಧಿಸಿದರೆ NE SN ಯಾವುದು? ವಸ್ತು: 
ಒಂದು ರೂಪದಲ್ಲೇ ಇರುತ್ತದೆಂದು ಪರಮೇಶ್ವರನು ಎಲ್ಲೂ ಹೇಳಲಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 
ಸರ್ವವಸ್ಸುಗಳಿಗೂ ಭೇದವೂ ಅಭೇದವೂ ಉಂಟು. ಕಾರಣರೂಪದಲ್ಲಿ ಅಭೇದವು, 
ಕಾರ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿ ಭೇದವು. ಸುವರ್ಣಾಭರಣಗಳು, ಕಟಿಕಕುಂಡಲಾಂಗು 


೨೨೮ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 

ಲೀಯಕಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನ ಗಳಾದರೂ ಸುವರ್ಣರೂಪದಲ್ಲಿ ಅಭಿನ್ನ ಗಳು. 
ಹಾಗೆ ಪ್ರಪಂಚವು ಜೇತನಾಜೇತನ ವಿಚಿತ್ರವಿವಿಧರೂಪಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ ಗಳಾದರೂ 
ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ ಕಾರಣರೂಪದಿಂದ ಅಭಿನ್ನ ಗಳಾಗಿ ರಬಹುದು. ಆದುದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಗಳ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ವ್ಯತ್ಯಾಸಪಡಿಸಿ ಒಂದು ಅಪ್ರಮಾಣ, ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣ, 
ಇದು ಇವರಿಗೆ ಪ್ರಮಾಣ, ಅದು ಅವರಿಗೆ ಪ್ರಮಾಣ, ಇದು ಈಗಿನವರಿಗೆ 
ಪ್ರಮಾಣ, ಅದು ಅನಂತರ ಪ್ರಮಾಣ, ಈ ಪ್ರಕಾರ ಪುರುಷಕಲ್ಲ ನೆಗಳನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಬಾರದು. ನಿರ್ದೋಷ ಶ್ರುತಿಮಾತೆಯ ಮುಖದಿಂದ ನಿರ್ಜತವಾದ 
ವಾಣಿಯನ್ನು ಕೇಳಬೇಕು, ಎಂದು ಭೇದಾಭೇದವಾದಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಹೀಗೆ ಸೂಚಿಸಿರುತ್ತಾರೆ (೪-೩-೬). ಶ್ರುತ್ಯರ್ಧಕಲ್ಪನಾಕುಶಲರಾದ ಎಲ್ಲರೂ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಅರ್ಧವನ್ನು ಅನ್ಯಧಾ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಆ ಪ್ರಕಾರವೇ 
ಅರ್ಧವಾಗುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹಾಗೆಯೇ ಆಗಲಿ. ನನಗೆ ದ್ವೇಷವಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ನಮ್ಮ 
ಮನಸ್ಸು ಒಪು ವುದಿಲ್ಲ >ನೆಂದು ಮಹಾಧೀರರಾಗಿ ಅಪ ಸಣಕೊಡಿಸಿದ್ದಾ 8. 

ಆದುದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ಸಕಲವೇದವ್ಯಾಖ್ಯಾತೃಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿಗೆ ಪ್ರತಿಕಕ್ಸಿ 
ಯಾಗಿರುವುದು ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಮತ್ತು ಹಿಂದಿನವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ, 
ಮತ್ತೊಂದು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ, ಹೀಗೆ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿರುತ್ತಾರೆ (೫-೮-೧೨)- 
ಅಕ್ಬರನೆಂಬ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಚಲಿಸದಿರುವ ಮಹಾಸಮುದ್ರದಂತಿರುವನು. ಸ್ವಲ್ಪ 
ಚಲನೆಯಿಂದ ಕೂಡಿ ಅವನೇ ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿ, ಸರ್ವೇಶ್ವರನು, ಸರ್ವ 
ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲೂ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ನಿಯಮಿಸತಕ್ಕವನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಅಧಿಕಚಲನೆಯಿಂದ 
ಕೂಡಿದರೆ ಶ್ತ ಆತ್ರಜ್ಞ ನು ಜೀವಾತ್ಮನಾಗುತ್ತಾನೆ. A ತತ್ರಜ್ಞ ನೆಂಬ ಜೀವನಿಗೆ 
ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಅಕ್ಷ. ರಬ್ರಹ್ನ [ನೇಪ ಪೃಥಿವೀ ಮೊದಲಾದ 
ಪಂಚಮಹಾಭೂತಗಳಾಗಿ ಆಗುತ್ತಾನೆ. ಹ ಹ ವಿಧವಾದ ತತ ತ್ಮೃಗಳು 
ಅಕ್ಬರಬ್ರಹ್ಮನ ಅವಸ್ಥೆ, ದಶೆ, ಬದಲಾವಣೆಯೆಂದು ಕೆಲವರು ಹೇಳುವರು. ಕೆಲವರು 
ಅಕ್ಷ ರವಸ್ತುವಿನ ಶಕಿ ಗಳಿವು, ಆ ಅಕ್ಷ ರತತ್ತ ವು ಅನಂತಶಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳುದ್ದೆ ೦ದು 
ಹೇಳುವರು. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಅಕ್ಷ ರವಸ್ಸು ಎಕ ವಿಕಾರ ಈ ಪ್ರಪಂಚವೆಂದ. 
ಹೇಳುವರು. ಈ ಕಲ ಸನೆಗಳೆಲ್ಲಾ ಸ ವ್ರ. ಹಾಗದರೆ ಭೇದಾನುಭವವು ಹೇಗೆಂದರೆ 
ಉಪಾಧಿ ಮೂಲಕ ಸಾ ಭಾವಿಕವಲ್ಲವೆಂದ. ಹೇಳುತ್ತೇವೆ'' ಎಂದು ಏವರಿಸಿರುವರು. 


ಈ ವಿವರಣೆಯಲ್ಲಿ ಅವಸ್ಥೆ, ಶಕ್ತಿ, ವಿಕಾರ--ಎ೦ದು. ಹಿಂದಿನವರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನಿಲ್ಲಿ ಮೂರು ರಾಶಿಮಾಡಿರುವರು. ಸಾಮಾನ್ಯದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 


ಶ್ರೀ ಶಾಂಕರಸಿದ್ಧಾಂತ ಸರಣಿ ೨೨೯ 
ಲೋಕಕ್ಕೆ ಇವುಗಳ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ತಿಳಿಯಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ. ಆದರೂ 
ಒಂದು ವಸ್ಸು ಅನೇಕ ವಸ್ತುಗಳಾಗಿ ಆಗಬಹುದೆಂದು ಒಟ್ಟು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ಸೃಷ್ಟಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನೇಕವ್ರಕಾರವಾಗಿರುವ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲವೂ ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಒಂದೇ ಆಗುವುವು. ಇದೇ ಭೇದಾಬೇದವಾದ. 

ಇಲ್ಲಿ ಜೀವಾತ್ಮ ಪರಮಾತ್ಮ ನೆಂಬ ವಸ್ತು ಗಳನ್ನು ವಿಚಾರಿಸಿದರೆ ಪರಮಾರ್ಥ 
ವಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಜೀವಾತ್ಮನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ಸ್ಸ "ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ನದಿಗಳು ಸಮುದ್ರವಾಗುವುದನ್ನು, ಒಂದು ಬಿಂದು ನೀರು 
ಕೊಡಹಾಲಿನಲ್ಲಿ ಸೇರಿಹೋಗುವುದನ್ನು, ಉಪ್ಪು ಕಾಳು ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಕರಗಿ 
ಹೋಗುವುದನ್ನು -ದೃಷ್ಠಾ ಶ೦ತಗಳಾಗಿ ಜು 

ಸರಮಾಧ್‌ ವಾಗಿರುವ ಒಂದು ವಸ್ತು ಯಾವಾಗಲೂ ಮತ್ತೊಂದು 
ವಸ್ತುವಾಗಲಾರದು. ಹಿಂದಿನ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದವು ಸೂಕ ಒವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಕಾಣವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದೇ ವಿನಾ ವಸ್ತೆ Ke ಕ್ಸು ಯಾವಾ 
ಗಲೂ ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಒಂದಾಗಿದ್ದುದೇ ದೋಷದಿಂದ ಎರಡಾಗಿ ಕಾಣ 
ಬಹುದು. ದೋಷ ಹೋದರೆ ಪುನಃ ಒಂದಾಗಿ ಆಯಿತೆಂದು ವ್ಯವಹಾರವೆಂದು 
ಶ್ರೀ ಶಾಂಕರಸಂಪ್ರದಾಯ. 

ಎರಡಾಗಿರುವುದು ಒಂದಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಒಂದು ಸಿದ್ದಾಂತ, ಒಂದಾ 
ಗಿಯೇ ಇರುವುದು ಎರಡಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆಯೆಂದು ಮತ್ತೊಂದು ಸಿದ್ದಾಂತ. 
ಇವಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ .ರಡಾಗಿಯೇ ಇರುವುದು, ಎರಡಾಗಿಯೇ ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ನಿಂತುಬಿ ಡುವುಡೆಂದು ಶ್ರೀ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರ ಮತ್ತು ಆನಂದತೀರ್ಥರವರ 


ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು. ಇವುಗಳ ವಿವರಣೆ ಮುಂದಿರುವುದು. 


೧೦ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 
ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ 


ಸಂಪ್ರದಾಯ 


ವಿಶಿಷ್ಟಾ ದೆ ಸೈ ಪತಸಿದ್ದಾ ೦ತವೆಂಬುದು ಶ್ರೀಮದ್ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರಿಂದ 
ಚಾರಕ್ಕೆ ಬಂದಿರುವುದು... ಈ ಆಚಾರ್ಯರು ಕಾಂಚೀಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಹನ್ನೊ ೦ದನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿ ತಿರುಪತಿ, ಮೇಲ್ಮ್ಯೋಟೆ, ಶ್ರೀರಂಗ 
ಮೊದಲಾದ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಶಿಷ್ಯ ಬನಸೆಮೂಹದೊಡನೆ ಸಂಚಾರಮಾಡಿ 
ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಪ್ರ ಪ ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ತಂದರು. ಅವರಿಗೆ ಪೂರ್ವ ಕಾಲ ಸುಮಾರು 
ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಸಂಸ್ಕ ತೆ ದ್ರಾವಿಡಮಯವಾದ ಗ್ರಂಧ 
ಗಳಿಂದ ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿತ್ತೆಂದು ಶ್ರೀರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆ ಪೂರ್ವಕಾಲದ ಆಚಾರ್ಯರು ಪರಾಶರ, ಬೋಧಾಯನ, 
ಟಿಂಕ, ದ್ರಮಿಡ, ಗುಹದೇವ, ಭಾರುಚಿ ಮೊದಲಾದವರೆಂದು ಇವರ ಗ್ರ೦ಧಗಳಿಂದ 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಸುಮಾರು ನೂರಾರು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಅನೇಕ ಪ್ರಬಂಧ 
ಕರ್ತ್ರಗಳಾದ ನಾಧಮುನಿ, ಯಾಮುನಾಚಾರ್ಯ ಮೊದಲಾದವರುಗಳ ಸಂಸ್ಕೃ ಲತೆ 
ಗ್ರ೦ಧಗಳ ಮೂಲಕ ಶಿ ಶ್ರೀರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ ಮೊದಲಾದ 
ಒಂಬತ್ತು ಗ್ರಂಧಗಳನ್ನು' ಬರೆದಿರುತ್ತಾರ. ದಕ್ಷಣ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಈ ಸಿದ್ದಾಂತ 
ವಿಶೇಷ ಪ್ರಚಾರಾಭಿವೃದ್ದಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ನಾಧಮುನಿಗಳ ಗ್ರ೦ಧಗಳು ನ್ಯಾಯ 
Ke 4» ಷೋಗರಹ ಡೊದಲಾದುವು. ಸೂಟು ಬಾಚಿ ೫6 ಗ್ರ೦ಧಗಳು 

ದ್ವಿತ್ರ ತ್ರಯ ಮೊದಲಾದ ಎಂಟು ಗ್ರ೦ಧಗಳು. 

ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಕೇವಲಗ್ರ೦ಧಗಳಲ್ಲದೆ ದಿವ್ಯದೇಶಗಳೆಂಬ ಶ್ರೀರಂಗ, 
ಕಾಂಚಿ ಮೊದಲಾದ ನೂರಾರು ದಿವ್ಯಕ್ಷೇತ್ರ €ತೃಗಳು ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ಗಳಾಗಿರುವುವು. ಶಿ ಶ್ರೀರಾಮಾನುಜಾಚಾಯನೆರು ' ಸಿದ್ದಾಂತಗ '೦ಥಗಳನ್ನು ಬರೆದು 
ಚ ಕಾ ಪ್ರಚಾರಮಾಡಿದುದಲ್ಲದೆ ಅನೇಕ ದೆಹಿಗಳ್ಲು ದೇವಸ್ಥಾ ನಗಳ 
ಪರಿಷ್ಯಾರವನ್ನು ಕೈ ಕೆಕೊಂಡು ಮನುಷ್ಯ ಸಾಮಾನ್ಯ ವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಸನ್ನಾ ರ್ಗಕ್ಕೆ ರಲು 
ಬಹ.ವಿಧವಾದ ಪ ಪಂಜೋದ್ಧಾರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಔದಾರ್ಯವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶ 


ತ್ರ 
ಪಡಿಸಿರುವರು. ಆದುದರಿಂದ ಅವರ ವಿಗ್ರಹಗಳಿಗೂ ಆಲಯಪು ಪ್ರತಿಮ. ೀತ್ಸವಾದಿ 


(ಬ. 
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ಗಳನ್ನು ಅದ್ಯ್ಯಾಪಿ ಪೂ ಕೊಂಡಾಡುತ್ತಿರುವರು. ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಜನ 
ಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೆ ದೈವಭಕ್ತಿ, ಸನ್ಮಾರ್ಗ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ಬಹು ರಮಣೀಯ 
RL ಭ್ಯ ತರ ಸಿದ್ದಾ ಓತದವರೂ ಪೂರ್ವಾಚಾರ್ಯರ ವಿಗ್ರಹಾಲಯ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಾದಿಗಳನ್ನು ಈಗೀಗ ಕೈಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವರು. 

ಸಾಂಖ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಸೇಶ್ವರಸಾಂಖ್ಯ, ನಿರೀಶ್ವರಸಾಂಖ್ಯವೆಂದು 
ವಿಭಾಗವಿರ.ವ ಹಾಗೆ ವಾ ಅನೂ ಸೇಶ್ವರಮಾಮಾಂಸಾ, 
ನಿರೀಶ್ವರನಾಮಾಂಸಾ ಎ೦ದು ವಿಭಾಗವಿತ್ತು. ಸೇಶ ಜಾಟ್‌ ವನ್ನು 
ತಾರ್ಕಿಕಾಚಾರ್ಯರಾದ ಉದಯನಾಚಾರ್ಯರು. " ಆತ್ಮ ತತ ತ್ರ್ವವಿವೇಕ ದಲ್ಲಿ 
ಉದಹರಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಶಬರಸ್ವಾಮಿ ಮೊದಲಾದವರಿಂದ ನ ನಿರೀಶ್ವ ರ 
ಪಕ್ಷ ದಲ್ಲೇ ನಾಸಾ? ಪೂರ್ವೋ ತ್ರರಮಾಮಾಂಸಾ ಸೂತ್ರ ಗಳಿಗೆ 
ವಿಫುಲವಾದ ' ಕೃತಕೋಟಿ'ಯೆಂಬ ವೃತ್ತಿಕಾರರಾದ ಉ REE 
NS i, ಪೂರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸೇಶ್ಚರಮಾಮಾಂಸಾ 
ಪಕ್ಷವ್ರ ಪ್ರಚಾರಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿತ್ತು. ಉಪವರ್ಷವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಶಬರ, ಶಂಕರ 
ಮೊದಲಾದ ಸರ್ವರೂ ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಲಿರುವರು. ಆ ಸಿದಾ ೦ತಸಮ್ಮ ತವಾದ 
ಅನೇಕ ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಮೇಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಪ್ರಾಭಾಕರಾದಿ ಗ್ರ೦ಧಗಳಲ್ಲಿ ಆದ್ಯ್ಯಾಪಿ 
ಹಾಣಲ ಡುವುದು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಅಂಶಗಳು ಜಾಯಾ ಕಾಚಾರ್ಯರಿಂದ 
ಪರಿಗ್ರನಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಮೂಲವಾಗಿರುವುವು. 

ಕುವಾರಿಲಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿರುವ ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳು ಸಿದ್ದಾಂತಕ್ಕೆ 
ಸಮ್ಮತಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಸೇತ್ವರಮಾಾಮಾಂಸಾಪಕ್ಟ ಮೇ ವಿಶಿಷ್ಟಾ 
ದ್ವೈ ಏತೆಪಕ್ತ ವೆಂದು ನಿರ್ಣಯ. 

ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದ ಅಂಶದವಿದು- ಸಕಲ ಜೀವಾತ್ಮ 
ವಸ್ಮುಗಳಿಗೂ, ಆವರಣವಾಗಿರುವ ಶರೀರಭೇದವೇ ಹೊರತು ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಪರಸ್ಪರ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಭೇದವೂ ಇಲ್ಲ. ಸೆಕಲಾಂಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಕಲಾತ್ಮ 
ವಸ್ತುಗಳೂ ಅತ್ಯಂತಸಮಾನವಾಗಿರುವುವು. ಇಂತಹ ಆತ್ಮವಸ್ತುಗಳಿಗೂ 
ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೂ ಕೆಲವು ವಿಷಯಗಳು ವಿನಾ ಉಳಿದ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಅತ್ಯ೦ತ 
ಸಾಮ್ಯವಿರುವುದು. ಇದು ಸಾಮ್ಯದರ್ಶನದ ಪರಾಕಾಷ್ಠೆ . ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ 
ಪ್ರತಿಜೀವಾತ್ಮನೂ ಪರಮಾತ್ಮ ಸಾಮ್ಯವೊಬ ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥವನ್ನು ಹೊಂದ 
ಬಹುದು. ಇಂತಹ ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಪರಮಾನು 
ಗ್ರಹವೇ ಮುಖ್ಯಕಾರಣವಾದುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ವಿಧವಾದ ಸಾಧನಗಳು 
ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವುವು. ಇಂತಹ ಸಾಧನಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಜೀವಾತ್ಮನೂ ಯಾವ 


ಫಿ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ವಿಧವಾದ ಜಾತಿ, ಕುಲ, ಗೋತ್ರ, ಪಶು, ಪಕ್ಷಿ ; ಮೃಗ ಮೊದಲಾದ ಯಾವ 
ರೂಪದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದಬಹುದು. ಪರಮಾತ್ಮನು ಅಪಾರ 
ಕರುಣಾನಿಧಿಯಾದುದರಿಂದ ಸರ್ವಜೀವಾತ್ಮರೂ ತನ್ನ ಪರಮ ಸಾಮ್ಯವನ್ನು 
ಹೊಂದಿ ಆನಂದದಲ್ಲಿರಬೇಕೆಂದು ಸರ್ವದಾ ಪ್ರತೀಕ್ಷಿ ಸುತ್ತಾ ಸೃಷ್ಟಿ ಸ್ಥಿತಿಸಂಹಾರ 
ಅವತಾರ ಉಪದೇಶ ಮೊದಲಾದ ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿ ಸದಾ ನಿರತನಾಗಿರುವನು. 
ಈ ರೀತಿ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಸರ್ವಪ್ರಕಾರದಿಂದಲೂ ಸರ್ವಾತ್ಮರೂ ಮೋಕ ವನ್ನು 
ಹೊಂದಬಹುದೆಂದು ಪರಮೌದಾರ್ಯವನ್ನು ಪು ಠ)ಕಾಶಪಡಿಸಿರುವುದರಿಂದ 
ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಉದಾರಭಾವವುಳ್ಳವರು ಮತ್ತು ಪರಮಪದಕ್ಕೆ 
ಸೋಪಾನವನ್ನು ಕಟ್ಟಿರುವರೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಉಂಟಾಗಿದೆ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತಸ್ಪರೂಪ 

ಚೇತನಾಜೇತನೇಶ್ವ ರನೆಂದು ಸಂತೆ ಕ್ಲೇಪವಾಗಿ ಮೂರುತತ್ತ ಗಳೆಂದು 
ಹೇಳಿ ಅವುಗಳನ್ನು ತಿ ತ) ಗುಂ, ಹಾಲ, ಶುದ್ಧ ಸತ್ತ 4» ಜ್ಞಾನ, ಜೀವ್‌ ಈಶ್ವ ರ 
ಎ೦ದು ವಿಸ್ಮ ರಿಸಿ" ಜಿ ದ್ರವ ಗಳೆಂದೂ “ಸ್ಟೆ ಸ್ಪ ನಾದಿ ಐದು ಗ್ಯ 
ಸತಾ ತ್ತ್ವ ದಿಗುಣಗಳು ಕ ಸಂಯೋಗಶಕ್ತಿ ಗಳರಡು ಅಂತೂ ಆ ದ ದ್ರವ್ಯಗಳು 
ಹತ್ತುವಿಧಗಳೆಂದೂ ಪದಾರ್ಧವ್ಯವಸ್ಥೆಯಿದೆ. ಕೆಲವು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೇ 
ತತ್ತ ವೆಂದು ಉಪದೇಶವಿರುತ್ತ ಡೆ ಪ್ರತ ತ್ಯುಕ್ಸಾದಿಪ್ರ IS ತರ 
ಶಾಸ್ತಿ ಗಳಿಂದಲೂ ಅನೇಕ ತತ್ತ ಎವುಸ ಸ ಸೃಷ್ಟಪಡುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಒಂದೆಂದು 
ಜೀನ ಶಾಸ ಸ್ವಕ್ಕ ಬೇರೆ ಅಭಿಪ್ರ ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಸಕಲ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೂ 
ಸಾಮರಸ್ಯ ಬರುತ್ತದೆ. ಏಕತತ ತ ವಾದಕ್ಕ. ಪಾ ಶ್ರಿಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಉಳಿದ 
ಸಕಲಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೂ ಅಪ್ರ ಶ್ರಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವುದು ನ್ಯಾಯವಲ್ಲವೆಂದು 
ಇವರ 'ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ. 

ಎಕತತ್ತ ವಾದಕ್ಕೆ ತಾತ್ಸರ್ಯವೆಂತೆಂದರೆ--ಸಕ ಕಲತತ ತ್ರೃಗಳ ವಸ್ತುಗಳೂ 
ಈಶ್ವ ರವಸು ಬು ವಿನಲ್ಲಿ ಅಡಗಿದೆಯೆಂದರೆ ವಸ್ಮುಗಳ ಸ್ವರೂಪವು ಧ್ವ ರಿಲಕ ಕಣವು, 
ಅ ನಂತಭಿನ್ನ ವು. ಆದರೂ ಇರುವಿಕೆಯೆಂಬ ವಸ್ತುಗಳ ತಿ ಬೇಕೆಯ್ಲ. 
ಸ್ವರೂಪಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ, ಸಿ ತಿ ಒಂದು. ಇದರಿಂದ ಸಕಲಪ ರ್ರಮಾಣಸ ಸಾಮರಸ್ಯ 
ವೆಂದಭಿಪ್ರಾಯವು. 

ಉದಾಹರಣೆ" ಒಂದು ಮಾವಿನ ಹಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಒಣ್ಣ ಬೇರೆ, ರಸ ಬೇಕೆ, 
ಗಂಧ ಬೇಕೆ, ಸ್ಪ ರ್ಶ ಬೇರೆ, ನಾರು ಬೇರೆ, ಬೀಜ ಬೇರೆ, ಆಂಡ ಬೇರೆ, ಹೊಟ್ಟು 
ಬೇರೆ; ಹೀಗಿದ್ದ ರೂ ಒಂದರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸೇರುವುದಿಲ್ಲ. ಸ್ವಭಾವವು ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ 
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ವಾಗಿರುವುದು. ಆದರೂ ಒಟ್ಟು ಸೇರಿ ಒಂದು ಹಣ್ಣು ಎಂದು ಸರ್ವಜನವ್ಯವಹಾರ 
ವಿದೆ, ಅಬಾಧಿತವಾಗಿರುವುದು. ಇವುಗಳ ಸ್ಥಿ ತ್ರಿ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಒಂದೇ ಆಗಿರು 
ವುದು. ಒಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮತ್ತೊ೦ದು ಇರುವು ದಿಲ್ಲ. ಸ್ಲಿತಿಯೆಂಬುದೊಂದು ವಿಧ 
ಸಂಬಂಧವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಇಂತಹ ಸಂಬಂಧವೆಂಬ ಸಿ ಸಿತಿ ಅಬಾಧಿತವಾಗಿ. 
ಸರ್ವ ಜನಾನುಭವಸಿದ್ದ ವಾಗಿರುವುದು. ಮೇಲ್ವಂಡ ಬಣ್ಣ Rg 
ಯಾವುದನ್ನು ಬೇಕಳಿದರೂ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಸ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ 
ಈಶ್ವರನೆಂಬ ವಸ್ತುವನ್ನು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಅವನ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಕ 
ಸಕಲವಸ್ಸುಗಳ Fy ತಿಯನ್ನು ಸೇರಿಸಿ ಲೋಕಾನುಭವಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ 
ತತ್ತ್ವ ಒಂದೆಂಬ ವಾದವನ್ನು ಸಮರ್ಧಿಸಿರುವರು. ಇದೇ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈ ತಂ, 
ಏಕಂ, ತತ್ತ್ವಂ ಎಂದರ್ಧವು. ಇದರಿಂದ ವಸ್ಮುಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಕವೂ ಭೇದವೂ 
ಸಂರಕ್ಷ ಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ವಸ್ತು ಸ್ವಭಾವಸಾಂಕರ್ಯವಿಲ್ಲ. 

ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾಮವೆಂಬ ಸೂಕ ೬ಸ್ಕೂಲ 
ದಶೆಯೆಂಬ ಅವಸ್ಥಾವಾದವು ಸಮ್ಮ ತವಾಗಿರುವುದು. ಅವಸ್ಥಾ, ದಶಾ, ವಿಕಾರ, 
ಪರಿಣಾಮ, ಕಾರ್ಯ, ಉತ್ಪತ್ತಿ. ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳು ' ಏಕಾರ್ಧಕಗಳು. 
Da ನಾಮರೂಪ ಪವಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಅ ನರ್ಹವಾದ ಸೂಕ ಕ್ಲ ರೂಪದಲ್ಲಿ 

ಕಲವಸ್ಸು ಗಳೂ ಇರುವುವು. ಆವಾಗ ಅವಕ್ಕೆಲ್ಲಾ ಸೇರಿ ಸತ್‌ ಎಂದೇ 

ಹಾರ. ಅನಂತರ ಸ ಲ್ಪಸ್ಟಲ್ಪ ಸ್ಫೂಲಾವಸ್ಥಯಲ್ಲಿ ಒಂದರೆ ಈಶ್ವ ರ, ಪುರುಷ, 
ಸುಕೃತಿ ತಿಯೆಂದು ವ್ಯವಹಾರ. ರಿನುತರ ನೊಹದಹರಿಕಾರ, ಇಂದ್ರಿ ಯಗ ಪಂಚಭೂತ, 
ಹ್ಮಾ ೦ಡ, ಲೋಕ, ಮನುಷ್ಯ, ಮೊದಲಾದ ಸಕಲ ವಸ ea 

ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ದಲ್ಲಿ ಅನುವಾದ 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. (ಭಾ. ೫-೮-೧೨) ""ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಸಮುದ್ರದಂತೆ ಅಪ್ರ ಚಲಿತ- 
ಸ್ವಭಾವದಲ್ಲಿ. ಅಕ್ಬರನೆಂದು ಕಾರಣರೂಪದಲ್ಲಿರುವನು. ಅಂತಹವನು ಸ್ವಲ್ಪ 
ಜಿಲನಾವಸ್ದೆಗೆ ಒಂದರೆ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ಎನ್ನ ಲೃಡುವನು. ಅತ್ಯಂತಚಲನಾವಸ್ಯೆಗೆ 
ಬಂದರೆ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ ಜ ನೆನ್ನಲ )ಡುವನು. ಈ ಕ್ಪೇತ್ರ ಜ್ಞನಿಗೆ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ 
ಗೋಚರನಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಬ ನನಗೇ ಐದು ಅವಸ್ಥೆಗಳು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಬರುವುವು. 
ಈ ಅವಸೆ ಗಳಲ್ಲಿರುವ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಪೃಧಿವ್ಯಪ್ರೇಜೋವಾಯ್ಯಾಕಾಶವೆನ್ನ ಲ್ಪ ಲ್ಲಡುವನು. 
ಹೀಗೆ ಖಂಟುವಿಧ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳನ್ನು ಹೊಂದುವನು'' ಎಂದು ಕೆಲವರು ಡೇಳುವರು. 

ಕೆಲವರು “ ಅಕ ರವೆಂಒ "ಸಸ್ತುವಿನ ಶಕ್ತಿಗಳು ಇವುಗಳು. ಆ ಅಕ್ಷರವು 
ಅನಂತಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳದ್ದು'' ಎಂದು ಹೇಳುವರು. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು "ಅಕ್ಷರ 
ವಿಕಾರಗಳು ಇವುಗಳೆಂದು ಹೇಳುವರು. ಹೀಗೆ ಹೇಳುವುದೆಲ್ಲವೂ ಬರಿಯ ಕಲ್ಪನೆ 


೨೩೪ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಗಳು, ಅಸತ್ಯಗಳು. ಹಾಗಾದರೆ ಈ ಪ್ರಪಂಚನೆಂಬ ಭೇದವು ಹೇಗೆ? ಭ್ರಾಂತಿ 
ಮೂಲಕವೆಂದು ಹೇಳುವೆವು'' ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ಈ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅವಸ್ಥಾ, ಶಕ್ತಿ, 
ವಿಕಾರ ಎಂದು ಮೂರು ಮತಗಳು ಅನುವದಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ )ರುವುವು. ಒಂದನೆಯ ಮತದ 
ಪರಿಷ್ಕ್ಯಾರವೇ ಭಾಸ್ಕರಮತ. ಎರಡನೆಯ ಮತದ ಪರಿಷ್ಕಾರವೇ ರಾಮಾನುಜ 
ಮತ. pi ಮತದ ಪರಿಷ್ಕಾರವೇ ಯಾದವಪ್ರಕಾಶಮತ. 

ಮತ್ತು “ (ಬೃ. ೪-೩-೬) ಶು ್ರತ್ಯರ್ಧಕಲ್ಪನಾಕುಶಲರಾದ ಸಕಲ 
ವಿದ್ವಾಂಸರೂ ಉಪನಿಷತ್ತು, ಗಳಿಗೆ ಬೇರೆ ವಿಧವಾದ ಅರ್ಧಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 
ಅದೇ ವೇದಾರ್ಧವಾಗುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ನನಗೆ ದ್ವೇಷವಿಲ್ಲ. ಈ ಅದು 
ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ'' ಎಂದು ಪ್ರಾ ಜೀನ ಸಕಲ ವೇದಾಂತಿಗಳನ್ನೂ ಪ್ರ ಪಕ್ಷ ದಲ್ಲಿ 
ನಿಲ್ಲಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಮತ್ತು (ಬೃ. ೪-೧-೨೦) “ಅನೇಕ ಶ್ರುತಿಸ್ಮ ನ್ನ 
ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ ಜಗತ್ತಾ ರಣಭೂತನಾದ ಪ ಪರವ ನು ಬೇರೆ. ಸಂಸಾರಿಯಾದ 
ಜೀವಾತ್ಮನು ಬೇರೆ. ದಿತಹ ಜೀವಾತ್ಮನು ಪರಮಾತ್ಮನ ನನ್ನು ನಾನೇ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಉತ್ಕ ಎಸ್ಟ ನಾದ ದೇವಡೇವನಾದ * ಭರಮೇಶ್ವ ರನ್‌ ನಾನೆ ನೆಂದು 
ತಿಳಿದರೆ ಇದಕ್ಕಿಂತಲೂ ದೋಷವುಂಟಬೆ? ಆದ್ದ ರಿಂದ ನಾನೇ ಒ ಬ್ರಹ್ಮ ನೆಂದು ತಿಳೆಯು 
ವುದು ಯುಕ್ತಿ ವಿರುದ್ದ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪುಷ್ಪ, ಉದಕ, ಅಂಬಲಿ, ಸ್ತುತಿ, ನಮಸ್ಕಾರ, 
ಪೂಜೆ, ಉಪಹಾರ, ಪಾರಾಯಣ, ಧ್ಯಾನ, ಯೋಗ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ 
ಪ್ರೀತಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಆರಾಧಿಸಬೇಕು'' ಎ೦ದು ಅನುವದಿಸಿರುವರು. ಇದರಿಂದ 
ರಾಮಾನುಜಸಿದ್ದಾ ೦ತಾಭಿಪ್ರಾಯವು ಆನಾದಿಕಾಲದಿಂದಿತ್ತೆಂದು ಸ ಷ್ಟ. 

ಪ್ರಾಯಶಃ ಈ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ ವಏಿಶುದಾ ದ್ವೈತ ತೆ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಾತ ಶ್ರ 
ಪಕ ಕ ದಲ್ಲಿರುವುದು. ಹೇಗೆಂದರೆ -ವಿಶುದ್ಧಾ "ದೆ ತತಸಿದ್ಧಾ '೦ತವು ಪರಬ್ರಹ್ಮ ನನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದ ಸರ್ವ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ನಿಷೇಧಮಾಡಿರುವುದರಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ "ಧೃತಿ 
ಯನ್‌" ್ಸಿ ಟ್ಟಿರುವುದರಿಂದ ವ | ತಿಠೇಕದ್ಯ ಪ್ಟಿಯಥ್ಲಿರುವುದು. ಎ೦ದರೆ ಶು ) ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಅದ್ಧ ತ್ಯ ಅಗೋತ್ರ , ಅವರ್ಣ, 2... ಅರಸ, ಅಕರ್ಮ ಎ೦ದು ಹೇಳಿರುವ 
ಹಾಗೆ ಸತ್ಯ, ಜ್ಞಾ ನೆ ಆನಂದ, ಸತ್ಯಕಾಮ, ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪ ಮೊದಲಾದ ಪದಗಳಿಗೂ 
ಅಸತ್ಯವಲ್ಲ, ಅಜ್ಜಾ ನವಲ್ಲ, ಅನಾನಂದವಲ್ಲ, ಅಸತ್ಯಕಾಮನಲ್ಲ, ಅಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪನ ನಲ್ಲ 
ಎಂಬ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಕಲ "ಶ್ರು ತಿಗಳಿಗೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಿರುವುದು. ಪಃ ಸಿದ್ಧಾ ರತು 
ಪಾ ತ್ರಯೇಣ ವಿಧಿದೃಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿರುವುದು, ಎಂದರೆ ಅನ ಸ್ವಯಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿರುವುದು. 
ಶ್ರ ತಿಯಲ್ಲೂ ಸರ್ವಕರ್ಮ, ಸರ್ವಗಂಧ, ಸರ್ವರಸೆ ಸರ್ವಜ್ಞ ಮೊದಲಾದ 
ವಿನಿವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ನಿಷೇಧವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಕೆಟ್ಟ ಅಂಶ 
ಗಳಿಲ್ಲವೆಂದರ್ಥದಿಂದ ಅನ್ವಯದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿರುವುದು. 


ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ೨೩೫ 
ಇದರಿಂದ ಈ ಪ್ರಕಾರ ನಿರ್ಣಯವಾಗುವುದು-- 

೧. ಬ್ರಹ್ಮನು ಹೊರತು ಬೇರೆ ಯಾವ ವಸ್ತುವೂ ಇಲ್ಲ. ವ್ಯತಿರೇಕೇ 
ಣಾಭಾವವೆನ್ನ ಬಹುದು. ಸಕಲ ವಸ್ತುಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲೇ 
ಅಡಗಿರುತ್ತವೆ, ಅಂತರ್ಭಾವವೆನ್ನ ಬಹುದು. 

೨. ಪೃಥಕ್‌ ನಾಸ್ತಿ, ಬೇರೆ ಇಲ್ಲ. ಅಪೃಧಗಸ್ತಿ, ಸೇರಿರುತ್ತದೆ. 

&. ಬ್ರಹ್ಮ ಸತ್ತಯ್ಯೈವ ಸತ್ತ್ವಂ, ಬ್ರಹ್ಮನ ಇರುವಿಕೆಯಿಂದಲೇ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ 
ಇರುವಿಕೆಯಾದುದರಿಂದ ಪ್ರಪಂಚವಿಲ್ಲವೆಂದು ನಿಷೇಧಮಾರ್ಗವು. 

ಬ್ರಹ್ಮನ ಇರುವಿಕೆಯಿಂದಲೇ ಪ್ರಪಂಚದ ಇರುವಿಕೆಯಾದುದ 
ರಿಂದ ಪ್ರಪಂಚವೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಇರುವನು ಎಂದು 
ವಿಧಿಮಾರ್ಗವ್ರು. 

೪. ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಯಾವ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲವೆಂಬ ನಿಷೇಧದಲ್ಲಿ ಸಕಲ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ತಾತ್ಸರ್ಯವ್ರ. ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಕಲ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗಳು 
ಇವೆಯೆಂಬ ವಿಧಿಯಲ್ಲಿ ಸಕಲಶಾಸ್ತ್ರತಾತ್ಸರ್ಯವು. 

3 ಮೋಕ್ಟ ವೆಂಬುದು ಸರ್ವಾನಿಷ್ಟನಿವೃತ್ತಿಯೆಂದು ನಿಷೇಧದೃಷ್ಟಿ. 
ಮೋಕ್ಷವು ಸರ್ವೇಷ್ಟಪ್ರಾಪ್ತಿ ಎಂದು ವಿಧಿದೃಷ್ಟಿ. 

೬. ಆತ್ಮರ್ಲರೂ ಒಂದು. ಆತ್ಮರೆಲ್ಲರೂ ಸಮರು. 


ಹೀಗೆ ಪ್ರಾಯಃ ಸರ್ವಾಂಶದಲ್ಲೂ ವಿಧಿಪ್ರತಿಷೇಧದೃಷ್ಟಿಯಿರುವುದರಿಂದ ಅದೆ ಶೆ ಪತೆ 
ಪ್ರತಿಪಕ್ಸವು ವಶಿಷ್ಟಾದ್ರೆ ಪತೆವೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುವುದು. 

ಈ ಪ್ರಕಾರ ನಿಶುದ್ಧಾ ದ್ವೈತ ವಿಶಿಷ್ಟ್ರಾದ್ವೆ ಎತೆಸಿದ್ದಾಂತಗಳ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಾದರೆ, 
ವಿಶಿಷಾ ದ್ರೆ ಎತೆವೆಂದರೆ ಎಲ್ಲವೂ ಒಟ್ಟಾಗಿ ಸೇರಿ ಒಂದಾಗಿರುವುದೆಂದರ್ಧವು. 
ವಿಶುದ್ಧಾದ್ಧೆ ಪತೆವೆಂದರಿ ಯಾವ ವಸ್ತುವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಬ್ರಹ್ಮನೊಬ್ಬನೇ ಇರುವ 
ನೆಂದರ್ಧವು. ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತೀತಿಹಾಸಪುರಾಣಗಳಿಗೆ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿರುವರು. ವಿಶಿಷ್ಟ್ರಾದ್ರೆ ಕಿಕಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹಾರಮಾರ್ಗ 
ವನ್ನು ಪರಮಾರ್ಧ, ಅಪರಮಾರ್ಧವೆಂದು ವಿಭಾಗಮಾಡಿ ಪರಮಾರ್ಥವಾದ 
ವ್ಯವಹಾರ ಮಾರ್ಗವೇ ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವುದು. 

ವಿಶಿಷ್ಟಾ ದ್ರೈತಸಿದ್ಧಾ ೦ತದ ಪದಾರ್ಧವ್ಯವಸ್ಥೆ, ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಮೇಯ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಮೊದಲಾದುವೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರಾಚೇನಮಿಾಾಮಾಂಸಕರ ಗ್ರ೦ಥಗಳಲ್ಲಿರುವುವು. 
ಅವುಗಳ ವ್ಯಾಸಂಗದಿಂದಲೇ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಪರಿಷ್ವಾರವಾಗಿರುವುದೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ 


೨೩೬ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. ವಿಶುದ್ಧಾದ್ವೆ ಕ್ರಿತಸಿದ್ಧಾಂತ ಗ್ರ೦ಂಧಗಳಲ್ಲೂ ವಿಶಿಷ್ಟಾ ದೆ ಕತ 

ಸಂಪ್ರದಾಯಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಅನುವಾದಮಾಡಲ್ಬ ಟ್ಟು ಪರಮಾರ್ಧವಲ್ಲವೆಂದು. ನಿರ್ಣ 

ಯಿಸ್ಸುಟ್ಟಿ ರ ನದು. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಾ ಯಶ ಸಕಲವಿಧವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 

ಗಳೂ ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದ ಮನು ಸ್ಯವ್ಯ ವಹಾರದಲ್ಲಿದ್ದುವೆಂದು ತಿಳಿಯಒಹುದು. 
"" ಸರ್ವಂ ಹಿ Mo ಪ್ರತೀತಿವ್ಯವಸ್ಥಾಪ್ಯಂ 3 


ಎಂಬ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವರು. ಪ್ರತೀತಿ ಸಂಪ್ರದಾಯಮೂಲಕ 
ವಾಗಿರುವುದು. ವಾದಿಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಎಷ್ಟು ದೂರ ವಿವಾದಮಾಡಿದರೂ ಕೊನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಉಪಲಂಭವೆಂಬ ಅವರವರ ಅನುಭವವನ್ನು ಮುಂದಿಡುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ 


ಸಂಸ್ಕಾರ ವ ವಾಸನೆಯೆಂಬ ಅಭ್ಯಾಸ ಸವೇ ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲುವ ತತ್ತ 


ಲೀಲಾವಿಭೂತಿ 

ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯ ವಸ್ತುವೆಂದರೆ ಇರತಕ್ಕ ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ತೋರಲ್ಲಡುವ 
ಘಟ ಪಟ ಮೊದಲಾದುವು" ಅಸತ್ಯವಸ್ತು ವೆಂದರೆ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ತೋರ 
ಲ್ಪಡುವ ರಜ್ಜು ಸರ್ಪ, ಮೃಗಜಲ ಮೊದಲಾದುವು. ವೃವಹಾರಸ ಸತ್ಯ, ಪರಮಾರ್ಧ 
ಸತ ಮೊದಲಾದ ವಿಭಾಗಗಳಿಲ್ಲ. ಕುಮಾರಿಲಭಟ್ಕಾ ಚಾರ್ಯರು ಇಂತಹ 
ವಿಭಾಗಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವರು. ಹೀಗೆ ಲೋಕ ಸಿದ್ಧ ವಾದ ಸತ್ಯ್ಯಾಸತ್ಯವಿಭಾಗದ 
ಮೇಲೆ ವಿಚಾರ ನಡೆಯುವುದು. 

ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಪದಾರ್ಧವು ದ್ರ ್ಯ ಅದ್ರ ವ್ಯ ವೆಂದು ಎರಡು ಪ್ರಕಾರ. 
ತ್ರಿಗುಣ, ಕಾಲ, ಶುದ್ಧ ಸತ್ತ್ವ | ಜ್ಞ್ಯಾನ ನ್ಯ KE ತರ ಎ೦ದು ದ್ರ ವ್ಯ ಗಳು 
ಆರು. ಸತ್ತ ತ್ಕ, ರಜಸ್ಸು, ? ತಮಸ್ಸು, ಶಬ್ದ, ಸ್ಪರ್ಶ, ರೂಪ, ರಸ, ಗಂಧ, ಗ 
ಶಕ್ತಿ ಎಂದು ಆದ ದ್ರವ್ಯಗಳು ಹತ್ತು. ವಕ ಸಮಷಿ ಯೀ ಸಕಲಪ್ರಪಂಚವು. 
ಸ್ಲೂಲಾವಸ್ಥೆ, ಸೂಕ್ಸಾ ವಸ್ಥೆ ಎ೦ಬ ಹಯ ಕಾರಣಿಕ ್ರಕ್ತಿ pe 
ಸಕಲಒಗದ ಪೀನ ಪರ ನಿರ್ವಹಿಸಲ ಡುವುದು. 

ಸತ್ತ ಎರಜಸ ಸಮಸ್ಸೆ ೦ಬ ಹ ಗ.ಣಗಳುಳ್ಳ ದ್ರವ್ಯವು ತ್ರಿಗುಣವು. 
ಇದು ಅಸೆಂತಕೋಟಿಬ ೦ಡಮಯವಾದ ಸಕಲಪ ಸ್ರಪಂಚಕ್ಕೂ ಮೂಲ 
ಕಾರಣವಾದುದರಿಂದ ಪ ಶ್ರಕೃತಿಯೆಂದೂ ಶಾಶ್ವತವಾದುದರಿಂದ ಅಕ್ಷರ ರ 
ವೆಂದೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಾದುದರಿಂದ ಅವ್ಳಕ್ತವೆಂದೂ ಜಡವಾದುದರಿಂದ ತಮಸ್ಸೆಂ 
ವಿಚಿತ್ರ ಕಾಗ ಕಾರಣವಾದುದರಿಂದ ಮಾಯೆಯೆಂದೂ ವಿಶುದ್ಧ ಜಾ Jy 
ವಿಕೋಧಿಯಾದುದರಿಂದ ಅವಿದ್ಯೆ ಯೆಂದೂ ಈಶ _ರನ ಜಗತ್ತ KY ಗೆ ಪ್ರಧಮ 
ಸಹಾಯವಾದುದರಿಂದ ಅಪರಶಕ್ತೆ, ಯೆಂದೂ ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ರಿ ರುವುದು, 


ವಿಶಿಷಾ ದ್ರೆ ತೆ ೨೩೭ 


ಇದು ಮಹಾಸಮುದ್ರದಂತೆ ದಶದಿಕ್ಕುಗಳಲ್ಲಿ ಮೇಲುಭಾಗ ಹೊರತು 
ಉಳಿದ ಒಂಬತ್ತು ಭಾಗಗಳಲ್ಲೂ ಅನಂತವಾಗಿ ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವುದು. ಶುದ 
ಸತ್ತ ಎವೆಂಬ ದ್ರವ್ಯ ಹೀಗೆಯೇ ಉಪರಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಅನಂತವಾಗಿ ವ್ಯಾಪಿಸಿರು 
ವ್ರದರಿಂದ ತ್ರಿಗುಣದ ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೆ ಶುದ್ಧಸ ಸತ್ತ ದ್ರವ್ಯ ಉಪರಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಅವಧಿ 
ಹಗರಿ ಇದು ಸಾಂಶವಾದ ವಸ್ತುವಾದುದರಿಂದ ಮಹಾಸಮುದ್ರದ 
ಒಂದೊಂದು ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಗುಳ್ಳೆಗಳೇಳುವ ಹಾಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡಗಳು ಉದಯಿಸುತ್ತಾ 
ವಿನಾಶವಾಗುತ್ತಾ ಇರುವುವು. 
ಸತ್ತ ವೆಂದರೆ, ಜೀವನ ಜ್ಞ್ಯಾನ ನ ಸುಖ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಗೆ ಹೇತು 
ವಾಗಿರುವ ಜೂ ರಜಸ್ಸೆ ೦ದರೆ ರಾಗ ದುಃಖ ಕ್ರಿಯೆ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಗೆ 
ಹೇತುವಾಗಿರುವ ಗುಣ. ತಮಸ್ಸೆ ೦ದರೆ ನಿದ್ರೆ, ಆಲಸ್ಥ, ನೋಹ ಮೊದಲಾದುವು 
ಗಳಿಗೆ ಹೇತುವಾಗಿರುವ ಗುಣ. ಈ ಗುಣಗಳು ಕಾಲದೇ ಶನಿಯಮದಿಂದ ಈಶ್ವರ 
ಸಂಕಲ್ಪಾಧೀನವಾಗಿ ಸಮಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿದ್ದ ರೆ ಪ್ರಲಯ ; ವಿಷಮಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿದ್ದ ರೆ 
ಸೃಷ್ಟಿ. ಈ ಮೂಲಪ್ರ ಕೃತಿಯ ನ ಜೊದಲನಯ `ಫರಿಣಾಮವು ಮಹತ್ತೆ ೦ಬದ್ರ ವ್ಸ. 
ಇದನು ಬುದ್ಧಿಯೆಂದೂ ಹೇಳುವರು. ಇದರ ವ್ಯಾಪಾರವು ಪ್ರಯತ್ನ ಆ. 
ಅಧ್ಯವಸಾಯ. ಅಧ್ಯವಸಾಯನೆಂಬ ಪದ ಜ್ಞ್ಯಾನ ಹದವಾದ ಸ ಯದಲ್ಲೂ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪ ಡುವುದು. 
ಮಹಾಸಮುದ್ರದಂತಿರುವ ಮಹತ್ತತ್ವ್ವದ ಏಕದೇಶದಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯ 
ಪರಿಣಾಮವೇ ಅಹಂಕಾರ. ಇದು ದೇಹಾತ್ಮಾ ಭಿಮಾನಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿರುವುದು. ಸಾತ್ರಿ ಎಕೌಹಂಕಾರದಿಂದ ಪಂಚಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಪಂಚ 
ಜಾ ನೇಂದ್ರಿ ಯಗಳು, ಮೆನಸ್ಸು ಎ೦ದು ಹಣೆ ಹ್ಹಾ ೦ದು ಇಂದ್ರಿ ಚಟು ಪರಿಣಮಿಸು 
ವುವು. ತಾಮಸಾಹಂಕಾರದಾದ ಆಕಾಶಾದಿ ಪಂಚಭೂತಗಳು, ಶಬ್ದತನ್ಮಾತ್ರ 
ಷ್ಟ ಪಂಚಸೂಕ್ಟ್ಮ್ಮಭೂತಗಳನ್ನು ದ್ವಾರವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಹುಟು ವುದ. 
ಣ್ಣು, ಕವಿ, ಮೂಗು. ನಾಲಗೆ, ಚರ್ಮ5-ಈ ಐದು ಜ್ಞಾ ನೇಂದ್ರಿಯಗಳು 
ಬ. ಪಾಣಿ, ಪಾದ, ಪಾಯು, ಉಪಸ್ಯ್ಯ--ಈ ಐದು ಕಪ್ಪೇಂದಿ, ಯಗಳು, 
ಈ ಹತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಶರೀರದ ಆಯಾ ಅವಯವಗಳಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ 
ಅವಯವಗಳ ಹೆಸರುಗಳಿಂದಲೇ ಇವುಗಳ ವ್ಯವಹಾರವು. ಮನಸ್ಸೆ ೦ಬುದು 
ಹೃದಯಕೋಶದಲ್ಲಿರುವುದು. ಈ ರೀತಿ ಮೂಲಪ್ರಕೃತಿ ಮೊದಲ್ಗೊಂಡು ಇಪ್ಪತ್ತು 
ನಾಲ್ಕು ತತ್ತ ಗಳಿ ಪಂಚಭೂತಗಳ ಹೊರತು ಉಳಿದ "ಹತ್ತೊ ಂಬಿತ್ತು 
ತತ ತ್ಮೃಗಳು ಶಸ್ತ್ರ ದಿಂದ ಸಿದ ವಾಗುವುವೇ ಹೊರತು ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಸಿದ್ಧ 
ವಾಸುವಂತಹುವ್ಹಾ. ಇವುಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಸುವರ್ಣವು ಭೂಷಣಗಳಾಗುವ 


೨೩೮ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಹಾಗೆ ಪರಿಣಾಮವೇ ವಿನಾ ಅಪೂರ್ವವಸ್ಪ್ರ್ಯ್ಯಾರಂಭವಿಲ್ಲ ಈ ರೀತಿಯಾದ 
ಒದಲಾವಣೆಯೇ ಸೃಷ್ಠಿ ಪ್ಪ ಠಳಯಗಳು.  ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವರೂಪದಲ್ಲಿರುವ 
ಪ್ರಕೃತಿಮಂಡಲವೇ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಲೀಲಾವಿಭೂತಿ. ಸಂಕಲ್ಲಮಾತ್ರದಿಂದ 
ಸೃಷಿ ಸಿ ತಿಸಂಹಾರಾದಿಗಳಿಗೆ ಅರ್ಹವಾದ ಐಶ್ವ ರ್ಯವೆಂದರ್ಥವು. ಲೀಲೆಯೆಂದರೆ 
ಸಂತೋಷರೂಪವಾದ ಬಜೆ ಕವ್ಕಾಪಾರ. ಅನುಕೂಲನೆಂದು ತೋರುವು 
ದೆಲ್ಲವೂ ಸಂತೋಷವು. ಇದೇ ಪ ರ್ರಯೋಜನರೂಪ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಇದ 
ಬೇರೆ ಪ್ರಯೋಜನಪ್ರಶ್ನೆ ಇಲ್ಲ. BIN ಪರಮಾತ್ಮ ನಿರೂಪಣದಲ್ಲಿ ವಿಸ್ಮ 
ರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವುದು. 


ನಿತ್ಯನಿಭೂತಿ 

ವೆಂಬುದು ತ್ರಿಗುಣದ ಸತ್ರ್ವಕ್ಕಿ೦ತಲೂ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ 
ಸತ್ತ ಗು ಣವುಳ್ಳ ಶಾಸ್ತ್ರಸಿದ್ಧ ಮಾದ ನವ್ಯ. ಇದು ಪ್ರ ಕೃತಿಮಂಡಲವನ್ನ ತಿಕ್ರಮಿಸಿ 
ಮೇಸಭಾಗದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಕದ ದ್ರವ್ಯ ವಾದುದರಿಂದ ಅಪಾ ೨) ವೃತದೇಶವು ; ನಿರತಿ 
ಶಯಾನುಕೂಲತೆಯಿಂದ ಪರಮಪದವು; ಶಾಶ್ವ ಸರದರ ed 
ಕೋಟಿಸೂರ್ಯಪ್ರ ಕಾಶಮಯವಾದುದರಿಂದ ಜ ಜ್ಞಾನ ನಮಯವು; ಇಲ್ಲೂ ಷ್ಠ ಥಿ 
ವ್ಯಾದಿ ಪಂಚಧೂತಗಳ ಸ ್ವಭಾವವಿರುವುದರಿಂದ ಸಂಚಶಕ್ಕಿಮವಯವು; ಚ್ಚ ಸನ 
ಶಕ್ತಿ ಬಲ, ಐಶ್ವರ್ಯ, ನೀರ್ಯ, ತೇಜಸ್ಸೆ೦ಬ ಭಗವಂತನ ಆರು ಗುಣಗಳಿಗೂ 
ಪ್ರಕಾಶಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಷಾಡ್ಲುಣ್ಯಮಯವು ; ಈಶ್ವ ರ ನಿತ್ಯಮುಕ್ತ ರುಗಳ 
ಡೌಹಳ್ಳಿ ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ದಿವ್ಯ ಮಂಗಳವೆಂದೂ "ಭೋಗ್ಯಭೋಗೋಷ 
ಕರಣ ಭೋಗಸ್ಥಾನ ಮಂಟಪ ಪ್ರಾಕಾರ ಗೋಪುರ ಪುಷ್ಟರ ಭೂಷಣಾಯುಧ 
ಸಮಲಂಕೃತಾನಂತಾನೇಕ ಭ ಗವಲ್ಲೊ (ಕರೂಪವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆನಂದ 

ಮಯವು ಎಂದೂ ಹೇಳಲ್ಪ ಡುವುದು. 
ಇದರಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಸಿ ಮೇಶಗಳು ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ, ನಿತ್ಯವಾಗಿ ಏಕರೂಪ 
ದಲ್ಲಿರುವುವು. ಈಶ್ವ ರಸಂಸ್ಸೆ ಲಾನುಸಾರ ಪ್ರಾ ಕೃತಮಂಡಲದಂತೆ ಬಹುವಿಧ 
ಸನ್ನಿ ಮೇಶಗಳು ಸೃ ತೆ ಸಲ ಡುವುವು. ಚನಥ “ನಿತ್ಯವಾದ ಸನ್ನಿ ಮೇಶಗಳೇ 
ಅಧಿಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿಯೆಂದು ಪ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ದಿ. ಪ್ರಾಕ್ಕ ಓತಮಂಡಲಕ್ಕೂ 
ಅಪಾ ತ್ರಾಕೃತಮಂಡಲಕ್ಕೂ ಮಧ್ಯೇ ವಿರಜಾನವ ರೆನಾದ್ಯನ ನಂತವಾಗಿ ಎಲ್ಲೆ 
ಯಾಗಿರುವುದು. ಆದರೂ ಅಪ್ರಾ ಕೃ ತವಸ್ಮುಗಳು ಪ್ರಾಕ್ಕ ಕತಮಂಡಲಕ್ಕೂ ಬರ 
ಬಹುದು; ಪ್ರಾಕೃತವಸ್ತುಗಳು ಅಪಾ ್ರಾಕೃತಮಂಡರಕ್ಕಾ ಹೋಗಬಹುದು. 
ಮಿಶ್ರವಾದರೂ ಸ್ವಭಾವವು ವ್ಯತ್ಯಾಸವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ವಾಸು 


ವಿಶಿಸಾ ದ್ರೈತ ೨೩್ಚ೯ 


ದೇವ ಮೊದಲಾದ ಅವತಾರ ವಿಗ್ರಹಗಳು ಶಿಲಾಲೋಹಾದಿಮಯವಾದ ಪ್ರಾಕೃತ 
ವಿಗ್ರಹಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ಸಿ ೀರನೀರ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಅನುಪ್ರವೇಶಮಾಡಿ ಸಕಲಮನುಜ 
ನಯನ ವಿಷಯವಾಗಿ ಜಗದನುಗ್ರಾಹಕಗಳಾಗಿರುವುವು. 

ಲೀಲಾವಿಭೂತಿ ಒಂದು ಪಾಲಾದರೆ ಇದು ಮೂರು ಪಾಲೆಂದು ಹೇಳುವುದು. 
ಪ್ರಮಾಣನಿಷ್ಟರ್ಷವಲ್ಲ ; ಆಧಿಕ್ಯದಲ್ಲಿ ತಾತ್ಪರ್ಯವು. 


ಜ್ಞಾ ನಂ ಪ್ರಮಾಣಂ 


ಸಕಲವ್ಯಾಪಾ ಪಾರಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿಯೂ ತನಗೂ ಇತರವಸ್ಸುಗಳಿಗೂ 
ಪ್ರಕಾಶಕವಾದುದರಿಂದ ಸ್ಮಯಂಪ್ರಕಾಶವಾಗಿಯೂ ಪ್ರದೀಪಕ್ಕೆ ಪ್ರಭೆಯಂತೆ 
ಜೀವಾತ್ಮ ಪರಮಾತ್ಮರನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ದ್ರ a ವು ಜ್ಞಾ ನ. ಇದು 
ಪ್ರತ್ಕಾತ್ಮ ನಿಗೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ನಿತ್ಯವಾಗಿ ಸೇರಿದ್ದ ರೂ ಸಾಮಗಿ ಸ್ರೀವಿಕೇಷ 
ದಿಂದ ಸಂಕೋಚನಿಕಾಸಗಳನು ನ ಹೊಂದಿ ವಿಷಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸಂಶಯ 
ನಿಶ್ಚಯ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ ಪರೋಕ್ಷ ಮೊದಲಾದ ವಿಭಾಗವನ್ನು ಹೊಂದುವುದರಿಂದ 
ದ ಪ್ರಷ್ಯವೆಂದೂ ಕ ಜಿಕವೆಂದೂ ಹೇಳಲ್ಪಡುವುದು 

“ಆತ್ಮದ್ರ ವ್ಯ ಗಳೂ ಸ್ವಯಂಪು ಪ್ರಕಾಕವಾಗಿ " ಜಾ ನಶಬ ಕ್ಕ ಗೋಚರ 
ವಾದುದರಿಂದ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ತೋರುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಧರ್ಮಭೂತಜ್ಞಾಾ ನವೆಂದು ಇದು. 
ವ್ಯವಹರಿಸಲ್ಪಡುವುದು. 

ಇದರಿಂದ ಆತ್ಮವಸ್ತು ಗಳಿಗೆ ಜೇತನತ್ತ, ಜ್ಞಾತೃ ತ್ವ, ಕರ್ತೃತ್ವ, ಭೋಕ್ಕೃ ತ್ರ 
ಮೊದಲಾದ ವ್ಯವಹಾರಗಳಿರುವುವು. ಇಡಿರಿಂದ ತ ಭೂತಿ, ಫೀಲಾವಿಭಸಿತಿ 
ಹಾಲ, ಜಾ ನ-ಈ ನಾಲ್ಕು ದ್ರ ವ್ಯಗಳು ಅಡ ಗಳು, ಅನಾತ್ಮವನ್ತು 
ಗಳು, ಜೀವೇಶ್ವ ರವಸ್ತುಗಳು, 'ಔೇತೆನವನ್ನು ಗಳೆಂದು ವಿಭಾಗ. ಚೈತನ್ಯವೆಂಬ 
ಜಾ ಪ್ರ ನಾಶ್ರ ಶ್ರಯತ್ನವೇ 'ಚೇತನತ್ತ. 

ಇಡು ಸಂಸಾರದಶೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಸಂಕೋಚಸ್ವಭಾವವಾಗಿ 
ಜೀವಾತ್ಮ ರಗೆ ಅಲ್ಪಜ್ಞ ತ್ರ ಮೊದಲಾದ ದೋಷಾಪಾದಕವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಮೋಕ್ಚ 
ದತೆಯಲ್ಲಿ' ನಿರತಿಶಯವಿಕಾಸದಿಂದ ಸರ್ವ ಜ್ಞತ್ತಾಪಾದಕವಾಗಿ ನಿರತಿಶಯಾ 
ನಂದಾನುಭವರೂಪವಾಗಿರುವುದು. ಈ ಧರ್ಮಭೂತಜ್ಞಾನದ ಪರಿಣಾಮವೇ 
ಸುಖದುಃಖ, ಕಾಮಕ್ರೋಧ ಮೊದಲಾದ ಸಕಲ ಮನೋಭಾವಗಳು. 

ಹೀಗೆ ಪುಣ್ಯಪಾಪವೆಂಬ ಅದೃಷ್ಟವೂ ಪರಮಾತ್ಮನ ಧರ್ಮಭೂತಜ್ಞಾನದ 
ಪರಿಣಾಮವಾದ ನಿಗ್ರಹಾನುಗ್ರಹ ಸಂಕಲ್ಪವೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಇದರಿಂದ 
ಅಂತಃಕರಣವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಜ್ಞಾನವೆಂದು ಹೇಳುವ ಸಿದ್ಧಾ೦ತಗಳಿಗೂ ಆತ್ಮ 
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ಸ್ನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೆ (ಚ್ಹಾ ನವೆಂದು ಹೇಳುವ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಗಳಿಗೂ ಮಧ್ಯಸ್ಥ ವಾದವಾಗಿರು 
ವ್ರದೆಂದು ತಿಳಿಯಲ್ಲ ಡುವುದು. 

ಇಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯುಪ್ಪಾ ತ್ರಭಾಕರಸಮ್ಮ ತವಾದ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಪ್ರ ಕಾರ ಸರ್ವಂ 
ಜ್ಞಾನಂ, ಯಧಾರ್ಧಂ ತಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. ಪ್ರಾ ಚಃ ಸಕಲ ವಸ್ತು 
ಗಳಲ್ಲೂ ಸಮಾನವಾದ ಇತರ ವಸುಗಳ ಯ ಮಿಶ್ರ ವಾಗಿರುವುನವ್ರ. ಕಪ್ಪೆ 
ಚಿಪ್ಪಿನಲ್ಲಿ ಬೆಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿರುವ ಚಾಕಚಕ್ಕ, ಧಾವಳ್ಳ ವೆಸದಲಾದ ಸಾಧಾರಣ 
ಅಂಶಗಳಿರುವುವು. ಅವುಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ನೋಡಿ ಬೆಳ್ಳಿ ಯಲ್ಲಿರುವ ಇತರ 
ಅಸಾಧಾರಣಾಂಶಗಳನ್ನು ನೋಡದಿರುವ ಬ್ಲಾ ನವೇ ಶುಕ್ತಿರಜತಭ್ರಮೆ. 
ಸೂರ್ಯಕಿರಣಗಳಿಗೂ ಚಜಲಕ್ಟೂ ಇರುವ ಸಾಧಾಂಹನಿರಿಶವನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ನೋಡುವ ಜಾ ನವೇ ಮೃಗಜಲಭ ಶ್ರಮ. ಹೀಗೆ ಸರ್ವತ್ರ ಚನ್ನಾಗಿ A 
ವಿರುವಿಕೆಯೇ 'ಭ್ಯಾಂತಿ. ಹ 'ಅಖ್ಯಾತಿವಾದ. ಇತು ಸಾಂಬ್ಯಮತದಲ್ಲಿ 
ವಿಸ ಸ್ತರಿಸಲ್ಪಟ್ಟೆ ರುವುದು. ಲೋಕದಲ್ಲೂ “ಚೆನ್ನಾಗಿ ನೋಡಲಿಲ್ಲವೆಂಡೇ ವ್ಯವ 
ಹಾರವು ಸೃರಸವಾಗಿರುವುದು. 

ಚಕ್ಷು ರಾದೀಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೂ ಶಬ್ದ ಸ್ಪರ್ಶ ಮೊದಲಾದ ವಿಷಯಗಳಿಗೂ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಒರುವ ಜ್ಞಾನಪರಿಣಾಮವೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಶಿ ರೂಪವನ್ನು ನೋಡು 
ತ್ತೇನೆ ಶಬ್ದವನ್ನು ಕೇಳುತ್ತೇನೆ ಎಂದು ಇದರ ಆಕಾರವು. ಇದರಲ್ಲಿ ನಾನೆಂಬ 
ವಸ್ತು ತೋರದೆ ಯಾವ ಜಾ ಪ್ಲಾನವೂ ಹುಟು ವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಆತ್ರನು 

“ಅಹಂ ' ಎಂದು ಸಕಲ ಜ್ಞಾ ನಗಳಲ್ಲೂ ಪ ಪ ಸದೀಪದಂತೆ ಸ ಸ್ವಶಕ್ತಿ ಯಿಂದ ತೋರು 
ತ್ತಾನೆ. ಜ್ಞಾ ನವು ಪ್ರಭೆಯಂತೆ ವಸು ವನ್ನೂ ತನ್ನನ್ನೂ ತೋರಿಸುವುದರಿಂದ 
ಈ ಮೂರಂಶಗಳಲ್ಲೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ. 

““ ಧೂಮದಿಂದ ವಹ್ನಿ ಯನ್ನು ಊಹಿಸುತ್ತೇನೆ”' "" ವಾಕ್ಕದಿಂದ ಅರ್ಧ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತೇನೆ ''--ಎಂಬ ಅನುಮಿತಿಶಾಬ್ದ್ಬಬೋಧಗಳು ಇಂದ್ರಿಯ 
ಭಾಭಾ ಭಾತ್‌ ಪರೋಕ್ಷ ಗಳು. ಸ್ವವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಆತ್ಮ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲೂ hy, ಪ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವು. 

ತೃಕ್ಷ ವ್ರ kee ಕ, ಸವಿಕಲ್ಪಕವೆಂದು ಎರಡು ಪ್ರಕಾರ. ಇದು 

ಕ್ಯಾ ಟಟ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ದಲ್ಲಿ ಟ್‌ ನೆಲದೊಗಲು ಎಂಬ ಆಕಾರಸಹಿತ 

ಕ್ರಿ ತೋಡುವುದು. ಮತ್ತೊ ೦ದು ಗೋವ್ಯಕ್ತಿ ಯನ್ನು ನೋಡುವಾಗ 

ಹಿಂದಿನ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ತೋಢಿದ ಆಕಾರವಾದ ಗಳಕಂಬಳವೆಂಬ ಜಾತಿ ನ 

ಬಂದು ಇದೂ ಗೋವು ಪೆಂದು ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಬರುವುದು. ಮೊದಲು ಬಂದ ಜ್ಞಾನ 
ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ. ಅನಂತರ ಬರುವ ಜಾ ಸ್ನ “ಸವಕಲ್ಪ ಕ್ರ 


ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ಯೈತ ೨೪೧ 


ಹೀಗಾದರೆ ಹಿಂದಿನ ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಜ್ಞಾನ ಸವಿಕಲ್ಪಕ. 
ಅದಿಲ್ಲದೆ ಬರುವ ಜ್ಞಾ ನ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕ, ಮೊದಲು ನೋಡಿದುದು ಮರೆತಿದ್ದರೂ 
ಸು ಬ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವು ಲೌಕಿಕ, ದಿವ್ಯವೆಂದು ಎರಡು ಪ್ರಕಾರ. ಲೌಕಿಕವು-- 
ಚಕ್ಸು ರಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಬರತಕ್ಕುದು--ಐದುವದ. ದಿವ್ಯವು ಭಗವ 
ದನುಗ್ರ ದಿಂದ ಬರತಕ್ಕ ಯೋಗಿಪ ತೃ. ಆತ್ಮನೂ ಅವನ ಸುಖದುಃಖಾದಿ 
A ಜ್ಞಾ 1 ಸ್ವಯಂಪ್ರ ಕಾಶವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಮಾನಸಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವೆಂಬುದಿಲ್ಲ. ಸ್ಮೃತಿಜಿಂತಾ “ಮೊದಲಾದ ಈ ಧರ್ಮಭೂತಜ್ಞಾ, ನಾವಸ್ಥೆ ಗಳಿಗೆ 
ಮನಸ್ಸೆಂಒದು ಅಸಾಧಾರಣ ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದು. 
ಹೀಗೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ » ಅನುಮಾನ, ಶಬ್ದ ಎ೦ದು ಮೂರು 
ಪ್ರಕಾರ. ಇತರ ವಾದಿಗಳು ಹೇಳುವ ಉಪಮಾನ, ಅರ್ಧಾ ಪತ್ತಿ, ಅನುಪಲಬ್ಬಿ 
ಲಂಬ ಮೂರು ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಅನುಮಾನದಲ್ಲೇ ಅಂತರ್ಭಾವವಾಗುವುವು. 
ಗವಯದಲ್ಲಿ ಗೋಸಾದೃಶ್ಯವಿದ್ದರೆ ಗೋವಿನಲ್ಲಿ ಗವಯಸಾದೃಶ್ಶ್ಯವು ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಯಿಂದಲೇ ಸಿದ ವಾಗುತ್ತದೆ. ನಿರುಪಾಧಿಕಸಂಬಂಧವೇ ವ್ಯಾಪ್ತಿ. ಉಪಮಾನವು 
ಅನುಮಾನವೆಯ ಯುಕ್ತಿಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಹಗಲು ಊಟಮಾಡದೆ ಪುಷ್ಪ 
ನಾಗಿದ್ದರೆ ರಾತಿ ಶಿ ಭೋಜನವು ಪುಷ್ಟಿ ಗೆ ಕಾರಣವಾದುದರಿಂದ ಸಿದ | ವಾಗುವುದು. 
ಆದ್ದ ರಿ೦ದ ಅರ್ದಾಪತ್ತಿ ಯೂ ಅನುಮಾನವೇ ಆಗುವುದು ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ 
ಅಭಾವನೆಂಬ ವಸ್ತುವೇ ಅತಿರಿಕ್ಕವಾಗಿಲ್ಲ. ಘಟದಲ್ಲಿರುವ ಪಟಬೇದವು ಘಟಿತ್ರ 
ವೆಂಬ ಧರ್ಮವು. ಹೀಗೆ ಆಯಾ ವಸ್ಸು ಬು ವಿನಲ್ಲಿರುವ ಅಸಾಧಾರಣ ಧರ್ಮಗಳೇ 
ಆಯಾ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಇತರವಸ್ತುಗಳ ಭೇದವು. ಪ್ರಾಗಭಾವವು ಆಯಾ 
ವಸ್ತುವಿನ ಪೂರ್ವಾವಸ್ಥೆ. ಧ್ವಂಸವು ಉತ್ತ ರಾವಸ್ಯೆ ಲ ಘುಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಗಭಾವವು 
ಸಿಂಡಾಕಾರವು. ಧ.ಂಸವು ಕಪಾಲಾಕಾರವು. 'ಅತ್ಯಂತಾಭಾವವು ಆಯಾ 
ವಸ್ತುವಿನ ಅವಸ್ಥಾವಿಶೇಷವು. ಕುದುರೆಗೆ ಕೊಂಬಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಬೋಳತಶಲೆ. 
ಅವುಗಳು ಆಯಾ ವಸ್ತುಗಳಾದುದರಿಂದ ಅಭಾವವನ್ನು ಗ್ರ ಹಿಸುವ ಅನುಪಲಬ್ಧಿ 
ಪ್ರಮಾಣವು ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 


ಶಬ್ದಪ್ಪ ಮಾಣ 


ಶಬ್ದಪ್ಪ ರ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿರುವ ವಿಶೇಷಾಂಶವಿದು--ಭಾಷಾಜ್ಞಾ ನವುಳ್ಳ ಮನುಷ್ಯ 

ನಿಗೆ ಪಡೆಗಳ ಶ್ರ ವಣವಾದರೆ ಪದಾರ್ಧಗಳ ಸ್ಮರಣೆ ಬರುವುದು. ಅನಂತರ 

ಆಕಾಂಕ್ಟಾ, ಯೋಗ್ಯತಾ, ಸಂದರ್ಭ, ಪ್ರಕರಣ, ತಾತ್ಸರ್ಯ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ 
16 
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ಪರಾಮರ್ಶದಿಂದ ಪದಗಳು ಶೋಧಿತಗಳಾಗಿ ವಾಕ್ಕ್ಯಾರ್ಥವೆಂಬ ಪರಸ್ಪರಾನ್ವಿತ 
ಪದಾರ್ಥಗಳ ಜ್ಞ್ಯಾನ ಉದಯಿಸುವುದು. ಇದೇ ಅನ್ವಿತಾಭಿಧಾನವಾದ, 
ಪ್ರಾಭಾಕರಸಮ್ಮ ತವು. 
ಕುರ್ಯಾತ್‌, ಕರೋತು, ಕರ್ತವ್ಯಂ--ಎಂದು ಲಿಬ್‌ ಲೋಟ್‌ ತವ್ಯ 
ಪ್ರತ್ಯಯಗಳಂಬ ವಿಧಿರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ಕ್ರಿಯಾಪದಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ವೆ ವೇದವಾಕ್ಯ 
ಗ ಶಾಸ್ತ್ರ ವೆಂಬ ಶಬ್ದಪ್ಪ ಪ್ರಮಾಣ. ಬಾ, ಜಾಗದ ಕ್ರಿಯಾಪದಗ 
ಭುಭ ತ ಲೌಕ್ಞಿಕವಾಕ್ಯಗಳೂ, ¥ ಕಾಶಿಯಲೊ ಬ್ಬ ರಾಜನಿದ್ದನು'' ಎಂಬ `'ಕಥಾರೂಪ 
ವಾದ ಭೂತಭವಿಷ್ಯದ್ವರ್ತ ಮಾನ ನಸಂಭಾವನನಿರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ಕ್ರ ಯಾಪದಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿದ ವೈದಿಕಲೌಕಿಕವಾಕೃಗಳೂ ಶಬ್ದ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ, ಶಾಸ್ತ ಸ್ತನ, ಅಪೂರ್ವ, 
ನಿಯೋಗ, ಕಾರ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಪದಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಲಡುವ ಧರ್ಮನೆಂಬ 
ಅರ್ಧವು ತೋರದೆ ಶಾಸ್ತ್ರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕಧಾರೂಪವಾದ ವಮೇದವಾಕ್ಸಗಳೂ 
ಕ್ರಿಯಾಪರವಾದ ತು ಸ ಶಬ್ದಪ್ಪ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ. ಇಂತಹ ವಾಕ್ಯ 
ಗಳಿಂದ ಬರುವ ಜ್ಞಾ ನ ಲಕ್ಷ ರ್ಥ ವಿಷಯಕವೇ ವಿನಾ ಮುಖ್ಯಾರ್ಧ 
ವಿಷಯಕವಲ್ಲ. ಯಾವ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಪ್ರ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾಗಲಿ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗಲಿ 
ಬರುವುದೋ. ಅಂತಹ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳೇ ಕಾರ್ಯಪರವಾಕ್ಯಗಳು. ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ನಿವೃತ್ತಿಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ. ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿವೃತ್ತಿ ಪರವಲ್ಲದ ವೇದಾಂತ 
ವಾಕ್ಯಗಳ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥ ವಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರ್ಯ ಉಪಯೋಗವಿಲ್ಲ. 
ಕಾರ್ಯಪರವಾಕ್ಯಗಳೇ ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣ, ಶಾಸ್ತ್ರ, ಸಿದ್ಧಪರವಾಕ್ಯಗಳು 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲ ಎ೦ದು ಪ್ರಾಚೀ ನಮಾಮಾಂಸಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಇತರರ ತಾತ್ಸರ್ಯ 
ವೆಂತೆಂದರೆ--"" ಮಕ ೪ ಬೇಕಾಗಿದ್ದ ರೆ ಪ್ರತ್ರಕಾಮೇಷ್ಟಿ ಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು '' 
೦ಬ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೂ " " ನಿನ್ನ ಮನೆ ಯ ಪೂರ್ತೋತ, ರಮೂಲೆಯಲ್ಲಿ ನಿಧಿಯಿದೆ '' 
ಎ೦ಬ ಯೋಗೀಶ್ವರನ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೂ ವಿಧಿಪ್ರತ್ಯ್ಯಯ ಮಾತ್ರ ದಿಂದ "ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲ. 
ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವ ವಿಷಯ ಬೇಕಾಗಿದ್ದರೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಅದೇ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ವಿಧಿಪ್ರತ್ಯಯವಿರಲಿ ಇಲ್ಲದಿರಲಿ, ಲೋಕವಾಗಲಿ ವೇದವಾಗಲಿ 
ಶಾಸ್ತ್ರವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ. ವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ನಿರತಿಶಯಾನ ನಂದವನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾ ಪರಮೇಶ್ವರನೊಬ್ಬನಿರುವನು. ಅವನಂತೆ ನಾವೂ ಆಗಬಹು 
ದೆಂದು ತಿಳಿದರೆ ಅದು ಶಾಸ್ತ್ರವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೇ ? ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿವೃತ್ತಿಗಳು ಪುರುಷೇ 
ಚ್ಛಾಧೀನಗಳು. ವಿಧಿಪ್ರತ್ಯಯದಿಂದ ಆಜ್ಞ ತೋರಿದರೂ ಪ್ರವರ್ತಿಸದೆ ಇದ್ದರೆ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಏನುಮಾಡುತ್ತದೆ? ವಿಧಿರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ಕ್ರಿಯಾಪದದಿಂದ, ಆ ಕ್ರಿಯೆ 
ಯಿಂದ ಇಂತಹ ಫಲ ಬರುವುದೆಂಬ ಇಷ ಸಾಧನತ್ವ ವೇ ತಿಳಿದುಬರುವುದು. 


ವಿಶಿಷ್ಟಾ ದೆ ತೆ ೨೪೩ 


ಆದುದರಿಂದ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳು ಸಿದ್ದ ಪರವಾದರೂ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಾಗಬಹುದು. 
ಅವುಗಳ ವಿಚಾರ ಅಯುಕ್ತ ವಲ. ಶಾಸ ವೆಲ್ಲವೂ ಕಾರ್ಯಪರವೆಂಬುದು ಸರ್ವ 
ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ, ಒರೀ ವೇದಜಡವಾದವೆಂದು ನಿರ್ಣಯ. ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದರ ತಿಳಿಯದೇ 
ಇರುವ ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಯಪಡಿಸುವುದೆಂದರ್ಧ. "ಪ ಶ್ರವ್ಯ ತಿ ಶ್ರಿನಿವೃ ತ್ರಿ ಗಳನ್ನು ೦ಟು 
ಮಾಡುವುದು ಶಾಸ ಸ್ವ'ವೆಂಬ ವಾದ ಕ ನರ್ಪಹಿಸಲ್ಪಡರೇಕು. 
ವಾಕ್ಯವೆಂಬ ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲ ಸ್ತ್ರ ಸ್ಪತಂತ್ರೋಚ್ಚಾ ರಣೆ, ಪರತಂತೊ ತ್ರೋಚ್ಚಾ ರಣೆ 
ಎ೦ಬ ಭೇದದಿಂದ ಲೌಕಿಕ, ವೈದಿಕ ಎಂದು ವಿಭಾಗವು. ವೇದವೆಂದರೆ 
ಪರಮೇಶ್ವ ರನ ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತವಾದ ಅಜಪ್ರಾ ಯ. ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯಪಡಿಸುವ 
ಶಬ ಕ್ಯೂ ವೇದಸೆಂದು ಹೆಸರು. ಇಂತಹ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ ಕಲವುಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ರಒಸ್ಮಮೋಗುಣಗಳ ಪ್ರಾ ಚರ್ಯದಿಂದ ತಿರೋಹಿತವಾಗುವುದು. 

ಮಹರ್ಷಿಗಳು ಅವತರಿಸಿ ಜಗದನುಗ್ರಹಕ್ಕಾಗಿ ಅದನ್ನು ಪ್ರಕಾಶ 
ಪಡಿಸುವರು. ಮಹರ್ಷಿಗಳು ಯುಗಾಂತದಲ್ಲಿ ವಿಜೆ ನ್ನ ವಾದ ವೇದಗಳನ್ನು 
ತಪೋವಿಶೇಷದಿಂದ ಸಾಕ್ಸಾ ತ್ಯಾರಮಾಡಿ ಪುನಃ ಉಪದೇಶಿಸುವರು-- 

ಯುಗಾನ್ರೇ5ನ್ಶರ್ಹಿತ್ತಾ' ವೇರ್ದಾ ಸೇತಿಹಾರಾ೯ನ ಮಹರ್ಷಯಃ 
ಲೇಭಿರೇ ತಪಸಾ ಪೂರ್ವಮನುಜ್ಞಾ ತಾಸ್ಪ್ವಯಂಭುನಾ || 

ಎಂದು ಮಹಾಭಾರತವಚನತಾತ್ಸರ್ಯ. ಇದರಿಂದ ಮಂತ್ರಕರ್ತಾ, ಸೂಕ್ತಕರ್ತಾ 
ಎಂದು ಮಹರ್ಷಿಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ್ರದೂ ವೇದವು ಅನಾದಿ ಅನಂತವೆಂದು 
ಹೇಳುವುದೂ ಉಪಪನ್ನ ವಾಗುವುದು. ವೇದದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಭಾಗ, ಉತ್ತರ 
ಭಾಗವೆಂದು ಎರಡು ವಿಭಾಗ. ಪೂರ್ವಭಾಗದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಕರ್ಮ ಸಮಾರಾಧ್ಯನಾದ 
ಪರಮೇಶ್ವರನ ಆರಾಧನೆ ಎಂಬ ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿಕರ್ಮಗಳು ಹೇಳಲ ಡುವುವು. 
ಉತ್ತರಭಾಗದಲ್ಲಿ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಸ್ವರೂಪ ಸ್ವಭಾವ ಮೊದಲಾದುವು ಹೇಳ 
ಲೃಡುವುವು. ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಪೂರ್ವಭಾಗವನ್ನೂ ಇತಿಹಾಸಾದಿಗಳು ಉತ್ತರ 
ಭಾಗವನ್ನೂ ವಿಶದೀಕರಿಸುವುವು. ರಹಸ್ಯ್ಯಾಮ್ನಾ ಯವೆಂಬ ವಿಕಾಯನಶಾಖಾ 
ಮೂಲಕವಾಗಿ ಪಂಚರಾತ್ರಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಭಗವಂತನು ವ್ಯೂಹವಾಸುದೇವಾ 
ವತಾರದಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶಿಸಿರುವನು. ಅದರಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಬ ಡುವ ವಿಷಯವೇನೆಂದರೆ-- 
"" ಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ಇಪ ಸತ್ತು ಬ್ಲುನಾಲ್ಕು ತತ ತ್ಮೃಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಅಧೀನಗಳು, ಸ್ವತಂತ್ರ ಗಳಲ್ಲ. 'ಹೋಗಶ್‌ಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಸಿ ಅಷ್ಟಾಂಗಯೋಗ 
ಅವನ ಉಪಾಸ ವೇದದ ಪೂರ್ವಭಾಗದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಲ, ಟ್ರಿ ಸಕಲಕರ್ಮಗಳೂ 
ಅವನ ಸೂ ಆರಣ್ಣಕವೆಂಬ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಲ ಡುವ ವಸ್ತುವೇ 
ಪರಮಾತ್ಮ, ಪರಮೇಶ್ವರ, ಪರವಾಸುದೇವ. ಈ ನಾಲ್ಕು ಅಂಶಗಳನ್ನೂ ಪರಸ್ಪರ 


೨೪೪ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಅನುಕೂಲವಾಗಿ ಸೇರಿಸಿ ಒಂದು ತತ್ತ್ವವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ ಉಪದೇಶಿಸುವುದ 
ಕ್ಯಾಗಿಯೇ ಹೊರಟಿರುವುದು ಪಂಚರಾತ್ರಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂದು-- 
ಏವಮೇಕಂ ಸಾಂಖೃಯೋಗಂ ಮೇ ದಾರಣ್ಯಕಮೇ ವ ಚ 
ಪರಸ್ಪರಾಜ್ಞಾನ್ವೇತಾನಿ ಪಣ್‌ ರಾತ್ರಂ ತು ಕಥೃತೇ || 


೦ಬ ಮೋಕ್ಟ ಧರ್ಮವಚನದ ತಾತ್ಸರ್ಯ. 


ಅಸರ್ಯನಸಾನವೃತ್ತಿ 
ಈ ಸಿದ್ದಾಂತದಲ್ಲಿ ಪದಪದಾರ್ಧಗಳ ಸಂಬಂಧ ಶಕ್ತಿ, ಭಕ್ತಿಯೆಂದು 
ಎರಡು ಪ್ರಕಾರ. ಶಕ್ತಿ, ಸಾಕಾ ತ್ಸ೦ಂಬಂಧ. ಭಕ್ತಿ ಪರಂಪರಾಸಂಬಂಧ. 
ಭಕ್ಮಿಯೆಂದರೆ ಭಾಗವೆಂಬ ಏಕದೇಶದಲ್ಲಿರುವು ದೆಂದರ್ಧ. ಇದೇ ಉಪಚಾರ. 
ಉಪ-ಸವಮಿತಾಪೇ, ಚರತಿ--ಇರುವುದೆಂದು ಆದರ ವಿವರಣೆ. ಅದು ಲಕ ಣಾ, 
ಗೌಣೀ ಎಂದು ಎರಡು ಪ್ರಕಾರ ಒಂದು ಸಂಘದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು ಛತ್ರವನ್ನು 
ಹಿಡಿದುಕೊಂಡಿದ್ದ ರೂ ಛತ ತ್ರವನ್ನು ಹಿಡಿದುಕೊಂಡಿರುವವರು ಹೋಗುತ್ತಾರೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ವಿಕಡೇಶಡಲ್ಲಿರುವ ee ಸಮುದಾಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. ಪರಾಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಹುಲಿಗೆ ಸಮಾನನೆಂಬ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ ಹುಡುಗನು ಹುಲಿ 
ಯೆಂಬ ಪ ಯೋಗ ಗುಣಮೂಲಕ. pr ಜೆ ಸರ್ವಸಮ ತ. 
,ವಕೀಷಾಂತವೆಂತೆಂದಲೆ.ೇವ ಮನುಷ್ಯ, ಪಶು, ಪಕ್ಷಿ, ಸರ್ಪ, ಯಕ್ಷ, 
ಸ ಮೊದಲಾದ ಶರೀರವಾಜಕಪದಗಳನು ಅದರೊಳಗಿರುವ ಜೀವಾತ್ಮನ 
ಇ ೫ ಪ ರ್ರಯೋಗಿ ಸುತ್ತಾ ರೆ ಶುಕ್ಲ, ನೀಲ, ಪೀತ ಮೊದಲಾದ ಬಣ್ಣಗಳ ಳನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುವ `ಸ್ರದಗಳನ್ನು ಆಯಾ ಬಣ್ಣವುಳ್ಳ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಾ ತ 
ಆಕಳು, ಕುದುರೆ, ಆನೆ, ಒಂಟಿ ಮೊದಲಾದ ಜಾತಿವಾಚಕಪದಗಳನ್ನು ಕಿಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇವುಗಳನ್ನು ಮುಖ್ಯಪ್ರ ಯೋಗಗಳೆಂದು. ನಿರ್ವಹಿಸು 
ವ್ರದಳ್ಳೆ ಸುಲಭವಾದ ನಿಮಿತ್ತ ವರುವಲ್ಲಿ ಲಾಕ್ಚ ಣಿಕವೆಂದು ಹೇಳುವುದು 
ನ್ಯಾಯೆವಲ್ಲ. ಮುಖ್ಯವಾಗದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಲ್ಲ ಲಕ್ಷ ಣೆಯು ಅಗತಿಕಗತಿಯು. 
ಸುಲಭವಾದ ನಿಮಿತ್ಮವು ಯಾವುದೆಂದರೆ, ವಿಶೇಷಣವಿಶೇಷ್ಯಭಾವದಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವು ವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನು ವಿಶೇಷ ಕ್ವಿಂತಲೂ ಬೇರೆ ಬಿಡಿಸಿಡಬಹುದು. ಕೆಲವನ್ನು 
ಬಿಡಿಸಿಡಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ ತೋರುವ ದಂಡ, ಕುಂಡಲ 
ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು ಬಿಡಿಸಿಡಬಹುದು. ಹಾಗೆ ವಿಶೇಷಣವಾದ ನೀಲ, ಪೀತ 
ಮೊದಲಾದ ಬಣ್ಣಗಳನ್ನೂ ಗೋತ್ತ, ಅಶ್ವತ್ವ ಮೊದಲಾದ ಜಾತಿಗಳನೂ 
ವಿಶೇಷ್ಕವಾಗಿ ತೋರುವ ವಸ್ತುಗಳಿಂದಲೂ ಬಿಡಿಸಿಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ವಸ್ತು 


ವಿಶಿಷ್ಟಾ ದ್ರೆ ಫತೆ ೨೪೫ 


ಗಳಿರುವವರೆಗೂ ಅವುಗಳನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುವು. ಹೀಗೆ ಮೃಗ, ಮನು 
ಮೊದಲಾದ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ ಜ್‌ ಶರೀರಗಳನ್ನು ವಿಶೇಷ್ಟವಾದ ಜೀವಾತ್ಮ 
ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ವಿಂಗಡಿಸಿಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ವಿಶೇಷಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಇವುಗಳು ಅಯುತ ತಸಿದ್ಧ ವಿಶೇಷಣಗಳು. ದಂಡ, ಕುಂಡಲ ಮೊದಲಾದುವು 
ಯುತಸಿದ ವಿಶೇಷಣಗಳು. ಈ ಮ್ನ ತ್ಕಾ ಸವನ್ನು ತೋರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ 
ದಂಡೀ, ಕುಂಡಲೀ ಎಂದು ದಂಡಕುಂಡಲಪ ದಗಳ ಮೇಲೆ ಇನ್‌ ಪ್ರತ್ಯ ಸ್ಯಯವನ್ನು 
ಸೇರಿಸಿ. ಪ್ರಯೋಗಿಸುವರು. ಅಯುತಸಿದ್ಧ | ವಿಶೇಷಣವಾಚಕಪದಗಳ ಮೇಲೆ 
ಇಂತಹಪ ಸತ್ಯವನ್ನು ಸೇರಿನಿ ಪ ರ್ರಯೋಗಿಸ್‌ವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಾದರೆ ಅಯುತಸಿದ್ಧ 
ವಿಶೇಷಣವಾಚಕಪದಗಳು ವಿಶೇಷ್ಟ ಪರ್ಯಂತಾರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುವೆಂದ 
ಒಂದು ನ್ಯಾಯವನ್ನು ನಿಷ್ಟ ರ್ಷೆಮಾಡಿದರೆ ಒಂದಿನ. ಪ್ರಯೋಗಗಳಲ್ಲವೂ 
ಮುಖ್ಯಗಳಾಗುಪ್ಪವು. ಈ 'ಸ್ವಾಯದಲ್ಲಿ ಶೌಕ್ಣ 1 ನೈಲ್ಯ” ಶರೀರ, ಜಾತಿ, 
ವ್ಯ ತ ಗೋತ್ವ, ಅಶ ತ್ರ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದ ಗಳು ನಿಷ್ಠ ನೌಕ ಗಳಾದುದರಿಂದ 
ನಿಷ್ಟ ರ್ಷಕಶಬ್ದ ಗಳನ್ನು ಏನಾಯಿಸಿ ಛೆಯುತನಿದ್ದ ವಿಶ್ರೇಷಣವಾಚಕಪದಗಳು 
ವಿಶೇಷ್ಠಪ ಪರ್ಯಂತಾರ್ಧವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುವು ಎಂಬ ನ್ಯಾಯ ನಿಷ್ಟರ್ಸಿಸ 
ಲೃಡುವುದು. ಮತ್ತು ಶರೀರವಾಜಕಪದಗಳು ಶರೀರಪರ್ಯಂತಾರ್ಥವನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುವುವು ಎಂದು ಒಂದು ನ್ಯಾಯ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವುದು. ಇದರಿಂದ ಮೃ ಗ 
ಮನುಷ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಶರೀರವಾಜಕಪದಗಳೆರಿದ ಆಯಾ ಶರೀರದೊಳಗಿರುವ 
ಬೇವಾತ್ಮಪ ಪರ್ಯಂತಾರ್ಧ ತಿಳಿದುಬರುವುದು. 

ಆತ್ಮನೆಂದರೆ ಒಳಗಿದ್ದು ಪ್ರೇರಣೆಮಾಡುವವನೆಂದು ಅರ್ಥ. ಹೀಗಾದರೆ 
ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಸಕಲವಸ್ಮುಗಳು ಶರೀರವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಮೃಗ, ಮನುಷ್ಯ, 
ಘಟಿ, ಪಟ್ಟಿ ಸೂರ್ಯ, ಚಂದ್ರ ಮೊದಲಾದ ಸಕಲವಸ್ತುಗಳೂ ಪಸರ ರಾ? 
ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ ಜೀವಾತ್ಮ ನಿಗೆ ಶರೀರವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸಕಲಶಬ್ದಗಳೂ ಜೀವಾತ್ಮ 
ಪರ್ಯಂತವಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮ ಪರ್ಯಂತವಾಗುವುವು. ಹಾಗಾದರೆ ದೇವದತ್ತ 
ಶಬ ವು ದೇವದತ್ತನೊಳಗಿರುವ ಜೀವಾತ್ಮನೊಳಗಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನೆಂಬ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು. ಹೀಗೆ ಸಕಲಶಬ್ದಗಳೂ ಇರುವುವು. ಇದೇ ವೇದಾಂತ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪಾಂಡಿತ್ಯ. ಇದೇ ಅಪರ್ಯವಸಾನವೃತ್ತಿ. ಶಬ್ದಗಳು ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 
ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗದೆ ಜೀವಾತ್ಮ ಪರ್ಯಂತ ಹೋಗಿ ಅಲ್ಲೂ ಪರ್ಯವಸಾನ 
ವಾಗದೆ ಪರಮಾತ್ಮ ಪರ್ಯಂತ ಹೋಗಿ ನಿಲ್ಲುವುವು ಎಂದರ್ಧ. 

ಹೀಗಾದರೆ ಅಭೇದವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ "" ತತ್ತ ತಮಸಿ ಶ್ರೇತಕೇತೋ 
ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ತ್ವಂ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಶ್ರೇತಕೇತು ಶರೀರದೊಳಗಿರುವ ಜೀವಾತ್ಮ 
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ನೊಳಗಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮ ನೆಂದರ್ಧವಾದರೆ ತತ್‌ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಬಗತ್ಸರ್ತನಾದ 
ಪರಮಾತ್ಮ ನೆಂದರ್ಧವಾಗಿ ಬಗತ್ವರ್ತನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಶ್ರೇತಕೇತುವಿಗೆ 
ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿರುವನೆಂದರ್ಧವಾಗುವುದು. "" ಐತದಾತ್ಮ ಕಿಮಿದಂ 
ಬ '' ಎಂಬ ವಾಕ್ಕದಿಂದ ಸ ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಪರಮಾತ್ಮ ನು ನಿಯಾಮಕನಾಗಿರು 
ನು ಎಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿ "ತತ್ತ ಎಮಸಿ'' ಸ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ನಿನಗೂ 
ಇ ನಿಯಾಮಕನಾಗಿರುವನು ಎಂದು ಉಪದೇಶಿಸಿರುವರು. ಇದರಿಂದ ದೇಹವೇ 
ಜೀವಾತ್ಮನೆಂದು ಭ್ರಮಿಸ ಸಬೇಡ. ಜೀವಾತ್ಮನೇ ಸ್ವೃತಂತ್ರನೆಂದೂ ಭ ನೈವ ುಸಬೇಡ. 
ಅವನ ಪರಮಾತ್ಮ ಪರತಂತ್ರನೆಂದು ಭಾವಿಸಬೇಕಂದು ತತ್ತ ಮಸಿದಾಕೋಪ 
ದೇಶ ಸಾರಾರ್ಧ ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದು. ಇದರಿಂದ ದೇಹಾತ್ಮಭ ಕ ಸ್ವತಂತ್ರಾತ್ಮ 
ಭ್ರಮವನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು ಪರಮಾತ್ಮ ಪಾಂತಂತ್ರನಿಶ್ವ ಯದಿಂದ ಅವನ ಸಾದ್ಯ 
ಪರೀಕ್ಷಿ ನಿ ಕೃತಾರ್ಧನಾಗಬೇಕೆಂದು ಸ ತನ 
ಹೀಗೆ, "" ಸರ್ವಂ ಬ್ರಹ್ಮ '', "ಬಂ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ”, “ಪ್ರಾಣೋ ಬ್ರಹ್ಮ '', 
"" ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮ''- ಮೊದಲಾದ ಅಭೇದಬೋಧಕಸಕಲಶ್ಟು ಶ್ರತಿಸ್ತೃತಿ ಪುರಾಣಗಳ 
ಸಮನ್ವಯವು ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವುದು. ತತ್ರ ತ್ರೆಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ 
ಬೇದಬೋಧಕ ಸಕಲ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳು ಯಧಾಶ್ರುತಾರ್ಧದಲ್ಲಿರ-ವುವು. ಹೀಗೆ 
ಭೇದಾಭೇದಶ್ರುತಿಗಳ ಸಾ ಸಾಮರಸ್ಯವು ಅಪರ್ಯವಸಾನವ್ಯ ತ್ಕಿಯಿಂದ ಸಿದ್ದಿ ಸುವು 
ದೆಂದು ವಿಶಿಷ್ಟಾ ಡೆ $ತಸಿದ್ಧಾಂತಸಾರಾಂಶ. ಈ ನರ್ಯವಸಾನವೈ ತ್ರಿ ಜೈಮಿನಿ, 
ಬಾದರಾಯಣ ಇವರುಗಳ ಸೂತ್ರಗಳಿಂದ ಸೂಚಿಸಲ್ಪಡುವುದುಂದ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಸಂಪ್ರದಾಯಸಮ್ಮ ತವು; ನವೀನವಾಗಿ ಕಲ್ಲಿ ಸಲ್ಪಟ್ಬುದಲ್ಲವೆಂದು ಹುಸ 
ಲ್ಪಟ್ಟಿರುವುದು. 
ಜೀನ 
ಜೀವಾತ್ಮ ನೆಂಬ ವಸ್ತು ""ಅಹ೦'' ನಾನು ಎ೦ಬ ಅನುಭವದಿಂದ ಸರ್ವ 
ಸಮ ತವಾಗಿರುವುದು. ಆದರೆ ಆ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಶರೀರ, ಇಂದ್ರಿಯ, ಮನಸ್ಸು, 
ಪ್ರಾಣ, ಬುದ್ಧಿ--ಇವುಗಳ ಸಮೂಹವೋ ಪ ಕ್ರತ್ಯೇಕವೋ `ಸೋಚರವೆಂದು 
ಹೇಳಬಹುದು. 'ಆದರೂ ಆ ಸಮೂಹದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನೂ ಸ ಸೇರಿರುವನ.. ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ 
ವಿವೇಕಮಾಡಿದರೆ ಶರೀರಾದಿನಿಲಕ್ಷ ನಾದ ಜೀವಾತ್ಮ ನೇ ಗೋಚರನೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಲೃಡುವನು. ಆದುದರಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮನು ಸರ್ವಾಭುಭವಗೋಚರನು. ಶಾಸ್ತ್ರ 
ವಿಷೇಕವ ನ್ನು ತಿಳಿಯಿಸುವುದು. ವಿವೇಕವೆಂದರೆ ಪರಸ್ಪರ ವ್ಯತ್ಯಾಸ . ಹೀಗೆ 
ನಿಷ್ಕರ್ನಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಜೀವಾತ್ರನ ಸ್ವರೂಪನೆಂತೆಂದಕೆ--ಉತ್ಪತ್ತಿ ಯಿಲ್ಲದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಅಜನು. ವಿನಾಶವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ನಿತ್ಯನು. ಸದಾ ಏಕರೂಪದಲ್ಲಿರುವುದ 


ವಿಶಿಷ್ಟಾ ದ್ರೆ ತತ ೨೪೭ 


ರಿಂದ ಹಳ್ಳ ಸದಾ ಹೊಸಬನಾಗಿ ತೋರುವುದರಿಂದ ಪುರಾಣನು. 
ಶಸ್ತ್ರ, , ಜಲ, ವಾಯು- ಇವುಗಳಿಂದ ವಿನಾಶಪ di Rs 
ಅಥ ನೆ ಅದಾಹ್ನ ನು, ಅಕ ಶ್ಲೇದ್ಯನು, ಅಶೋಷ್ಠನ ನು. ಅಆಣುಪರಿಮಾಣ 
ವುಳವನು. ಪ್ರತಿ ಶರೀರದಲ್ಲೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ರುವನು. Cl ಇ ತನಗೆ 
ತಾನೇ ಸ ರುವನಾದುದರಿಂದ ಚ್ಞ್ಞಾನಸ್ಟ ರೂಪ ತನಗೆ ತಾನು ಅನು 
ಹೂಲನಾಗಿಯೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಸುಖಸ್ತರೂಪನು 4. ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದಲೂ 
ಅನುಭವದಿಂದಲೂ ತಿಳಿಯಲ್ಲಡುವನು. 
ದೇಹವನೆ ನೇ ೫ 8% ಆತ್ಮ ನೆಂದು ಭ್ರಮಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಎಂತಹ 
ದುರವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿದ್ದ ರೂ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ನಿರತಿಶಯಸ್ರಿ (ತಿ ಇರುವುದು. 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸಕಲ ಫ್ರಿಯವಸ್ತುಗಳು ತನಗೆ ಬೇಕೆಂದು ಅನೇಕ್ವಿ ಸುವವನಿಗೆ 
ತನಗೆ ತಾನು ಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಗಾಢನಿದ್ರಾ ವಸ್ಸೇ ಸಯಲ್ಲಿಯೂ 
ನಗೆ ತಾನು ಅನುಕೂಲನೆ೦ಿಬ ಸುವರೂಪನಾಗಿ ತೋರು ಜಂ ದ ಎದ್ದ 
ಕೂಡಲೇ ಇಷ್ಟು ಕಾಲ ಸುಖವಾಗಿ ನಿದ್ರೆಮಾಡಿದೆನು ಎಂಒ ಸ್ಮರಣೆ ಬರುವುದು. 
ಇವನೇ ಜ್ಞಾ ತಾ, ಕರ್ತಾ, ಭೋಕ್ತಾ. ಆದದರಿಂದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ 
ತ್ರಿಗುಣ ಮೊದಲಾದ ನಾಲ್ಕು ಅಚೇತನವಸ್ತುವಿಗಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾದನನು. 
ಬುಕ ಧರ್ಮಭೂತಜ್ಜಾ ನವಿರುವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾತನು, ಜ್ಞ್ಯಾನೇಚ್ಸಾ 
Css en ಕರ್ತನು, ಸುಖದ ಖಾನುಭವವಿರುವುದರಿಂದ 
ಭೋಕ್ತನು. ಭೋಗಕ್ಕೆ ಆಧಾರ ಶರೀರ ; ಸಾಧನಗಳು ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ; ವಿಷಯ 
ಗಳು ಶಬ್ದಸ ಸ್ಪರ್ಶಾ 1 
ಸಣ “ಪಾಪವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸ ಇರಬೇಕಾದರೆ ಆತ ನಿಗೆ ಜನ್ಮಾ೦ತರವೂ ನಿತ್ಯ ತ್ರ ಶೈವೂ 
ಇರಬೇಕ ಒಂದೇ ಜನ್ಮ ಅಧವಾ ಉತ್ಪತ್ತಿ $ನಾಕ ಇರುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ದಲ್ಲಿ ವೆಂಡಿ 
ತ ಈಗಿನ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಮುಂಜಿ ಫಲವಿಲ್ಲ. ಇದೇ ಪುಣ್ಯಪಾಪಗಳ 
ಅ ವಸ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಆಧೇಯತ್ವ, ವಿಧೇಯತ್ವ, ಶೇಷತ್ರ, ಪರತಂತ್ರತ್ನ ತ್ರ ಮೊದಲಾದ 
ಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಸರ್ವಾಧಾರನಾಗಿಯೂ ಸರಸ ಯಾರುಕಕಾಗಿಕುೂ, 
ಸರ್ಮೇಶ್ನರನಾಗಿಯೂ ಸರ್ವಸ್ತ್ರತಂತ್ರನಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಪ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತಲೂ 
ಇವನು ಬೇರೆಯಾದವನು. 
ಈ ಜೀವಾತ್ಮತತ್ತವು ನಿತ್ಯ, ಮುಕ್ತ, ಬದ್ಧ, ವಂದು ಮೂರುವಿಧ. 
ಯಾವಾಗಲೂ ಸಂಸಾರವೆಂಬ ಪ್ರಕೃತಿಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ ಅನಂತ, ಗರುಡ, 
ವಿಷೃಕ್ಸೇನ ಮೊದಲಾದ ಭಗವಂತನ ಪರಿಜನರು ನಿತ್ಯರು. ಇವರೇ ನಿತ್ಯ ಸೂರಿಗಳು. 
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ಶುಕ, ವಾಮದೇವ, ಸ ಪರಾಶರ, ಆಳ್ವಾರುಗಳು, ಆಚಾರ್ಯರುಗಳು 
ಮೊದಲಾದವರು ಮುಕ್ತರು, ಪ್ರಕೃತಿಸಂಬಂಧವನ್ನು ಬಿಡಿಸಿಕೊಂಡವರು. ಈಗ 
ಪ್ರಕೃತಿಸಂಒಂಧದಲ್ಲಿರುವವರು ಧು ಇಂತಹ ಜೀವಾತ್ಮರು ಅಸಂಖ್ಯಾತ 
ರಾದುದರಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿ ಪ್ಪ ಪ್ರಲಯಪ್ರವಾಹ ಅನಾದ್ಯನಂತವಾಗಿರುವುದು. ಆದ.ದ 
ರಿಂದ ಈಶ ರಿಗೆ ನಿತ್ಛ ವಿಭೂತಿಯಂತೆ ಲೀಲಾನಿಭೂತಿ ಪ್ರವಾಹರೂಪದಲ್ಲಿ 
ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವುದು. 

ಬೇವಾತ್ಮರಲ್ಲಿ ನಿತ್ಸನಾರಕಿಗಳಿಲ್ಲ, ನಿತ್ಯಸಂಸಾರಿಗಳೂ ಇಲ್ಲ, ಸರ್ವರೂ 
ಮುಕ್ತಿ ಯೋಗ್ಯರು. ದ್ರೆ ಎತಸನಿದ್ದಾಂತದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯನಾರಕಿಗಳು, ನಿತ್ಯಸಂಸಾರಿಗಳೆಂದು 
ವಿಭಾಗವಿರುವುದು. ನಿತ್ಯಸೂರೆಗಳಿಂದು, ವಿಭಾಗವಿಲ್ಲ ಅನಂತಗರುಡಾದಿಗಳು 
ಉಪಾಸನಾವಿಶೇಷದಿಂದ ಆಯಾ ಪದವನ್ನು ಹೊಂದಿದವರೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ನಿತ್ಯನಾರಕಿಗಳೆಂದರೆ, ಮುಕ್ತಿಯೋಗ್ಯರಾದ ಜೀವರು ಭಗವತ್ತಸಾದದಿಂದ 
ವೈಕು೦ಠಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ನಿತ್ಕಾನಂದವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವ ಹಾಗೆ, ಭಗವ 
ದ್ದೆ €ಷ ಪರಿಪಾಕದಿಂದ ನಿತ್ಯ ನರಕಲೋಕಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗಿ ನಿತ್ಯದುಃಖಾನುಭವ 
ದಲ್ಲಿರುವವರು. ಿತ್ಯಸಂಸಾರಿಗಳು ಮುಶ್ರದ್ಲೇಷವರಿಪಾಕದಿಂದ ಶಾಶ್ನತಸುಖ 
ದುಃಖಮಿಶ್ರಲೋಕಪ್ರಾಪ್ಲಿಯಿಂದ ಮಿಶ್ರ ಸ್ಕಿ ತಿಯಲ್ಲಿರುವವರು ಎಂದು ನಿರ್ಣಯ 
ಇರುವುದು. 

ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತಸಿದ್ದಾ ೦ತದಲ್ಲಿ ಬದ್ದರಾದ ಜೀವಾತ್ಮ ರೇ ಮುಕ್ತರಾಗು 
ವುದರಿಂದ ನಿತ್ಯ, ಬದ್ಧ. ಎಂದು ಎರಡೇ ವಿಧವಲ್ಲವೇ ಎಂದರೆ ನಿತ್ಯ ರಿಗೂ 
ಮುಕ್ತರಿಗೂ ಯಾವವಿಧ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೂ ಇಲ್ಲ. ಅವರು ಟಾ ಬಜ 
ಇರುವರು. ಇವರು ಈಗೀಗ ಹೋದವರು. ಇಂತಹ ಕಾಲವೃತ್ಯಾಸವನ್ನು 
ತೋರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಮೂರು ರಾಶಿ ಮಾಡಿರುವುದೆಂದು ತಾತ್ಸರ್ಯ. 

ಇಂತಹ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ನಿತ್ಯರು, ಮುಕ್ತರು ಮತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮನು 
ಸೇರಿದ್ದ ರೂ ಒಂದೇ ಆತ್ಮವಸ್ತುವಿದ್ದರೆ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆಯೇ ಸ್ವಲ್ಪ ವೂ ಪರಸ್ಪರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಭೇದ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಒಬ್ಬರು ಮಾಡಿದ ಕೈಂಕರ್ಯವನ್ನೆ€ ಎಲ್ಲರೂ 
ಮಾಡಿದಂತೆ ಭಾವಿಸಿ ಸಮವಾದ ಆನಂದವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವರು. 


ಪರಮಾತ್ಮ 
ಪರಮಾತ್ಮನೆಂಬ ತತ್ತ್ವವು ಲಕ್ಷ್ಮೀನಾರಾಯಣನೆಂದು ಎರಡು ವಸ್ತು 
uA 
ಗಳಾಗಿದ್ದ ರೂ ಬರಡು ಎಂಬ ಸಂಖ್ಯೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಸ 
ವಾಗದೆ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲೂ ಪರಿಸಮಾಪ್ತವಾಗಿರುವಹಾಗೆ ಈಶ್ವರತ್ತ್ವವೆಂಬ 


ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ೨೪೯ 


ಅಧಿಕಾರವು ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪರಿಸಮಾಪ್ತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಪರಮಾತ್ಮನು, ಪರಮೇಶ್ವರನು, ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಮೊದಲಾದ ಪದಗಳು ಬರಡು 
ವಸ್ಸು ಗಳನ್ನೂ ಬೋಧಿಸುವುವು. ಈ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸಕಲತತ್ತ ಗಳಿಗೂ 
ಧಾರಕನು, ನಿಯಾಮಕನು, ಸ್ವಾಮಿ, ಶರೀರ, ಕಾರಣನು, ದೋಷರಹಿತನು, 
ಸರ್ವಜ್ಞನು, ಸರ್ವಶಕ್ತನು, ಪರಮಕಾರುಣಿಕನು ಸಕಲಕಲ್ಯಾಣಗುಣಪರಿ 
ಪೂರ್ಣನು, ಸರ್ವವಸು ವಿಲ್ಸ್‌ ಣನು, ಸರ್ವವಿಧರೌಕಿಕಯುಕ್ತೆ ವಿದೂರನು, 
ಸರ್ವಶಬ _ವಾಜ್ಯನು, ಅಪಾ ತ್ರಕೃತದಿವ್ಯ ಮಂಗಳವಿಗ್ರ ಹಸಹಿತನು, ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಹಿತ 
ಸರ್ವಕರ್ಮ ಸಮಾರಾಧ್ಯನು, ನ ಸರ್ವಕರ್ಮಾ ಪರಾಧ್ಯನು, ಸಕಲಫಲಪ್ರ ದನು, 
ಸರ್ವಸಮಾಶ ಶ್ರಯಣೀಯನು, ಪಿತೃಮಾತೃಸಾ ;ನೀಯನು, ಜೂ ದ 
ಸ್ತ ಸ್ಪರೂಪನು, ಪ 'ಫರಮಸ್ಟಾ, ಪನು, ಸರಮಪ್ಪಾ 3 ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳವ 
ನೆಂದು ಶಾಸ ಸ್ರದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಲ ) ಡೆತಕ್ಕುವನು. 

ಸ ಸೂಕ್ಷ ರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ಜೇತನಾಚೇತನಶಕ್ಕಿವಿಶಿಷ ನಾಗಿ ಸ್ಕೂಲ 
ರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಚೇತನಾಚೇತನಶಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ನಾಗುವುದರಿಂದ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ, 
ಭೂಷಣಗಳಿಗೆ ಭಂಗಾರದಂತೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣನಾಗಿಯೂ ಇದಕ್ಕೆ ಅನು 
ಕೂಲವಾದ ಇಚ್ಛೆ ಯೆಂಬ ಸಂಕಲ್ಪವಿರುವುದರಿಂದ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣನಾಗಿಯೂ 
ಕಾಲದೇಶ ಮೊದಲಾದ ಉಪಕರಣಗಳೆಲ್ಲವೂ ಇವನ ಅಧೀನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ. 
ಸಹಕಾರಿಕಾರಣನಾಗಿಯೂ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಲ ಡುವನು. 

ಇವನಿಗೆ ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪತ್ವವು ) ಸಕಲರೋಷರಾಹಿತ್ವಕೂ, ಸತ ಕಾಮತ್ತ್ವವು 
ಸಕಲಕಲ್ಯಾಣಗುಣಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೂ, ಪುರುಷೋತ್ತಮತ್ವವು ಸರ್ವವಸ್ತು 
ಎಲಕ್ಷ ಇತ್ವಕ್ಕೂ ನಿಯಾಮಕವಾಗಿರುವುವು. ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿ, ಲೀಲಾವಿಭೂತಿ. 
ಯೆಂಬ ಉಭಯವಿಧ್ಯಶ್ವರ್ಯವಿರುವುದರಿಂದ ಉಭಯವಿಭೂತಿಯೆಂದೂ ದೋಷ 
ರಾಹಿತ್ಯ ಗುಣಸಾಹಿತ್ಯದಿಂದ ಉಭಯಲಿಂಗನೆಂದೂ ವ್ಯವಹಾರ. 

ಅಪ್ರಾಕೃತದಿವ್ಯದೇಶವಾದ ವೈಕುಂಠದಲ್ಲಿ ಸಕಲವಿಧಪರಿಜನಪರಿಚ್ಛೇದ 
ಸಹಿತನಾಗಿ ಲಕ್ಷ್ಮಿ ಒೀದೇವಿಯೊಡನೆ ನಿತ್ಯಾನಂದಾನುಭವದಲ್ಲಿರುವನು. 

ಆದುದರಿಂದ ರಾಜಶರೀರದೊಳಗಿರುವ ಜೀವಾತ್ಮನಂತೆ ಇರುವ ಪರ 
ಮಾತ್ಮನು ಒಬ್ಬ ಮಹಾರಾಜನ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಸ್ಪರೂಪರೂಪಗುಣವಿಭೂತಿ 
ಯುಳ್ಳವನು. ಸ್ವರೂಪವೆಂದರ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸರ್ವವ್ಯಾಪಕವಾದ ವಸ್ತು; 
ಇದಕ್ಕೆ ದಿವಾ ರಾಜನ ಹೆಸರು. ರೂಪವೆಂದರೆ ರಾಜನ ದೇಹದಂತೆ, 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಶುದ್ಧ ಸತ ತ್ತ್ವದ್ರವ್ಯ ವ್ಯಮಯವಾದ ದೇಹ; ಅದಕ್ಕೆ ದಿವ್ಯಮಂಗಳ 
ವಿಗ್ರಹವೆಂದು ಹೆಸೆರು. ಗುಣವೆಂದರೆ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಞಾ ನನ ಶಕ್ತಿ 


೨೫೦ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಬಲೈಶ್ವರ್ಯ ವೀರ್ಯ ತೇಜಸು ಮೊದಲಾದ ಅಸಂಖ್ಯಾತಗುಣಗಳು, ಮತ್ತು 
ರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ಸೆ ಸೌಗಂಧ್ಯ, ಸೆ ಸೌಕುಮಾರ್ಯ, ಲಾವಣ್ಯ, ಯ ಫೌವನ ಮೊದಲಾದ 
ಗುಣಗಳು. ವಿಭೂತಿಯೆಂದರೆ ರಾಜ್ಯ ಕೋಶ ಮೊದಲಾದ ಸ್ಥಿರವಾದ ಐಶ್ವ ರ್ಯ, 
ಮತ್ತು ಉದ್ಯಾನವನ ಮೊದಲಾದ 'ರೀಲಾರ್ಧವಾದ ಐಶ್ವ ರ್ಯ. ಇವುಗಳಂತೆ 
ನಿತ್ಯ ವಿಭೂತಿಯೂ ಲೀಲಾವಿಭೂತಿಯೂ ಬಾಜು 

ಇಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷ್ಮ್ಮೀದೇವಿಗೂ ಇಂತಹ ಸ ಸರೂಪರೂಪಗಳಿರುವುವು. ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಪರಮಾತ್ರ ನಿಗೆ ಸರ್ವಸ್ವಾ ತಂತ್ರ ಷು ಲಕ್ಷ್ಮಿ ಗೆ pi ಅಧೀನವಾದ 
ಸ್ಟಾ ತಂತ" ತ್ರ್ಯೃವು. ಉಳಿದ ವಸಯಗಲ್ಲಿ ಸರ್ವಸಾನ್ಸುವು. ರ ಪದಲ್ಲಿ ಪುರುಷತ್ತಾ 
ಕಾರ ಸಿ ಸ್ವೀತ್ಸಾ ಕಾರವೆಂಬ ವ ತ್ಕ್ಯಾಸ. elles ಸಷ ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಸಮ. 
ಆನಂದವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇ ವರುಗಳಿಗೂ' ನಿತ್ಯಸೂರಿಗಳಿಗೂ ಮುಕ್ತರಿಗೂ ಸ್ವಲ್ಪವೂ 
ಹ ಸತ್ಯಾ ಸವಿಲ್ಲದ ಸಾಮ್ಯ. ಇದಕ್ಕೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನಟಸಾಮಾಜಿಕರ ರಸಾನು 
ಭವವೇ ಉದಾಹರಣೆ. 


ಪರಮಾತ್ಮ ಸ್ವರೂಪ ಪಕ್ಕೆ ಇತರ ಸಮಸ್ತವಸ್ತುಗಳೂ ಲಕ್ಕಿ ಸಹಿತ ಶರೀರ 
ವಾದುದರಿಂದ ತೆ ಮಂಗಳವಿಗ್ರಹಕ್ಕೂ ಇವುಗಳಿಗೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೇ ನೆಂದರೆ, 
ದಿವೃಮಂಗಳನಿಗ್ರ ಹವ ಶುದ್ದ ಸತ್ತ ದ ಪ್ರವ್ಯಮಯವಾಗಿ ದಿವ್ಯಭೂಷಣಾಯುಧಾ 
ಅಂಕ ತವಾಗಿ ನಿತ್ಯ ವಾಗಿ” ಫಿ ತ್ಯ ತಿಶಯದಿಂದ ಆತಿ) ತಾನುಗ ಹಕ್ಕಾಗಿ 
ಸಿ ೀಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ A, ಈ ರೂಪಕ್ಕೆ ಸರ್ವವಿಧತಕ, ಗಳಿರು 
ವವು. ಇದರ ಅಂಶಗಳಿಂದಲೇ ವಾಸುದೇವ, ವಚ ಪ ಗ್ರದ್ಧುಮ್ಮಾ ನಿರುದ್ದ, 
ರಾಮ, ಕೃಷ್ಣ ಮೊದಲಾದ ರೂಪಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ವರಮಾತ್ಮನು' ಆತಿ ke 
ವಾತ ಲ್ಯದಿಂದೆ ಅವತರಿಸುವನು. ಹಾಗೇ "ಅಕ್ಕಿ ಹೀದೇವಿ ವಿ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುವ ತನ್ನ ರೂಪದ ಅಂಶಗಳಿಂದ ಸತ್ರ ರುಕ್ಮಿ ಣಿ ಮೊದಲಾದ 
ಅವತಾರರೂಪಗಳನ್ನು ಸ್ವಿ ಸ್ಸೀಕರಿಸಿ ಪರಮಾತ್ಮ ಸಹಾಯವಾಗಿ ''ಜಗದುದ್ದಾ ರಕ್ಕೆ 
ಅವತರಿಸುವಳು. 
ಇತರ ಸಮಸ್ಮವಸ್ಸುಗಳೂ ಪರಮಾತ ನಿಗೆ ಶರೀರವಾದುದರಿಂದ ರೂಪಗಳೇ 
ಹೌದು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಶ್ರುತಿಸ್ಮ ತಿಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರತಿವಸ್ತುವನ್ನೂ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ಹೇಳಿ ಪ ಪರಮಾತ್ಮನ ಶರೀರವೆಂದು ಅತ್ಯಾದರದಿಂದ. ಉಃ ಪದೇಶವಿರುವುದು. 
ಇದರಿಂದ ಪರಮಾತ ನಿಗೂ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೂ ಶರೀರಾತ್ಮ ಭಾವಸಂಬಂಧವೆಂದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಕೆರೀರವೆಂದತ ಶರೀರಿಯಾದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಆಧೇಯವಾಗಿಯೂ 
ವಿಧೇಯವಾಗಿ ಶೇಷವಾಗಿಯೂ ಇರುವುದು ನಮ್ಮ ಅನುಭವಸಿದ ವು. ಆಧೇಯ 
ವೆಂದರೆ ಆತ್ಮನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕ್ಷಣಮಾತ್ರವೂ ನಿಲ್ಲುವಂತಹುದಲ್ಲ. ಎಥೇಯವೆಂದರೆ 


ವಿಶಿಷಾ ದ್ರೆ ತೆ ೨೫೧ 


ಅವನ ಇಚಾ ನುಸಾರವಿರುವುದು. ಕೂಡಬೇಕೆಂದರೆ ಕೂಡುವುದು, ಹೀಗೆ 
ನಿಲ್ಲುವುದು, ಮಲಗುವುದು, ಓಡುವುದು, ತಿರುಗುವುದು, hd 
ಅಲ್ಲಾಡಿಸುವುದು, ಇತ್ಯಾದಿ ಶರೀರವ್ಯಾಪಾರಗಳಲ್ಲವೂ ಜೀವಾತ್ಮನ ನ re 
ಧೀನವಾಗಿರುವುವು. ಶೇಷತ್ತ ವೆಂದರೆ ಐಶ್ವರ್ಯವ್ರ ಪರಮಾತ್ಮ ನಿಗೋಸ್ಟರವೆ! 
ಇರುವುದು. ಇದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಸರ್ವಭೋಗಾನುಭವವು. ಈ ರೀತಿ ನಿರೂಪಣೆ 
ಯಿಂದ ಸು ಸ್ಪಾತಂತ್ರ ಏಪಾರತಂತ್ರ್ಯೃ ಪರಾಕಾಷ್ಟೆ ತಿಳಿದುಬರುವುದು. ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಶರೀರಾತ (| ಭಾವಕ್ಕಿ೦ತಲೂ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಒಪಾರತಂತ್ರ ಸೆ ಬೇರ ಉದಾಹರಣೆ 
ಯಿಲ್ಲವೆಂದು ಶಾಸ ಸ್ತ್ರಗಳ ತಾತ್ರ ಸ 

ಹೀಗೆ ಶರೀರಾತ್ಮಭಾವೋಪದೇಶಳ್ಳೆ ಆ ಅನೇಕ ತಾತ್ಸರ್ಯವಿರುವುದು. 
ಹೇಗೆಂದರೆ, ಸಕಲಪ್ರಪಂಚವೂ : ಪರಮಾತ್ಮನ ನ ಶರೀರವಾದರೆ ವಿಕದೇಹಾವಯವ 
ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಸಕಲಪ್ರಾಣಗಳೂ ಪರಸ್ಪ ರಾನ ುಕೂಲ್ಯದಲ್ಲಿರಬೇಕು. ಕೈಕಾಲು 
ಮೊದಲಾದ ಏಕದೇಹಾವಯವಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಸ ರ ವಿರೋಧ ರಾಗದ್ವೇಷ ಮೊದಲಾ 
ದುವು ಇವೇ? ಅದರಂತೆ ನಿರತಿಶಯನಿರುವಾಧಿಕ ಐಕಮತ್ಯದಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮ 
ಮುಖೋಲ್ಲಾ ಸದಲ್ಲೇ ಇರಬೇಕೆಂದು ಎರಡನೆಯ ರಹಸ್ಕಾರ್ಧ. i 

ಹೀಗೆ ಪ ರ್ರೈಪಂಚವೇ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ರೂಪವಾದರೆ ಆ ರೂಪಮೂಲಕವೇ 
ಅವನ ಸೇವೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ಲೋಕದಲ್ಲೂ ಪರಸ್ಪ 'ರೋಷಚಾರವನ್ನು 
ದೇಹಮೂಲಕವಾಗಿ ಆತ್ಮನನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿ ಮಾಡುತ್ತಾ.ತೆ. ಪುಷ್ಪ್ತಮಾಲಿಕ 
ಯನ್ನು ರಾಜನ ಕಂರದಲ್ಲಿ ಸಮ್ಮರ್ಪಿಸುತ್ತಾ ರ. ಅದಕ್ಕೂ ಆವರಣವಾಗಿರುವ 
ಕವಚದ ಮೇಲೆ ಸಮರ್ಶಿಸು ತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಪರಮಾತ್ಮ ಸೇವೆಯನ್ನು 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕ್ರರೂಪವಾದ ಲೋಕಮೂಲಕ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಉಪದೇಶಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಶರೀರಾತ್ಮ ಭಾವೋಪದೇಶವು. ಈ ಅರ್ಧವು- 
ಚರಾಚರಾಣಿ ಭೂತಾನಿ ಸರ್ವಾಣಿ ಭಗವದ್ರಪುಃ 
ಅತಸ್ಮ ದಾನುಕೂಲ್ಯ ಮೇ ಕಾರ್ಯಮಿತ್ಕೆ £ಷ ನಿಶ್ಚ ಯಃ || 

ಎಂದು ಭಗವಚಾ ಸ ) ಪಸ್ವವಾದ" ಅಹಿರ್ಬುದ್ದ ಸಂಹಿತೆ 'ಯಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶಿಸಿರುವುದು. 
ಇದು ಮೂರನೆ ನಯ ರಹಸಾ ರ್ಥ. 

ಮತ್ತು ಇಲ್ಲಿ ಸಕಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೂ ಆಯಾ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಸಿರತಿಶಯಸ್ರ್ರೀತಿ 
ಇರುವುದು. ಆ ದೇಹವು ಎಂತೆಂತಹ ದುರವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಬಿಡಲಿಷ್ಟಪಡುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ದೇಹಕ್ಕಿಂತಲೂ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಪ್ರಿಯವಾದ ವಸ್ತು 
ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಸರ್ವಾನುಭವಸಿದ್ಧ . ಹೀಗಾದರೆ ಪ್ರಪಂಚವು ಭಗವಂತ 
ನಿಗೆ ದೇಹನೆಂದು ಹೇಳುವ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನಿಗೆ ಎಂತಹ 


೨೫೨ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ? ಇದರಿಂದ ಭಗವಂತನಿಗೆ ನಿರತಿಶಯಪ್ರಿಯವಾದ 
ಪ್ರಪಂಚವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಭಗವದ್ದಕ್ಕರಾದ ಭಾಗವತರು ಹೇಗಿರಬೇಕಾಗಿರುವು 
ದೆಂಬುದನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಇದು ನಾಲ್ಕನೆಯ ರಹಸ್ಕಾರ್ಧ. ಹೀಗೆ 
ಶರೀರಾತ್ಮ ಭಾವದ ಉಪದೇಶಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ಬಹುವಿಧ ತಾತ ರ್ಯಗಳಿರುವುವು. 
ಇಂತಹ ಶರೀರಾತ | ಭಾವಸೆಂಬ ಅಪೃಧಕ್ಷಿ ದ್ವ ಸಂಬಂಧ ಸಕಲವಸ್ಥುಗಳ 
ಸೂಕ್ಸಾ ಗೂ ಸ್ಫೊ ಲಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲೂ ಸರ್ವದಾ ಇರತಕ್ಕ ಸಂಒಂಧ. 
ಸರ್ವವ್ಹಾ ್ಯೂಪಕತ್ತ ಸರ್ವಾಧಾರತ್ವಮೂಲಕವು, ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿತ್ವರೂಪವು. 
ಇದಲ್ಲ ಡೆ ಸ ಪ್ಟಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿವಸ್ತು ವಿನಲ್ಲೂ ಅನುಪ್ರ ವೇಶವೆಂಬ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ನ ಸಾನ್ನಿ ಧ್ಯವು ಬೇರೆ ಇರುವುದು. ಇದು ಗೋವಿನ ಸೂಟ ಯಲ್ಲಿ 
ಕರುವು ರ್ಜ 2 ಹಾಗೆ ಪ ಪರಮಾತ್ಮನು ಪ್ರ ಪ್ರತಿ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲೂ ಪರಿಪೂರ್ಣ 
ನಾಗಿರುವನು. ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಪೂರ್ತಿಯಾ ಜ್‌ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ 
ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿರುವುದು ಹೇಗೆಂದರೆ, ಪ್ರತಿವಸ್ತುವಿನಲ್ಲೂ ಪೂರ್ತಿಯೆಂಬುದು 
ಆಯಾ ವಸ್ತುಮೂಲಕ ಸಂಪೂರ್ಣ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುವ ಸಾನ್ನಿಧ್ಯ 
ವೆಂದರ್ಧವು. 
ಇದಲ್ಲದೆ ಮಹಾತ್ಮ ರಾದ ಯೋಗೀಶ್ವರರ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಅನುಗ್ರಹಕ್ಕಾಗಿ 
ಸೂಕ್ಷ 4ರೊಪವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ಸಾನ್ನಿ ನರರ ಸಂಬಂಧ ಬೇರೆ ಇರು 
ವ್ರದು.. ಇದೇ NTRS, ಪ್ರಸಿದ್ದಿ. ಹೀಗೆ ಒಂದೊಂದು 
ಪ್ರಯೋಜನದಿಂದ ಒಂದೊಂದು ಸಂಒಂಧವೆ ವೆಂದು "ಸಂಬಂಧವು ಬಹುವಿಧ 
ತಾಗಿಕ ಇದರಿಂದ " ತ ಶ್ರಮೇವ ಮಾತಾ ಚ ಪಿತಾ ತ್ವಮೇವ, ಥ್ರ ವಾಸು 
ದೇವಸ್ಸರ್ವಮ್‌ '' ಎಂಬ ಅನುಸಂಧಾನಗಳು ಬಹುಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ನಡೆಯುವುವು. 
48 ಪರಮಾತ್ಮ ನಿಗೆ ಅಚಿಂತ್ಯಶಕ್ತಿ pe ಅಘಟಿತಘಟಿನಾ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಈಶ್ವರವಾದಿಗಳಲ್ಲರಿಂದಲೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟೈರುವುದು. 
ಇದರಿಂದ ಯಾವ ವಸ್ತುವು ಯಾವ ವಸ್ತುವಾಗಿಯಾದರೂ ಆಗಬಹುದು. 
ನೀಲವು ಪೀತವಾಗಬಹುದು. ಪೀತವು ನೀಲವಾಗಬಹುದು. ಅಜೇತನವು ಜೇತನ 
ವಾಗಒಹುದು. ಚೇತನವು ಅಜೇತನವಾಗಬಹುದೆಂದರೆ ಅನೇಕಾಂತವೆಂಬ ಜೈನ 
ಸಿದಾ ೦ಕ್ಕೂ ಇಂತಹ ಸೇಶ್ವ ರಸಿದಾ _೦ತಕ್ಕೂ ವ್ಯತ್ಯ್ಯಾ ಸವೇನೆಂದರೆ-- 
'ಅಂತಹ ಸಾಮಥ್ಯ ೯ವದ್ಧ ರೂ ಅವನು ಹಾಗೆ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಕೆಲವರು ಹೇಳುವರು. sil ವಸು ಬಿವು ವಸ್ತು ಸ್ನ ಭಾವದಿಂದ ಯಾವ ps 
ಆಗಬಹುದೋ ಹಾಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಇಚ್ಛಾ "ಮಾತ್ರ ದಿಂದ ಮಾಡುತ್ತಾ 
ಇತರರಿಗೆ ಇದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇದೇ ಅಘಟಿತಥಟೆನಾಸಾಮರ್ಥ್ಯವೆಂದು ಕೆಲವರು 


ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ೨೫೩, 


ಹೇಳುವರು. ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನು ವ್ಯವಸ್ಥಿತನಾಗಿಯೇ 
ಇರುವನು. ಇಬ್ಲದಿದ್ದರೆ ಮುಕ್ತರು ಪುನಃ ಬದ್ದರಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. 


ಪರಮಾತ್ಮವ್ಯಾಪಾರ 


ಇಂತಹ ಪರಮಾತ್ಮ ನು, ಸರ್ವವಿಧದಲ್ಲೂ ತನಗೆ ಸಮಾನವಾದ ಆನ೦ದವನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸುವ ಸ ಸಂಪೂರ್ಣ ಯೋಗ್ಯ ತೆಯುಳ್ಳ ಅನಂತಕೋಟಿಜೀವಾತ್ಮ ರು ಪ್ರಕೃತಿ 
ಮಂಡಲದಲ್ಲಿ ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದಲೂ 'ಸಂಕಟಪಡುತಿ ರುವುದನ್ನು ನೋಡಿ, 
ಸರ್ವದಾ, ಸರ್ವ ಪ್ರಕಾರದಿ೦ಂದಲೂ, ಸಕಲಜೀವಾತೊ ತ್ಮೋದ್ಳಾ ರಕ್ಕಾಗಿ ಕೃಷಿ 
ಮಾಡುತ್ತಿರುವನು. ಇವನ ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಯ ೯ ತಿ, ಸಂಹಾರ, ಅಂತಃ 
ಪ್ರವೇಶ, ನಿಯಮನವೆಂದು ಐದು ರಾಶಿ ಮಾಡಿರುವರು ಪ್ರಕೃತಿಪ್ರಾಕೃತ 
ವಸು. ಗಳಿಗೆ ಸಂಕೋಚವಿಕಾಸವೆಂಬ ಸ್ವರೂಪ ಪಪರಿಣಾಮವಿರುವುದರಿಂದ 
ಸೃಷ್ಟಿ ಮೊದಲಾದುವು ಕೂಡುವುವು. ಜೀವಾತ್ಮ ತತ್ತ್ವ ಕ್ತ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಪರಿಣಾಮವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಸ್ವಭಾವವಾದ ಧರ್ಮಭೂತಚ್ತಾ ಸ್ಯ ಪರಿಣಾಮವಿರು 
ವುದರಿಂದ ಅದರ ಮೂಲಕ ಶರೀರೇ೦ದ್ರಿಯಸಂಬಂಧವೆಂಬ ಸೃಷ್ಟಿ ಮೊದಲಾದುವು 
ಇರುವುವು. ಸ್ಥಿತಿಸಂಹಾರಗಳು ಪ ಸಿದ್ದ ಗಳು. ಅಂತಃಪ,ಮೇಶವೆಂದರೆ, ಸೃಷ್ಟಿಸ 
ಲ್ಪಟ್ಟೆ ವಸ್ಸು ಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಪ ಸ್ರ ವೇಶವೆಂಬ ಸಾನ್ನಿ ಧ್ಯ. ಓದೇ ಸರ್ವವಸ್ತು ಪರಿಪೂರ್ತಿ 
ಯೆಂಬ ಸರ್ವಶಕ್ತಿ ಪ ಪ 5 ಕಾಶನಸಾಮರ್ಥ್ಯ. ಮಿಮನವೆಂದಕೆ ಸರ್ವವಸು ಗಳನ್ನು 
ಆಯಾ ಸೃಭಾವದಲ್ಲಿರಿಸುವ ಅಧಿಕಾರ. ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿದರೆ ಮೋಕ್ಷ 
ಪ್ರದಾನವೆಂಬ ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರ ೈಷಿಯಾಗುವುದು. ಬಿಜು ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ 
ಜೀವಾತ್ಮನು ಸಾಧನಾನುಷ್ಮಾನದಿಂದ ಮುಕ್ತನಾದರೆ ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದ 
ಮಾಡಿದ ಕೃಷಿ ಫಲಿಸಿತೆಂದು ಸಂತೋಷಪಡುವನು. 
ಇಂತಹ ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು, ಅವಾಪ್ತ ಸಮಸ್ತಕಾಮನಾದ 
ನಾಡ ತ ನಾದ ಅಖಂಡಜಭೂಮಂಡಲಾಧಿಪತಿಯಾದ ರಾಜಾಧಿ 
ರಾಜನು ಬೇರೆ ಪ್ರಯೋಜನ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಲ್ಲದೆ ಕೇವಲ ಮನೋವಿನೆ ನೋದಕ್ಕಾಗಿ 
ಮಾಡುವ ಕಂದುಸಚತುರಂಗಾದಿಕೇಲೆಯಂತೆ, ಲೀಲಾರೂಪವೆಂದು ನಿರೂಪಿ 
ಸಿರುವರು. 
ಅದರ ರಹಸ್ಯ ವಿದು--ಸಾಂಖ್ಯಮತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಪಂಚವು ಅಚೇತನವಾದ 
ಮೂಲಪ್ರಕೃತಿಯ ಸ್ವಾಭಾವಿಕಪ ಪರಿಣಾಮವಾದುದರಿಂದ ಮೂಲಪ ಚಾ 
ಬಗತ್ಯಾಡಣನ. ಅದಕ್ಕೆ ಬತನ್ನ ಲಬ: ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಪಂಚ 
ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜನೋಜ್ಜಿ, (ಶವಿಲ್ಲ, ಪ್ರಯೋಜನಪ್ರತ್ನೆಯೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ, 


೨೫೪ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಜೇತನನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ನು ಕಾರಣವಾದರೆ ಜೇತನನ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯೆಲ್ಲಾ 
ಪ ರ್ರಯೋಜನೋದ್ದೆ ತರು ಕ ನಡೆಯುವುದರಿಂದ ಸ ಸೃಷ್ಟಿ ಗೆಪ ಪ್ರಯೋಜನವೇನು 
ಪತೆ ಿರ್ಧವೇ | ? ಪರಾರ್ಧವೇ ? ಎಂದು ಸಾಂಖ್ಯರ ಪ್ರ ಕ್ಮ 1 ಿರ್ಧಪ್ರ ಯೋಜನ 
ವಿದ್ದೆಕೆ ಪರಮಾತ್ಮ ನು ಅವಾಪ್ತ ಸಮಸ ಸ್ವಕಾಮನಾಗಲಾರನು ಪರಾರ್ಧವಾಗಿ 
ದಯೆಯಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯೆಂದರೆ ಪ್ರ ಸ್ರಪಂಚವು ಸುಖಮಯವಾಗಿರಬೇಕು, ದುಃಖ 
ಬೇ ಸಾರಕ ಈ ಪರಮಾತ್ಮ ಕಾರಣತ್ವ ವು ಯುಕ್ತವಲ್ಲವೆಂದು 
ಆಕ್ಷೇಪ ಪಕ್ಕೆ ಸ ಸಮಾಧಾನವಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಾ $ದಿವ್ಯಾಪಾರವು ಪರಮಾತ ಶನ ಲೀಲೆ 
ಯೆಂದು ಪ ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗಿರುವುದು. ಯಾವ ವ ವ್ಯಾಪಾರವು ಬೇರೆ ಪ ರ್ರಯೋಜನೋ 
ದ್ದೆ (ಶವಿಲ್ಪದೆ ತಾನೇ ಸುಖರೂಪವಾಗಿ ಸಂತೋಷಾನುಧವನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪ ಡು 
ವುದೋ ಅದೇ ಲೀಲೆ. ಜೇರ್ತ ನವ್ಯ್ಯಾಪಾರವೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರಯೋಜ ಜನೋಡ್ಹೆ €ಶ 
ದಲ್ಲಿರುವುವೆಂಬ ನಿಯಮದಲ್ಲಿ ಲೀಲಾರೂಪವ ) ಪಾರಗಳನ್ನು ವಿನಾಯಿಸ ಸಬೇಕು. 
ಇದರಿಂದ ಸ ಸೃಷ್ಟಾ ಹ್ರೊದಿವ್ಯಾವ ಪಾರಗಳಿಗೆ ಪ ಪ್ರಕೃತಿಯ ವ್ಯಾಪಾರದಂತೆ ಪ್ರಯೋಜನ 
ಮೇನೆಂಬ ತ್ತೆ ಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಪರಮಾತ್ಮ ಕಾರಣತ್ತ ಸೆ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ. 
ಆದರೂ ಅವಾಪ ರ.ಸಮಸೆ ಸ ಕಾಮನಿಗೆ ಲೀಲೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಹೇಗೆಂದರೆ ಅವಾಪ್ತ 
ಪದಕ್ಕೆ ಅವಾಸ ್ಮವ್ಯವೆಂದರ್ಧ. ಸಕಲಕಾಮವೂ ಅವನಿಗೆ ತಡೆಯಿಲ್ಲದೆ ಪ್ರಾಪ್ತಿ 
ಮಾ ಪುಟಿದ ಸಿದ್ದಾ ೦ತ. 

ಅಲ್ಲದೆ ಜಗದುದ್ದಾ "ದಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಸಂತೋಷವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದರೆ ಅಂತಹ 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಬೇಕಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲ. ಮುಕ್ತಿಯಿಂದ ಜೇವಾತ್ಮನಿಗೆ ಹೇಗೆ 
ಆನಂದವೋ, ಯುವರಾಜ್ಯಾಭಿಷೇಕದಿಂದ ರಾಜಕುಮಾರನಿಗೆ ಹೇಗೆ ಆನಂದವೋ, 
ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಶತಗುಣಿತವಾದ ಆನಂದವು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೂ ಮಹಾರಾಜನಿಗೂ 
ಎ೦ದು ನಿರ್ಣಯವು. ಇಂತಹ ಸೃಷ್ಟಾ ಕ್ರಿದಿವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿ ಲೀಲಾರಸನಿರೂಪಣ 
ಮಾಡಿದರೂ ದಯಾರಸಮಯವಾಗಿಯೇ ಲೀಲಾರಸವಿರುವುದೆಂದು ರಹಸ್ಯಾರ್ಥ. 


ಸ್ಪಾತಂತ್ರ್ಯ 
ಈ ಪ್ರಕಾರ ಪರಮಾತ್ರ ನಿಗೆ ನಿರಂಕುಶಸ್ನಾತಂತ್ರ ವನ್ನು ಹೇಳಿದರೂ 
ರಕ್ಷ ಣಶಿಕ್ಟ ಣಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಜೀವಾತ್ಮ ಸ್ಟಾ ಹ ತ್ರಗ. eh 
ಗಳೆಂಬ ಕರ್ಮಸ್ಟಾ ತಂತ ತ್ರ್ಯಕ್ಕೂ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. “ವುಣ್ಯಪಾವವೆಂಬುದು ಪ 
ಮಾತ್ಮ ನ ನಿಗ್ರ ಹಾಸುಗ್ರತ ಹಸಂಕಲ್ಪವೆಂದು ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವಾದುದರಿಂದ ವರಾತ 
ಸ್ವಾತರಿತ್ರ ತಂದರೂ” ಕರ್ಮಸ್‌ಾ ತಂತ ತ್ರ್ಯವೆಂದೆರೂ ಶಬ್ದಭೇದವೇ ಹೊರತು 
ಅರ್ಥಭೇದವಿಲ್ಲ. ಜೀವಾತ್ಮನಲ್ಲಿರುವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ತ್ರ್ಯವೆಂದರೆ ಕರ್ತ್ರೃತ್ವರೂಪವು. 


ವಿಶಿಸಾ ದೆ ತೆ ೨೫೫ 


ಅದು ಜಾನ, ಇಚ್ಛಾ ಪ್ರಯತ್ನ ರೂಪವಾಗಿರುವುದು. ಇದರಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನೇಜೆ ಗಳು 
ಪ್ರಾಚೀನಕರ್ಮವಾಸನಾನುಗುಣವಾಗಿ ಸಾಧ್ರಸಾಧುವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಉದಯಿಸು 
ವ್ರವು. ಅನಂತರ ಪ್ರಯತ್ನ ವೆಂಬ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಜ್ಞಾನೇಚ್ಛಾ ಧೀನವಾಗಿಯೇ 
ನಡೆಯಬೇಕೆಂದು ನಿರ್ಬಂಧವಿಲ್ಲ. ಜೀವಾತ್ಮನು ಸಾಧೃಸಾಭಮುವಿವೇಕದಿಂದ 
ಪ್ರವರ್ತಿ ಸಬಹುದು, ನಿವೃತ್ತಿಸಲೂ ಬಹುದು. ಇಂತಹ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯೃವಿದ್ಧರೂ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸವಾಗಿ ನಡೆಯುವುದು ಶಿಕ್ಷ ರಕ್ಷ ಣೆಗಳಿಗೆ ನಿಮಿತ್ಮವು. 

ಇದರಿಂದ ಸಕಲಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳೂ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರಗಳೂ ವೈದ್ಯಶಾಸ್ತ್ರಗಳೂ 
ಶಾಂತಿಕಪೌಷ್ಟಿಕ ವೈದಿಕವಿಧಿಗಳೂ ಸಕಲಲೌಕಿಕವ್ಯಾಪಾರಗಳೂ ಅವಕಾಶವನ್ನು 
ಹೊಂದುವುವು. 

ಸಕಲಕಾರ್ಯಗಳಿಗೂ ಪರಮಾತ್ಮನು ಪ್ರಧಾನಕಾರಣನಾಗಿರುವನು 
ಎಂಬುದರ ಅರ್ಧ ವೇನೆಂದರೆ-ಸಕಲಸಸ್ಕಗಳಿಗೂ ಜಲವು ಸಾಧಾರಣ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿರುವುದು, ಜಲವಿಲ್ಲದೆ ಯಾವ ಸಸ್ಯವೂ ಬೆಳೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಸಸ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಬರುವ ರಸವೈಚಿತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಬೀಜಶಕ್ತಿವೈಚಿತ್ರ್ಯ ವೇ ಅಸಾಧಾರಣಕಾರಣ. 
ಜಲದಂತೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಕಾರ್ಯಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೂ ಸಾಮಾನ್ಯಕಾರಣನಾಗಿರು. 
ವನು. ಇದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವೆಂತೆಂದರೆ, ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನು ಪಾಕ ಮೊದ 
ಲಾದ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಕರ್ತನಾಗಿರುವನು. ಇತರ ಸಾಧನಗಳು ಕಾರಕಗಳಾಗಿರುವುವು. 
ಈ ಕರ್ತೃವಿಗೆ ಇರುವ ಸ್ನಾತಂತ್ರ $ವು ಇತರ ಸಕಲಕಾರಕಗಳನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿ 
ನಡೆಯಿಸುವ ಶಕ್ತಿ. ಆದುದರಿಂದ ಕರ್ತನನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರನೆಂದು ಹೇಳುವರು. 
ಇವನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವು ಸಾಧನಗಳಲ್ಲಿ ಅಣುಮಾತ್ರ ವೈಕಲ್ಯವಿದ್ದರೂ ಕ್ರಿಯೆಗೆ 
ಉಪಯೋಗಿ ಸಲಾರದು. ಆದರೂ ಇವನ ಜ್ಞಾನೇ ಚ್ಛಾಪ್ರಯತ್ನ ವೆಂಬ ಕರ್ತೃತ್ವವು 
ಕಾರ್ಯಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೂ ಸಾಧಾರಣಕಾರಣವಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸಂಕಲ್ಪ 
ಪ್ರಯುಕ್ತವೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತವಿರುವುದು. ಆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸಂಕಲ್ಪವು 
ಮತ್ತೊಬ್ಬನ ಸಂಕಲ್ಫಾ ಧೀನವಾಗಿ ಇರುವಂತಹುದಲ್ಲ. ಇದೇ ಪರಮಾತ್ಮ ನಲ್ಲಿರುವ 
ನಿರುಪಾಧಿಕಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತ್ಯೃತ್ವ. ಇಂತಹ ಪ್ರಧಾನಕರ್ತೃತ್ಪಾನುಸಂಧಾನವು 
ಪರಮಾತ್ಮ ನನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಮೂಲಬೀಜವಾಗಿರುವುದು. 

ಹೀಗೆ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ತತ್ತ ಗಳು ಮೂರಾದರೂ, 
ದ್ರವ್ಯಗಳು ಆರಾದರೂ ವಿಸ್ತರದಲ್ಲಿ ತತ್ತ್ವಗಳು ಮೂವತ್ತು ಆಗುತ್ತವೆ. 
ತ್ರಿಗುಣ, ಅದರ ಪರಿಣಾಮಗಳು ಸೇರಿ ಇಪ್ಪತ್ತುನಾಲ್ಕು, ಕಾಲ, ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿ, 
ಧರ್ಮಭೂತಜ್ಞಾ ನ, ಬೇವಾತ್ಮ, ಲಕ್ಷ್ಮೀನಾರಾಯಣ ಎಂದು ಮೂವತ್ತು 
ವಿಧವಾಗಿ ರುವುದು. ತತ್ತ್ವ ತ್ರೆಯವಾದದಲ್ಲಿ ಕಾಲ, ಧರ್ಮಭೂತಜ್ಞಾನ, 


೨೫೬ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ನಿತ್ಯವಿಭೂತಿ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಭೂತಜ್ಞಾ ನವು ಜೇತನತ ತ್ಯ ಗುಣಭೂತ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಕಾಲನಿತ್ಯ ವಿಭೂತಿಗಳು ಈಶ್ನರತತ್ತ Ki ಗುಣಭೂತ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಇವುಗಳನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸದೆ ಮೂರು ತತ ತ್ಮೃಗಳೆಂದು 
ವ್ಯವಹಾರವು. «ದಃ ಚೇತನಾಜೇತನತತ್ಯ ಪಗಳು ಈಶ್ವ ರತತ ತ್ಮೃತ್ಯೆ ಗುಣಭೂತಗಳು 
ಎ೦ಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಒಂದೇ ತತ್ತ ವೆಂದು ಮಿಪಡೇತವರುವುದು. ಇದೇ 


ಅದ್ರವ್ಯಗಳು 


ಸತ್ತ , ರಜಸ್ಸು, ತಮಸ್ಸು ಮೊದಲಾದ ಅದ್ರ ವೃಗಳು ಷಡ್ವಿಧದ್ರ ವೃಗಳನ್ನು 
ನಿಯಮೇನ" ಆಶ ಶ್ರಯಸಿಕೊಂಡಿರುವುದರಂದ ಬಿ ತತ್ರ ಎಗೆಳಂದು ವ್ಯವಹರಿಸ 
ಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. | ರೀತಿಯಾದ ತತ್ತ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ತಾರ್ಕಿಕ ಮೊದಲಾದ 
ಸಿದಾ ೦ತಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪ ಟ್ವಿರುವ ತತ್ತ ಎವಭಾಗವು ಅಂತರ್ಭೂತವಾಗುವು 
ದೆಂದು ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ. 


ಭಕ್ತಿ 

ಈ ಸಿದಾ ಒ೦ತಪ್ರಕಾರ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲೂ ಇರುವ ವಿಷಯವು ತತ್ತ್ವ, ಹಿತ, 
ಪ್ರರುಷಾರ್ಥ ಬಂದು ಮೂರು ಪ್ರಫಾರವಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಕ್ಕ ತದಲ್ಲಿ” ತತ್ತ್ವ 
ನಿರೂಪಣಾನಂತರ ಹಿತನಿರೂಪಣವೈೆ ಪ್ರಸಕ್ತ್ಕವಾಗುತ್ತ ಡೆ ಇದುವರಿಗಸಿ 
ಫಿರೂಪಿಸೆಲ್ಪಟ್ಟ ಅಂಶವು ತತ್ತ 3° ಹಿತವೆಂದೆ ಕರ್ತವ್ಯವಾದ ಅಂಶ. ಪುರುಷಾರ್ಥ 
ವೆಂದರೆ ಇದರಿಂದ ಬರುವ ಪ್ರಯೋಜನ. 

ಹಿತವು ಭಕ್ತಿಪ ಪ್ರಪತ್ತಿಗಳೆಂಬ ಮನುಷ್ಯಕರ್ತವ್ಯದಿಂದುಂಟಾಗುವ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಅನುಗ್ರಹ. ಭಕ್ತಿ ಯೆಂದರೆ ಜೀವಾತ್ಮ ಪರಮಾತ್ಮಯಾಥಾತ್ಮ್ಯ 
ಜಾ 2 ನವೂರ್ವಕವಾಗಿಯೂ ವರ್ಣಾಶ ಶ್ರಮಧರ್ಮಾಂಗಳವಾಗಿಯೂ ಮಾಡಲಿ 
ಡುವ ಪರಮಪುರುಷನ ತಾರಾಂ ಧ್ಯಾನ, ಅರ್ಚನೆ, ಪ್ರಣಾಮ ಮೊದ 
'ಲಾದುವು. ಇವೇ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ವೇದನ, ಉಪಾಸನೆ ಬ್ರಹ್ಮ ವಿದ್ಮಾ 
ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಡುವುವು. 

ಈ ಭಕ್ತಿ ನಾಮಸಂಕೀರ್ತನ, ಮಂತ್ರ, ಜಪರೂಪದಿಂದ ವಾಚಿಕವಾಗಿಯೂ, 
ಅರ್ಚನ ಪ್ರಣಾಮ ಪು ಪ್ರದಕ್ಷಿ ಇರೂಪದಿಂದೆ ಕಾಯಿಕವಾಗಿಯೂ, ಧ್ಯಾನಧಾರಣ 
ಸಮಾಧಿರೂಪದಿಂದ ಮಾನಸಿಕವಾಗಿಯೂ ಪರಸ ನೈ ರಾನುಕೂಲ್ಯದಿಂದಿರುವುದು. 
ಇದೇ ವಿಶದಶಮಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಮಾನಾಕಾರಪಾದ ಸ್ಮೃತಿಧಾರೆ. ಇದೇ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಮೋಕ A ಸಾಧನವಾಗಿ ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಪರಭಕ್ತಿ. ಇದಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾಗಿ 


ವಿಶಿಷಾ ದ್ದೆ ತೆ ೨೫೭ 


ಸಾತಿ ಕಸಹವಾಸದಿಂದಲೂ ಶಾಸ್ತ್ರಾಭ್ಯಾ ಸದಿಂದಲೂ ಉಂಟಾದ ಪರಿಪೂರ್ಣ 
ಪರಮಾತ್ಮ ವಿಷಯಕ ಪ್ರೀತ್ಮೃತಿಶಯವು ಭಕ್ತಿ ಎನ್ನಲ್ಪ ಡುವುದು. ಇದೇ ಭಕ್ತಿ 
ಪರಭಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಇರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸ. ಈ ಪರಭಕ್ತಿ " ಧಗವತ್ಹಾಕ್ಟಾ ನ ತ್ಯಾರವಾಗ 
ಬೇಕೆಂಬ ಉತ್ಕ ಟೀಚ್ಛಾರೂಪವಾದ ಅಭಿನಿವೇಶವನ್ನು ಉಲಿಟುಮಾಡಿ ಅದರ 
ಮೂಲಕ ಭಗವದನುಗ್ರಹದಿಂದ ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾದ ಪರಿಪೂರ್ಣಪರಬ್ರ ಹ್ಮ 
ಸಾಕ್ಷ ತ್ಯಾರವನ್ನು ಟುಮೂಡುರಿದು ಈಸ ಸಾಕಾ ತ್ಕಾರವೇ ಪರಜ 
ಈ ಪರಜಾ ನ್ದ ಸವನದಾಸ ಸಾಕ್ಸಾ ತ್ವಾರವಿರಬೇಕೆಂಬ ತೀವಾ ೨)ಭಿನಿವೇಶವನ್ನು ೦ಟು 
ಮಾಡುವುದು. ಇದೇ ಪರಮಭಕ್ತಿ. ಇದು ಭಗವದನುಗ್ರ, ಹವನ್ನು ೦ಟುಮಾಡಿ 
ಸರ್ವದೇಶ ನಿ ಸರ್ವಾವಸೊ €ಚಿತಪರಿಪೂರ್ಣ ಪರಬ್ರಹಾ  ನುಭವನೆಂಬ 
ಮೋಕ್ಷಪ್ಪಾ ಹಿಗೆ ಪೂರ್ವಕ ಕಣದಲ್ಲಿದ್ದು ಸಾಧನ ENE ಬೇಗೆ ಪರಭಕ್ತಿ 
ಪರಜ್ಞಾನ ಮದಕ, ಗಳ ವ್ಯ ತ್ಯಾಸವಿರುವುದು. 

ಅನುಭವವೆಂದರೆ ಸ tN ಗಳನ್ನು ನಿರತಿಶಯ ಅನುಕೂಲನೆಂದು 
ತಿಳಿಯುವ ಆನಂದ, ಸುಖ, ರಸ್ತೆ ಸಂತೋಷ ಮೊದಲಾದ ಪದಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಲ ಡು 
ವುದು. ಕೈಂಕರ್ಯವೆಂಬುದು ಭಗವದಭಿಮತಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲದ ಮುಕ್ತ ನ 
ಸಕಲ ವ್ಯಾಪಾರಗಳು. 

ಇಂತಹ ಭಕ್ತಿಯೋಗಕ್ಕೆ. ಯೋಗ್ಯತೆ ಉಂಬಾಗಚೇ ಕಾದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗ 
ಜ್ಲಾನಯೋಗಗಳೇ ಮಾರ್ಗ. ಯೋಗವೆಂದರೆ ಉಪಾಯ ಮಾರ್ಗವೆಂದರ್ಥ. 
ಕರ್ಮಯೋಗವೆಂದರೆ ಯಾಗ, ದಾನ, ಹೋಮ, ದೇವತಾರ್ಚನೆ, ತೀರ್ಥ ಯಾತ 
ವೇದಾಧ್ಯಯನ, ವೇದಾಂತಪಾಠಪ್ರವಚನ, ತತ್ತ್ವ ವಿಚಾರ, ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ, 
ವ್ರತೋಪವಾಸ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟವಾದುದೊಂದನ್ನು ಮುಖ್ಯ 
ವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಅದಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾಗಿ ಯಧಾಶಕ್ತಿ ರಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು id Ladi ಭಗವತಿ ಿ ೀತಿಗೋಸ್ಕರವೇ 
ಕರ್ತವ್ಯವೆಂಬ ಭಾವನೆಯಿಂದ ಆಲಸ್ಯ ವಿಲ್ಲದೆ ಪಿ ್ರೀತಿಪೂರ್ವಕ ಯಾಡುತಿ ತಿರುವುದು. 
ಇದರಿಂದ ಭಗವದನುಗ್ರ ಹಮೂಲಕ' ಚಿತ ತೃಶುದ್ಧಿ ಯಾಗಿ ಜೀವಾತ್ಮ ಚಿಂತನವೆಂಬ 
ಜಾ ನಯೋಗ ಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಗನಾಗಿ ಬಹುಕಾಲ ಜಾ ನಯೋಗಾನುಷ್ಯಾನದಿಂದ 
ಜೀವಾತ ಮಧ್ಯಾ ನಿಯೋಗತ್ತೈ ಯೋಗ್ಯನಾಗುವನು. ಅಧವಾ ಜೀವಾತ 
ಯಾಥಾತೆ ಬ್ರಾ ನಪೂರ್ವಕೆವಾಗಿ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು ಫಲಸಂಗ 
ಹತ್ರ ತ್ಯ ತ್ಯಾಗಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಅನುಷ್ಠಾನಮಾಡುವುದು. ಇದರಿಂದ ಮಧ್ಯೇ 
ಜ್ಞಾನಹೋಗನಿಲ್ಲದೆ, ಪ ಪ್ರಮಾದವಿಲ್ಲದೆ ಶೀಘ್ರವಾಗಿ ಜೀವಾತ ಸ ಧ್ಯಾನಯೋಗಕ್ಕೆ 
ಯೋಗ್ಯನಾಗುವನು. 
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ವೇದೋಕ್ತವಾದ ಯಾಗ ಮೊದಲಾದ ಕರ್ಮಗಳಿಗೂ ಮಾಡತಕ್ಕ 
ಮನುಷ್ಯನಿಗೂ ಸಂಬಂಧವು ಮೂರು ಪ್ರಕಾರವಿರುವುದೆಂದು ಕರ್ಮನಿಷ್ಯ ರಾದ 
ಮಾಮಾಂಸಕರ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ. ವೇದವೇದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಇಂತಹ ಕರ್ಮಗಳು ನೆನಗೆ ಸೇರಿದುವ್ರ, ನನಗೆ ಕರ್ತವ್ನವು ಎಂಬುದೊಂದು 
ಸಂಬಂಧವೇ ಸಂಗ. ಇದರಿಂದ ತ ನಿಯೋಜ್ಯವೆನ್ನ ಲ್ಪಡುವನು. 
ಆ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಪ್ರಯೋಜನದಲ್ಲಿ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಯುಳ್ಳವನಾದರೆ 
ಅಧಿಕಾರಿಯೆನ್ನ ಲ್ಪಡುವನು. ಇದೇ ದ. ಅನಂತರ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುವನು. ಇದೇ ಕರ್ತ ತ್ವಸಂಬಂಧ., ಇಂತಹ ಸಂಗಫಲಕರ್ಸ್ಯೃತ್ವವೆಂಬ 
ಮೂರು ಅಂಶಗಳನ್ನು ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಪಿಸಿ ತನಗೆ ಸೇರಿದುದಲ್ಲವೆಂದು 
ಭಾವಿಸಿ ಧಮನ ಸಳವ ನ್ಡ ಮಾಡುವುದೇ ಫಲಸಂಗಕರ್ತೃತ್ನ ಸತ್ಯಾಗಪೂರ್ವಕ 
ಕರ್ಮಾನುಷ್ಟಾ ನ. ಇದು ಕರ್ಮಜಾ ನ್ವನನಿಷ್ಟ ರಾದ ಭಾಗವತರ "ಸಿದ್ಧಾಂತ. 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಭಗವಂತನ ಸಕಲ ವ್ಯಾಪಾರವೂ ಸಕಲ ಜಗದುದ್ಧಾ ರ 
ಕ್ಯಾಗಿಯೇ ಇರುವುದೆಂದು ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ. ಭಾಗವತನ ು ಮಾಡುವ ಕರ್ಮಗಳ 
ಕತ್ಛ ತ್ತ್ವ ಮೊದಲಾದುವು ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರೆ ಈ ಕರ್ಮಗಳು 
ಭಗವಂಶೆನ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಾಗಿಯೇ ಆಗುವುದಾದರೆ ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ವಿವರಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಕೇವಲ 
ಪ್ರಪಂಜೋದ್ಧಾ ರರೂಪದಿಂದ ಭಗವನ್ಮು ಖೋಲ್ಲಾ ಸದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗ 
ಬೇಕಂದು ರಹಸ್ಯ. 
ಹೀಗೆ ಫಲತ್ಕಾಗವೆಂಬ ಫಲಸಮರ್ಪಣೆ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಡುವು 
ದೆಂದು ಸಿದ್ಧ. ಇದೇ ಪಾ ತ್ರಾಚೀನಕಾಲದ ಸೇಶ್ವ ರಮಾಮಾಂಸಾಪಕ್ಷ. 
ಮಾಮಿಾಂಸಾಶಾಸ ಸ್ವದಲ್ಲಿ ಗಮದ ನಮಿತ” ವಾದ ಎಂದು ಎರಡು 
ಪಕ್ಷ ಗಳಿರುವುವು. ಡಲನೆಯದ್ದು, ತನ್ನ ಸುಖಕ್ಕಾಗಿ ಯಾಗವನ್ನು ಮಾಡ 
ಚೇಳೆಂಬುದು. ಎರಡನೆಯದು, ಸುಖದಲ್ಲಿ. ಅಪೇಕ್ಷೆ ಬಂದರೆ ಅದನ್ನು, ಧ್ವಂಸ 
ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಯಾಗವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದು. ಇದೇ ಕಾಮಪ ದ್ಧ ೦ಸ 
ವಾದವೆಂದೂ ಹೇಳಲ್ಪಡುವುದು. ಯಾಗವೆಂದರೆ ದೇವತೆಗಳನ್ನುದ್ದೆ ಶಿ ಇನ್ನ 
ಸ್ವತ್ತುಗಳನ್ನು ವಿನಿಯೋಗಿ ಸುವುದು. ಮೂರು ವರ್ಷಗಳಿಗೆ ಬೇಕಾದಷ್ಟು 
ಜೀವನದ್ರವ್ಯವಿದ್ದರೆ ಸೋವುಯಾಗಮಾಡಬೇಕೆಂದೂ, ಅದಕ್ಕಿಂತ ಎಷ್ಟೆಷು 
ಕಡಮೆಯಾದ ಐಶ್ಚರ್ಯವಿದ್ದ ರೆ ಅಷ್ಟಷ್ಟು ಚಿಕ್ಕ ಚಿಕ್ಕ ಯಾಗಗಳನ್ನು ಮಾಡ 
ಬೇಕೆಂದೂ ಶಾಸ್ತ್ರವಿರುವುದು. ಇದರಿಂದ ಹೇಗಾದರೂ ಐಶ್ವರ್ಯವನ್ನು 
ವಿನಿಯೋಗಿಸುವುದೇ ಯಾಗವೆಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವುದು. ಇಂತಹ ಯಾಗವನ್ನು 


ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ಯೈತ ೨೫೯ 


ಸ್ವಾರ್ಥಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡುವುದು ಫಲಸಂಯೋಗವಾದವು. ಪರಾರ್ಥ 
ಮಾಡುವುದೇ ನಿಮಿತ್ತವಾದವು. ಇದೇ ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದ ವೇದಾರ್ಧ. ಇಂತಹ 
ನಿಮಿತ್ತವಾದವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ ಫಲಸಂಯೋಗವಾದವನ್ನು ಜೈಮಿನಿ ಸಮರ್ಥಿ 
ಸಿರುವರು. ಇದೇ ಈಗಿನ ವೇದಾರ್ಥವಾಗಿರುವುದು. ನಿಮಿತ್ಮವಾದವೇ 
ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದ ವೇದಾರ್ಧ. ಇದೇ ಭಗವದ್ಗಿ €ತೆ ಮೊದಲಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ 
ಲ್ಲಿರುವ ಭಾಗವತಧರ್ಮ, ವಿಶಿಷಾ ದೆ ್ವತಸಿದ್ದಾ ೦ತ. 

ಈ ಪ್ರಕಾರ PE ಜ್ಞಾನ ನಯೋಗಗಳಿಂದ ಬಂದ ಜೀವಾತ್ಮ 
ಧ್ಯಾನಯೋಗ್ಯ ತೆಯಿಂದ ಕಾಲವಿಶೇಷದಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾ ನದಿಂದ ಬೇವಾತ್ಮಸಾಕ್ಲಾ ತ್ವಾ ತಾರ 
ವೆಂಬ ಆತ್ಮಾ ್ಸಿ ವಲೋಕನವು ನಿದಿ ಸುವುದು. ಇದೇ ಸರ್ವಾತ್ಮಸ ಸಾಮ್ಯಜರ್ಶನ, 
ಪರಮಾತ ಸ ಸಸಮ್ಯದರ್ಶನ ನ್ಯ ಜೀವೆನ್ಮು ಘಾ ತವಸ್ಥೈ. ಪ್ರೊ ದಶೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಪಂಚದ 
ಸುಖದುಃಖವೇ ತನ್ನ ಸುಖದುಃಖಗಳಾಗುವುವು. ಇವನ ವ್ಯಾಪಾರವೆಲ್ಲವೂ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ನ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಂತೆ ಪ್ರ ಪ ಪಂಚಹಿತಕರವಾಗಿರುವುವು. ಕೇವಲ ದಯಾ 
ಮಯನಾಗಿ ಸರ್ವಭೂತಸುಹೃತ್ತಾ ಗಿ ವಿಶಾಲವಾದ ಹೃದಯದಿಂದ ಜಗದು 
ದ್ಲಾರವೇ ಆತ್ಮೋದ್ದಾರವೆಂಬ ಭಾವನೆಯಿ.೦ದ ಇಲ್ಲೇ ಪರಮಾತ್ಮ ಸಾಮ್ಯವನು 
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ಅನುಭವಿಸುವನು. ಇಂತಹ ಸ್ಥಿತಿಯೇ ಭಗವದ್ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರ 
ಉದಾರವಾದ ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿ. 

ಇದರಿಂದ ಪರಮಾತ ಪ್ರೀತಿಯೆಂಬ ಭಕ್ತಿ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಉದಯಿಸು 
ವುದೆಂದು ಸಂಪ್ರದಾಯ. ಇದಕ್ಕೆ ಲೌಕಿಕದೃಷ್ಟಾಂತವೊ೦ದಿರುವುದು. 

ನಾಲ್ಕೆ $ದುವರ್ಷಗಳ ಕುಮಾರಸಹಿತನಾಗಿ ಒಬ್ಬ ಮಹಾರಾಜನು ಬೇಟಿಗೆ 
ಹೋಗಿರುವಾಗ ಮಹಾರಣ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾದವಶದಿಂದ ಬಾಲಕನು ತಪ್ಪಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಶಬರಜೋರರಿಂದ ಕಲ ಶಬರಕುಲಪ್ರವಿಷ್ಠನಾಗಿ ಶಬರ 
ಜಾತಿಯವನೇ ತಾನೆಂದು ಭ್ರಮಿಸಿ ಇಪ್ಪ ತೆ ತ್ಲೈೆದು ವರ್ಷ ತ ಬೆಳೆಯು 
ತ್ತಿದ್ದನು. ಒಂದಾನೊಂದು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮಹಾತ್ಮ ರಾದ ಮಹರ್ಷಿಗಳು ಇವನ 
ಲಕ್ಷ ಣಗಳನ್ನು ನೋಡಿ ಕ್ಟ ತ್ರಿಯಕುಮಾರನೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ ಸವಿತಾಪದೇ ಶದ 
ಮಹಾರಾಜನ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಕುಮಾರನೆಂದು ತಿಳಿದು ಉಪಾಯದಿಂದ 
ಅವನಿಗೆ ಉಪದೇಶಮಾಡಿ ರಾಜನ ಸಮಾಪಕ್ಕೆ ಕರತಂದರೆ, ರಾಜಕುಮಾರನು 
ರೂಂ ಹಾ ಜಿ ನೋಡಿ ಅಂಗಪ್ರತ್ಥಂ ೦ಗಸೌಷ್ಯ ವ ಮೊದಲಾದ 
ಸರ್ವಾ೦ಶದಲ್ಲೂ ರಾಜನ ಸ ಸಾಮ್ಯವನ್ನು ಕಂಡು ತಾನು ಮಹಾರಾಜಕುಮಾರನು, 
ಜೀವತ್ಸಿತೃಮಾತೃಕನು, ಸರ್ವಸಂಪತ್ಸಮೃದ್ಧವಾದ ಅಖಂಡ ಭೂಮಂಡಲ 
ಯೌವರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ಅರ್ಹನಾಗಿರುವೆನೆಂದು ನಕ ಯಿಸಿ ಮಹಾರಾಜನಲ್ಲಿ ಪ್ರೀತಿ 
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ವಿಶೇಷದಿಂದ ಅವನ ಪಾದಾರವಿಂದಗಳನ್ನು ಹೇಗೆ ಹಿಡಿಯುವನೋ ಹಾಗೆ 
ಜೀವಾತ್ಮನು ಸಂಸಾರಮಂಡಲದಲ್ಲಿ ಭ್ರಮಿಸುತ್ತಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆಚಾರ್ಯಾನು 
ಗ್ರಹದಿಂದ ಪ್ರೀತಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಭಗವಂತನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸುವನು. ಭಗವಂತನು 
ಸಹ, ತಪಿ )ಸಿಕೊಂಡು ಹೋದ ಮಗನ ಚಿಂತೆಯಲ್ಲೇ ಸರ್ವದಾ ದುಃಖ 
ಪಡುತ್ತಿ ರುವ ಮಹಾರಾಜನಂತೆ, ಜೀವಾತ್ಮೊ ಇದ್ದಾ ರದಲ್ಲಿ ಸದಾ ಚಿಂತಿಸುತ್ತಿರು 
ವವನು ನಿರತಿಶಯಾನಂದವನ್ನು ಹೊಂದುವನು. ದೇ ಭಕ್ತಿಸ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ. 


ಪ್ರಪತ್ತಿ 
ಇಂತಹ ಭಕ್ತಿಯೋಗಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯತೆಯುಳ್ಳವರು ವ್ಯಾಸ, ಪರಾಶರ, 
ವಾಲ್ಮೀಕಿ ಮೊದಲಾದ ಮಹರ್ಷಿಗಳೇ ಹೊರತು ಇತರ ಜನರು ಅರ್ಹರಾಗದಿರು 
ವುದನ್ನು ನೋಡಿ ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಸಂಕ್ಷೆ €ಪವಾಗಿ ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ 
ನ್ಯಾಸವಿದ್ಯಾ, ಶರಣಾಗತಿ, ಪ ಪ್ರಪತ್ತಿ 'ಹೊದಲಾದ ಪದಗಳಿಂದ ಕ ಡುವ 
ಸುಲಭವಾದ ಮೋಕ್ಷ ಸಾಧನವನ್ನು ವಿಸ್ಮರಿಸಿ ಪಾಂಚರಾತ್ರಶಾಸ್ತ್ರವೆಂಬ 
ಭಗವಚ್ಛಾ ಸ್ರ ದಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನು ಉಪದೇಶಿಸಿರುವನು. ಈಪ ರ್ರಪತ್ತಿ) ಬ ್ರಹ್ಮ ವಿದ್ಯೆ 
ಯಾದರೂ ಇದರಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೂ ತ್ರಾಜಿಸಾ ಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೂ 
ಯೋಗ್ಯ ತೆಯೆ೦ಬ ಅಧಿಕಾರವುಂಟಿ. ಆ ಹಿಸ್ಸೆ ಜ್ರಯಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ 
a A ತಕ್ಕ ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದಿರುವುದೆರಡನೆಯದು, ವೇದಾಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ 
ದವರಿಗೆ ಇತರ ವೇದಾಂತವಿದೆ ಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಮೂರನೆಯದು. 
ಭಕ್ತಿ ಬಹುಕಾಲ ಮಾಡಲ ಡಬೇಕು, ಬಹುಪ ತಾಜ ಜು ಬಹು 
ವ ಹಾ ಬಹುನಿಯಮವುಳ್ಳದ್ದು ಎ೦ಬ ಭಾವನೆ ನಾಲ್ಕನೆಯದು. ಭಕ್ತಿಗೆ 
ವ ವಸಿ ಆನೇಕಟನ್ಯಾರ್ಜಿತ ಪಾಪ ಪೆರಿಹಾರಮಾಡು 
ವದಕ್ಕಾಗಿ ಪ ಪ್ರಪತ್ತಿ ಬೇಕಾಗಿರುವುದು. ಪ್ರಪತ್ತಿಯ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೆ ಭಕ್ತಿ ಯಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರಪತ್ತಿ ಭಕ್ತಿ ನ್‌ ವಿರೋಧಿಗಳಾದ ಪಾಪಗಳನ್ನೆ, ಲ್ಲಾ ವಿನಾಶಮಾಡುವ ಪ ಪಕ್ಚ ದಲ್ಲಿ 
ಮೋಕ್ಷ ಕ್ರ ವಿರೋಧಿಗಳಾದ ಪಾಪಗಳನ್ನೆ ಲ ವಿನಾಶಪ ಡಿಸುವುದಕೊ ಸ್ವರ 
ಏತಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯಿಸಲ್ಲ ಡಬಾರದೆಂಬ ನಿರಪೇಶ್ವ ತೃನಿಶ್ವ ಯವು ಪತ ಜ್ನ 
ಹೀಗೆ ಭಕ್ತಿ ಕಷ್ಟವೆಂದೂ ಪ್ರಪತ್ತಿ ಸುಲಭವೆಂದೂ ತಿಳಿಯುವವರೆಲ್ಲರೂ 
ಪ್ರಪತ್ತಿಗೆ ಅರ್ಹರು. 
ಅಧಿಕಾರಪ್ರಸಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ರಹಸ್ಯವಿರುವುದು. ಆದಿಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಒನಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೆಲ್ಲ ಜಾ ಠ್ಲನದಲ್ಲೂ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ವೇದವಿದ್ಯೆ ಮೊದಲಾದ 
ವಿದಾ ಭ್ಯಾ ಸದಲ್ಲೂ ಅಧಿಕಾರವೂ ಆಚರಣೆಯೂ ಇದು ವು, ಅದಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲ 


ವಿಶಿಷಾ ದ್ರೆ ತೆ ೨೬೧ 


ವಾಗಿ ಪ್ರವಚನ ಪರಿಪಾಲನ, ಸಂವರ್ಧನ, ಶುಶ್ರೂಷಣವೆಂಬ ವರ್ಣಧರ್ಮಗಳೂ 
ಇದ್ದುವು. ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅಸೂಯಾಪ್ರಾದುರ್ಭಾವದಿಂದ ವರ್ಣಧರ್ಮಗಳ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸದ ಶೂದ್ರ ರು ಶುಶ್ರೂ ಷಣವನ್ನು ಇಟ್ಟ ರು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಪ್ರ ಪೃವಚನ 
ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರೆಂದು 'ತೊದ್ರ ರಿಗೆ 'ಫೇದಾಧಿಕಾರವಿಭಿದಿರುವ ಅಂಶವನ್ನು ರಹಸ್ಕಾ 

ಮ್ನ ಯವೆಂಬ ರಾಯನ ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂದು ಪೂರ್ವಾಜಾರ್ಯರು 
ಉದಹರಿಸಿರುವರು. ಇದರಿಂದ ಆಚಾರ್ಯಾನನುಗ್ರ ಹಮೂಲಕ ನ್ಯಾಯವು 
ಏರ್ಪಟ್ಟು ಉಪನಯನ ವೇದಾಧ್ಯಯನಸೆಂಪ್ರದಾಯವು ನಿಂತುಹೋಯಿತೆಂದು 
ಪೂರ್ವಾ ಸಾರ್ಯನಿರ್ಣಯಪು: 

ಹಾಗಾದರೆ ಧರ್ಮವ್ಯಾಥ, ವಿದುರ ಮೊದಲಾದ ಶೂದ್ರರು ಹೇಗೆ 

ಬ್ರಹ್ಮ ವಿದ್ಧಾನಿಷ್ಠರಾದರೆಂದರೆ ಅವರು ಜನ್ಮಾಂತರದಲ್ಲಿ ಬ್ರ ಹೆ ವಿ್ಯೆಯನ್ನಾ ರಂಭಿಸಿ 

ಪಾ ್ರ್ರಾರಬ್ಧ ವಿಶೇಷದಿಂದ ಬಂದ ಶೂದ್ರ ಶರೀರದಲ್ಲೆ e ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದವರು. 
ಪಾ ತ್ರಾರಂಭಕ್ಕೆ ಉತ್ತಮಶರೀರವು ಬೇಕೇ ಹೊರತು ಪರ್ಯವಸಾನಕ್ಕೆ ನಿಯಮ 
ವಿಲ್ಲವೆಂದು ಈ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತದ ನಿರ್ಣಯ. ಕೆಲವರು ಹೇಳುವುದೆಂತೆಂದರೆ-- 
ಪ್ರಾರಂಭಕ್ಕೆ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ, ಪರ್ಯವಸಾನಕ್ಕೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಶರೀರವು ಅದರಲ್ಲೂ 
ಸಂನ್ಯಾಸಾಶ್ರಮವು ಬೇಕೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸುವರು. ಈ ನಿರ್ಣಯಗಳು 
ಲೋಕಾನುಗ್ರಹಗಳಾಗಿಯೇ ಇರುವುವಾದರೂ ಮೊದಲನೆಯ ನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ 
ಸಂಗ್ರಹಾತಿಶಯವಿರುವುದರಿಂದ ಔದಾರ್ಯಾತಿಶಯ ತೋರುವುದು. 

ಹೀಗೆ ಈ ವಿಚಾರವಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಸುಲಭವಾದ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಕವಾದ 
ಪ್ರಪತ್ತಿವಿದ್ಯಾಸಂಪ್ರದಾಯವು ಪರಾಂಕುಶ, ಪರಕಾಲ, ನಾಧಮುನಿ, ಯಾಮುನ 
ಮುನಿ, ರಾಮಾನುಜಮುನಿ ಮೊದಲಾದವರಿಂದ ಪ್ರಚಾರಪಡಿಸಲ್ಲಟ್ಟು ಲೋಕ 
ಸಂಗ್ರಹವು ವಿಸ್ಕರಿಸಲ್ಪಡುವುದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಾಯಿತು. ಇದಕ್ಕೆ ಜಾತಿ ಕುಲ 
ಗೋತ್ರ ವಿದ್ಯಾ ವೃತ್ತ ಕಾಲ ದೇಶ ವಿಶೇಷ ಮೊದಲಾದ ಯಾವ ನಿಯಮಗಳೂ 
ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಮನುಷ್ಯ ಪಶು ಪಕ್ಷಿ ಮೃಗ ಮೊದಲಾದ ಜಂತುನಿಯಮವೂ 
ಇಲ್ಲ. ಜೀವಸಾಮಾನ್ಯವೂ ಪ್ರಪತ್ತಿ ಎಂಬ ಮಾರ್ಗದಿಂದ ಆಯಾ ಜನ್ಮ ದಲ್ಲೇ 
ಮೋಕ್ಷ ವನ್ನು ಹೊಂದಬಹುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಆನುಕೂಲ್ಯ ಸಂಕಲ್ಪ ಮೊದಲಾದ 
ಐದೇ ಅಂಶಗಳು ಪರಿಕರವಾಗಿ ಬೇಕಾಗಿರುವುವು. . ಪ್ರಪತ್ತಿ "ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸಿ ಪರಿಕರಸ್ವರೂಪವು ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಡುವುದು. 

ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಯಜಮಾನನು ತನ್ನಿಷ್ಟ್ರಾನುಸಾರ ವಿನಿಯೋಗಿ ಸುವುದಕ್ಕೆ 
ಅರ್ಹವಾದ ವಸ್ತು ಶೇಷನೆನ್ನಲ್ಪಡುವುದು. ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಜೀವಾತ್ಮನು 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಶೇಷಭೂತನಾಗಿರುವನು. ಇಂತಹ ಶೇಷತ್ವಾನುಸಂಧಾನವೇ 


೨೬.೨ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಪ್ರಪತ್ತಿ. ಇದೇ ಷು ತ್‌್‌ ಭಾರವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಸುವ ಉದ್ದೇಶ ದಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನ್ಗ ಬೇವಾತ್ಮವಸ್ತುವಿನ ಸಮರ್ಪಣೆ. "ಎಂತಹ ಆತ್ಮ ಸಮರ್ಪಣೆಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮೀಯ 
ಗಳಾದ Br ಸೇರಿಸಿ ಸಮರ್ಪಿಸಿದರೆ ಅವುಗಳಿಗೂ ಪ್ರಪತ್ತಿ 
ಯಾಯಿತು. ಇ೦ತಹ ಸಮರ್ಪಣೆ ಪರಿಕರಪಂಚಕಸೆಹಿತವಾಗಿ ಒಂದೇ ಚಾ ನಕ್ಕೆ 
ಗೋಚರವಾಗಿ, ಬಿಲ್ಲುಗಾರನ ಲಕ್ಷ ಸವೇಧನದಂತೆ ಕ್ಟ ಕಾಲಮಾತ್ರ ಕರ್ತವ್ಯ 
ವಾಗಿರುವುದು. ಅನಂತರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆನುಕೂಲ್ಕ ಸಂಕಲ್ಪ PRE 
ಯಾವತ್ಕ್ಯಾ ಅವೂ ಯಾವಜಿ ಸೀವವೂ ಇರಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಇದರ ಭಾರ 
ವನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿ ಸ ಸಮರ್ಪಣೆಮಾಡತಕ್ಕುವರು ಪ್ರ ಸನ್ನ ತಿರೋಮಣಿಗಳು. ಇದನ್ನು 
ಅನುಷಾ ನಮಾಡುವಾಗ ಫಲ ಸಂಗ ಕರ್ತೃತ್ತ ಜೀ ಬುದಿ _ ಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಅವನ ಪ ಪ್ರಸಾದಕ್ಕೆ ಇದು ವ್ಯ್ಯಾಜಮಾತ್ರ ವೆಂಬ ಭಾವನೆ ನಿರಬೇಡು. 

ಈ ಪ್ರಪತ್ತಿ ಸ ನಿಷ್ಟಾ, ಉಕ ಕ್ರಿನಿಷ್ಠಾ, ಆಚಾರ್ಯನಿಷ್ಟಾ ಎಂದು ಮೂರು 
ಪ್ರಕಾರ. “ಒಂದೆ ಹೇಳಿದ” ಅನುಸಂಧಾನದಲ್ಲಿ ಪಶುಪುತ್ರಾದಿಗಳಂತೆ ಶಿಷ್ಯನು 
ಆ ಮಯನಾಗಿ ಸೇರಿರುವುದೇ ಆಚಾರ್ಯನಿಷ್ಟೆ. ಸಂಪೂರ್ಣಪ್ರಪತ್ತಿಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥ 
ನ್ನ ವಿಶದವಾಗಿ ತಿಳಿದು ತಾನೇ ಅನುಷ್ಠಾನಮಾಡುವುದು ಸ ಸ ನಿಷ್ಠೆ. ಇಷ್ಟು 

ಸ್ರಾರ್ಧಜ್ಞಾ, ನವಿಲ್ಲದೆ ಆಚಾರ್ಯನಿಂದ ಉಪದೇಶಿಸಲ ಟ್ಟ ವಾಕ ಗಳನ್ನು. 
ಟನ ಬಾಲಕುಮಾರನು ತಾಯಿ ಮೊದಲಾದವರಿಂದ ಕಲಿಸಲ ಬ್ಬ 
ಪ್ರರ್ಥಿನವಾಕೃ ಗಳನ್ನು ಸಾರ್ವಭೌಮರ ಸಮಾಪದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವಂತೆ ಹೇಳಿ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರಸಾದವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು ಉಕ್ತಿನಿಷ್ಠೆ. ದಿವ್ಯದೇಶಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ಸ್ವಯಂವ್ಳಕ್ತ ಮೂರ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸೆಂಪೂರ್ಣ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ' ಅಭಿವೃ ೦ಜನ ನವೆಂಬ 
ಪರಮಾತ ನ ಸಾನಿ ) ಧ್ಯವಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಮೂರ್ತಿಗಳ ಸಾನ್ನಿಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಶಿಷ್ನ ರಿಂದ 
ಪ್ರಪತ್ತ ಸುಷ್ಮಾನಪಿ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿರುವುದು. 


ಪರಿಕರ 


ಆನುಕೂಲ್ಯಸಂಕಲ್ಪ, ಪ್ರಾತಿಕೂಲ್ಯ ವರ್ಜನೆ, ಕಾರ್ಪಣ್ಣ, ಮಹಾವಿಶ್ವಾಸ ಸ್ರ 
ರಕ್ತ ಕತ್ನ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ ಎಂದು ಪರಿಕರಗಳು ಐದುಪ್ರಕಾರ. ಆನುಕೂಲ್ಯಸಂಕಲ್ಪ 
ವೆಂದರೆ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿರುವ ಚರಾಚರ ಸಮಸ್ತ ವಸ್ತು ಗಳೂ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಶರೀರ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಯಥಾಶಕ್ತಿ ವಿಹಿತಾನುಷ್ಛಾನದಿ೦ದ ಉಪಕಾರಮಾಹುವ 
ನೆಂಬ ನಿಶ್ಚಯ. ಪ್ರ್ರಾತಿಕೂಲ್ಯವರ್ಜನವೆಂದರೆ ಸಕಲವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ನಿಷಿದ, ನಿವೃತ್ತಿ ಮೂಲಕ 
ಅಪಕಾರವನ್ನು ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬ ನಿಶ್ಚಯ. ಕಾರ್ಪಣ್ಯವೆಂದರೆ ಭಕ್ಕ್ಯಾದಿ 


ಬ 


ವಿಶಿಷ್ಟಾದೆ ಶೆ ತೆ ೨೬.೩ 


ಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮರ್ಥವಿಲ್ಲದೇ ಇರುವುದು. ಮೋಕ್ಷ ಕ್ವಿಂತಲೂ ಬೇರೆ ಪ್ರಯೋಜನ 
ವನ್ನೂ, ಭಗವಂತನಿಗಿಂತಲೂ ಬೇರೆ ರಕ್ಷ ಕನನ್ನೂ ಅಪೇಕ್ಷಿ ಸದಿರುವುದು. 
ಮಹಾವಿಶ್ವಾಸ ಸವೆಂದರೆ ಆಶ್ರಿತರಾದ ನಮ್ಮ ಸ ಪರಮೇಶ್ವರನು ರಕ್ಷ ಸುವನೆಂಬ 
ದೃಢವಾದ ನಂಬಿಕ. ಗೋಪ ದ್ಭೃತ್ತ ವರಣಜಂದರೆ ತನ್ನ ಮನೋರಧವನ್ನು ತಿಳಿಯ 
ಪಡಿಸುವುದು. ಮೊದಲೆರಡು ಪರಿಕರಗಳಿಂದ ಅಪಾಯಪರಿಹಾರವ್ರ. ಮೂರನೆಯ 
ಪರಿಕರದಿಂದ ರಕ್ಷ ಕನ ಕಾರುಣ್ಯೋತ್ತೇಜನವು. ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪರಿಕರದಿಂದ 
ಯಾವವಿಧವಾದ ಸಂದೇಹವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಪ್ರಪತ್ತಿಯ ಆವಶ್ಯಕರ್ತವ್ಯತೆಯೂ 
ನಿರ್ಭರತ್ತವೂ. ಐದನೆಯ ಪರಿಕರದಿಂದ ಭಗವಂತನ ಫಲಪ್ರದಾನಸಂಕಲ್ಸವೂ 
ಪ್ರಯೋಜನಗಳೂ. ಇವುಗಳು ಪ್ರಪತ ತ್ರ್ಯಾನುಷ್ಠಾನಕಾಲದಲ್ಲಿ 'ಅವಶ್ಸ ಬೇಕಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಅಂಗಗಳೆಂದು ಹೇಳಲ್ಲ ಲ ಇವುಗಳು ವಿನಾ ಯಾವ ಅಂಗವೂ 
ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಲೌಕಿಕಶರಣಾಗತಿಯಲ್ಲೂ ಇಷ್ಟೇ ಬೇಕಾಗಿರುವುದು. 


ಅನುಸಂಧಾನ 
ಅಂತಹ ಪರಿಕರಗಳೊಡನೆ A ಪ್ರ ಪತಿ ತ್ರಿಯನ್ನು ಅನುಷ್ಟಾನ 
ಮಾಡುವ ಕ SE 6 ವತ್ಸ ಲ ಸುತೀಲ ಸಂ ಸರ್ವಜ್ಞ ಸರ್ವಶಕ್ತ 
ಅನಿಸಿ ಕ ತ ಸ್ಥಿರ ಪರಿಪೂರ್ಣ ಪರಮೋದಾರ ಶ್ರಿಯಃಪತೇ, 
ಅತ್ಯಂತ ಪಣನಾದ ನಾನು ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ತಮಗೆ ಆನುಕೂಲ್ಯವನ್ನೆ € ಮಾಡು 
ತ್ತೇನೆ. ಪ್ರಾ ತಿಕೂಲ್ಯವನ್ನು ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ತಾವೇ ಭಕ್ತಿ ಸ್ಕಾ ನದಲ್ಲಿ ನಿಂತು 
ಈ ಶರೀರಾವಸಾನಸಮೆಯದಲ್ಲ ತಮ್ಮ ಪಾದಾರವಿಂದಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸುವಿಕೆಂದು 
ಸುದೃಢವಾಗಿ ನಂಬಿರುತ್ತೇನೆ. ತಾವೇ ನ ಹ್ಮು ಪಾದಾರವಿಂದಗಳ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಯನ್ನು 
ದಯಸಾಲಿಸಬೇಕು. ದೇಹ, ಇಂದ್ರಿಯ, ಪ್ರಾಣ ಮೊದಲಾದ ಸಕಲವಸ್ತೆ 
ಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಅತ್ಯಂತ ಬೇರೆಯವನಾದ ನಾನೂ ನನ್ನದೆಂದು ಅಭಿಮಾನಕ್ಕೆ 
ವಿಷಯವಾದ ಸಕಲಜೇತನಾಜೇತನವಸ್ತುಗಳೂ ಸರ್ವಸ್ನಾಮಿಯಾದ ತಮಗೇ 
ಶೇಷಭೂತರಾಗಿರುವೆವು. ಕಾಪಾಡುವ ಭಾರವೂ ಇದರಿಂದುಂಬಾಗುವ ಲಾಭವೂ 
ತಮಗೇ ಸೇರಿದುದು ಎಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುವುದು. 
ಶಜ್ವಚಕ್ರಗದಾಪಾಣೇ ದಾ ರಕಾನಿಲಯಾಚ್ಯುತ 
ಗೋವಿನ್ಹ ಪುಜ್ನರೀಕಾಕ್ಟ ರಕ್ಷ ಮಾಂ ಶರಣಾಗತಮ್‌ || 


ಮುಕ್ತಿ 
ಈ ಪ್ರಕಾರ ಮೋಕ್ಸಾ ಧಿಕಾರಿಯಾದ ಜೀವಾತ್ಮನು ಭಕ್ತಿಯಂದಲೋ 
ಪ್ರಪತ್ರಿಯಿಂದಲೋ ಪ್ರಸನ್ನ ನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ದೇಹಾವಸಾನ 


೨೬೪ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಸಕಲವಿಧವಾದ ಶ್ರಮಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಂಡು, ಸುಷುಮ್ನಾ 
ನಾಡೀಮಾರ್ಗವಾಗಿ ಸುಖದಿಂದ ಪ್ರಯಾಣಮಾಡಿ, ಅರ್ಜಿರಾದಿಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ 
ಅಗ್ನಿ ಲೋಕ ಕಾಲಲೋಕ ವಾಯುಲೋಕ ಸೂರ್ಯಲೋಕ ಚಂದ್ರಲೋಕ 
ವಿದ್ಯುಲ್ಲೋಕ ವರುಣಲೋಕ ಇಂದ್ರಲೋಕ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತರ 
ಉಪಚಾರಕ್ಕಾಗಿ ಭಗವಂತನಿಂದ TY: ನಿತ್ಯ ಸೂರಿಗಳಿಂದ 
ಅಪಾರಗೌರವಪೂರ್ವಕ ಸತ್ಯರಿಸಲ್ಲ ಟ್ಟು, ಅಮಾನವನೆಂಬ ನಿತ್ಸ ಸೂರಿಯ ಹಸ್ತ 
ಲಾಘವದಿಂದ ವಿರಜಾನದಿಯ ಉತ ತ್ರರದಡಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ, ಗಮನಕ್ಕೆ ಸ ಸಾಧನ 
ವಾಗಿ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವ ಪ್ರಾಕೃ ತಸೂಕ್ಟ ಭೂತಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಪರಿತ್ಯಾಗಮಾಡುವನು; ಅಪ್ರಾ ತೃತೆದಿವ್ನ ದೇಹವನ್ನು ಪರಿಗ್ರಹಿಸುವನು. 
ಯೌವರಾಜ್ಯಾಭಿಷೇಕಕ್ಕಾಗಿ ತಿರಳಿರುವ ಮಸಾಜ ಖೂ ನಡೆಯುವ 
ಉಪಚಾರಗಳಂತೆ ಇವನಿಗೆ ಉಪಚಾರಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅನೇಕ 
ಯಾ ಎದುರುಗೊಳ್ಳುವರು. ಅವರುಗಳಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಅಲಂಕಾರ 
ಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ಅನಂತಸಹಸ್ರ ರತ್ನಸ ಸ್ವ೦ಭಸಮಲಂಕೃತವಾದ ಆನಂದಮಯ 
ವಾದ ""ವಿಷ್ಯೈಮಂಟನದಲ್ಲಿ ಭೂಷಣ ರಯುಧ ಪರಿಜನ "ಧರಿಕರ ವೈಭವದೊಡನೆ 
ಒಡ್ಡೋಲಗದಲ್ಲಿ ಬಿಜಯಮಾಡಿಸುತ್ತಿರುವ, OD  ಜಾಬಾಗಿ 
ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತಿರುವ, ಗಾಂಭೀರ್ಯ ಔದಾರ್ಯ ಸೌಂದರ್ಯ ಸೌಲಭ್ಗ ಕರುಣಾರಸ 
ಪರಿಪೂರ್ಣನಾದ ಪರವಾಸುದೇವನ ಸಮಾಪ ಪಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ, ಬಹುಕಾಲ ತಪ್ಪಿಸಿ 
ಇಸೊಂಡುಹೋಗಿ ಒಂದ ಕುಮಾರನನ್ನು ಕಂಡು ಮಹಾರಾಜನು ಸಂತೋಷ 
ಪಡುವಂತೆ ಸಂತೋಷಪಡುತ್ತಿರುವ ಪರಮಾತ ನಿಂದ ತೊಡೆಯ ಮೇಲೆ 
ಕೂಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ಆಲಿಂಗಿ ಸಲ್ಪಡುವನು. ಆ ್ಲಣದ್ದ್ಲ ""ಅಪಹಶಪಾಪ್ಮಾ ವಿರಜಃ 
ವಿಮ ತ್ಯ ವಿಶೋಕಃ ವಿಜಘತ್ಸ8 ಅಪಿಪಾಸಃ ಸತ್ಯ ಕಾಮಃ ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪಃ 
ಹೆ ಶು ಬ್ರತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಸೌ ್ರಿಭಾವಿಕಗುಣಾಷ್ಟ ಕಗಳು ಆವಿರ್ಭವಿಸುವುವು; 
ಸರ್ವಜ್ಞ ಸನಾಗಿ ನಿತ್ಯಸ ಸೂರಸಕೊಡಸೆ ಸಮಾನವಾಗಿ 'ಮಾವತ್ಯಾಲವೂ ಉಭಯ 
ವಿಭೂತಿ ಉಭಯಂಂಗವಿತಿಷ್ಠ ನಾದ ಪರಮಾತ್ಮಾನುಭವವೆಂಬ ಆನಂದವನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿರುವನು. ಸಂ ಸಾರದತೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಾಧೀನವಾಗಿ ಅನುಕೂಲ 
ಪ್ರ ತಿಕೂಲ ಉದಾಸೀನರೂಪವಾಗಿ ತೋರಲ್ಪಟ್ಟ ಸಕಲವಸ್ತುಗಳು ಮಗನಿಗೆ 
ತಡಿಯ ಐಶ ಶ್ವರ್ಯದಂತೆ, ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಐಶ್ವರ್ಯವೆಂದು ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವಾಗಿ ಎರತಿಶೆಯಾನುಕೂಲನೆಂಬ ಆನಂದಮಯಪಾಗಿಯೇ ಇರುವುವು. 


ಇವನ ಐಶ್ತರ್ಯವು ಸದೇಹ ವಿದೇಹ ಅನಂತದೇಹ ಸರ್ವಲೋಕಸಂಚಾರ, 
ಪರಮಾತ್ಮ ನ ಅವತಾರಗಳಂತೆ ಸಹಾಯವಾಗಿಯೂಸೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೂ ಪ್ರಕೃತಿ 


ವಿಶಿಷ್ಟಾ ದ್ರೆ ತ ೨೬೫ 


ಮಂಡಲದಲ್ಲಿ ಅವತಾರಗಳು, ಶಾಸ್ತ್ರಸಂಪ್ರದಾಯ ಉಪದೇಶಗಳು, ಭಗವನ್ಮಹಿ 
ಮೆಯ ಪ ಪ್ರದರ್ಶ ನಗಳು ಮೊದಲಾದ ಸಕಲಜಗದುದ್ದಾರಕಾರ್ಯವೆಂಬ ಪರಮಾತ್ರ 
ಕೈಂಕರ್ಯರೂಪ ಪವಾಗಿ ಇರುವುದು. ಇಂತಹ ಮುಕ ಕೃನಿಗೆ ಪ್ರಕೃತಿಮಂಡಲ 
ಪ್ರವೇಶವು ಕರ್ಮಮೂಲಕವಲ್ಲದೆ ಸಂಕಲ್ಲ _ಮೂಲಕವಾಗಿರುವುದರಿರದ ಪುನರಾ. 
ಪಿ ತ್ತ ದೋಷವಿಲ್ಲ. ಮೋಕ್ಷಃ ವನ್ನು ಸಾಯುಜ್ಯ, ಸಾಲೋಕ್ಯ, ಸಾಮಿಾಪ್ನ, 
ರೂಪ್ಯ ಇ೦ದು  ವಿಭಾಗಮಾಡುವುದು ಶತೇ ಪಂಚಶನಾ ಿ $ಯದಿಂದ ಸಮನ್ವ ಯ 
He 
ರಾಜಾಧಿರಾಜರುಗಳಿಗೆ ಚಿಹ್ನ ವಾಗಿರುವ ಛತ್ರ ices 
ಪರಮಾತ ನಿಗೆ ಹೇಳಲ್ಪಡುವ ಜಗತ್ಯ್ಯಾರಣತ್ತ್ಯ ಮೋಕ್ಸ ಪ್ರದ ; ಸರ್ವಾಧಾರತ್ವ, 
ಸರ್ವನಿಯಂತೃತ್ತ, ಸರ್ವಶೇಷಿತ್ತ, ಸರ್ವಶರೀರಿತ್ರ, ಸದಕ್ಕೆ ವಾಚ್ಯ ಸ 
ವೇದ ವೇದ್ಯ ತ್ರ, ಸರ್ವಲೋಕತರಣ್ಯತ್ತ, ಸರ್ವಮುಮುಕೂ ನ್ಲ್ಲಿ ಪಾಸ್ಕೃತ್ವ, ಸರ್ವ 
ಫಲಪ ದತ್ತ. EERE ಪ್ಲ ಪ್ರಜ್ಞಾನಾನಂದ ಸ್ವರೂಪತ್ವ, ಲಕ ಕ್ರೋ ಸಹಾಯತ್ನ ಕಾಣಾ 
ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮಗಳು ಪರಮಾತ್ಮ ನಿಗೆ ವ್ಯವಸ್ಥಿತಗೆಳಾಗಿರುವುವು. 
ಈ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಶಿ ee esi ಸಾಮ್ಯವಿದ್ದ ರೂ ಸ್ತ್ರೀಪುಂ 
ರೂಪಭೇದದಿಂದ ಸ್ಟಾ ಗ ತ್ರ್ಯಃ ಶತ್ರುನಿಗ್ರಹ, ಸ್ಕಿರತ್ನ ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮಗಳು 
ಭಗವಂತನಲ್ಲೂ, ಮಾರ್ಡವ, ವತಿಪಾರಾಧ್ಯ ೯, ಕರುಣೆ, ಕ್ಟ ಮೆ ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮ 
ಗಳು ಶಿ ಶ್ರೀದೇವಿಯಲ್ಲೂ ಪ ಸ್ಪರೇಚ್ಚಾ ಧನವಾಗಿ ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತಗಳಾಗಿರುವುವು. 
ಆಧೇಯತ್ತ ಹ ಕೀಷತ್ವ ಅಣುತ್ವ ಮೊದಲಾದುವು ಮುಕಾ ತ್ರಾತ್ಮರಿಗೆ 
ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತಗಳಾನಿರುವ ಧಮ್‌ಗಳು. “ಟಸಾಮಾಜಿಕನಾ ಯದಿ೦ದ ಆನಂದಾನು 
ಭವವು ಸರ್ವಸಮವಾಗಿರುವುದು. ಹೀಗೆ ಕೈಂಕರ್ಯ ಪರ್ಯಂತಪರಿಪೂರ್ಣ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮಾ ನುಭವವೆಂಬ ಮೋಕ್ಟವೇ ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥ ; ಜೀವಾತ್ಮನ 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕಸ್ವ ರೂಪಾವಸ್ಥಿ ತಿ, ಸ್ವ ಸೆ'ರೂಪ ಪವಿರುವ ಪರ್ಯಂತವೂ ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ 
ಇರುವುದು. 


೧೧ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 


ದ್ವೈತದರ್ಶನ 


ಸಂಪ್ರದಾಯ 


Cali ಹದಿಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಮಧ್ವಾ ಚಾರ್ಯರೆಂಬ 
ಪೂರ್ಣ ಪ್ರಜ್ಞ ರಿಂದ ಪ್ರಚಾರಮಾಡಲ್ಬ ಟ್ಟಿ ತು. ಇವರು ಇತರ ಪೂರ್ವಾಚಾರ್ಯರು 
ಗಳ೦ತೆ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಪ್ರ ಶರ್ತಕರಾಗಿ ಬಹುಗೆ ಗ್ರ೦ಧಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿರುವರು. ಅವುಗಳಿಗೆ 
ಸರ್ವಮೂಲಗ ಗ್ರಂಥವೆಂದು ಪ ಪ್ರಸಿದ್ದಿ ಯಿಡೆ 


ಸರ್ವಮೂಲಗ್ರಂಥವೆಂಬುದು ಇಪ್ಪತ್ತೇಳು ವಿಧಗಳಾಗಿರುವುವು. ಅವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಹತ್ತು ಸ ೦ಧಗಳು; ಕೆಲವು ಆಚಾರಗ್ರಂಧಗಳು; ಕೆಲವು 
ಸಿದ್ಧಾ ಂತಗ € ಗ್ರಂಥಗಳು; ಪ ಪ್ರನ್ಯಾನತ್ರ ಯಭಾಷ್ಕ್ಯಗಳು, ಕೆಲವು ಪ್ರರಾಣತಾತ್ರರ್ಯ 
ಬ ಸು ಇಂತಹ ಸರ್ವಮೂಲಗ್ರಂಧಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಯಃ ಟೀಕಾಚಾರ್ಯ 
ರೆಂಬ ಜಯತೀರ್ಥಾಚಾರ್ಯರು ಬೇಕೆಗಳನ್ನೂ ಇನ್ನು ಅನೇಕ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ರ. ಬರೆದಿರುವರು. ಅನಂತರ ಬೀಕಾಟಿಪ್ಪ el ಅಸರಿಖ್ಯಾತ 
ಗಳಾಗಿ ಇನ್ನೂ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿರುವುವು. 

ಶ್ರುತಿಸ್ತೃತೀತಿಹಾಸ ಪುರಾಣ ಮೊದಲಾದ ಸಕಲ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೂ ವಿಷ್ಣುವಿನ 
ಮಾಹಾತ್ಮ $ವನ್ನು ಪದೇಶಮಾಡಿ ವಿಷ ನ್ಲು ವಿಗೆ ಸರ್ವೋತ್ಕರ್ಷವನ್ನು ಪ್ರತಿ 
ಜಾ ಬ್ಬ ಇಂತಹ ಉತ್ಕರ್ಷಜ್ಞಾನ ನಮೇ ಮೋಕ್ಷಸ ಸಾಧನ ವಾಗುವುದೆರಿದು 
ನಿದ ೦ತಪಡಿಸಿರುವುವು. ಬಗತ್ಯಾರಣತ್ವ ಮೊದಲಾದ ಸರ್ವಕ ೈತ್ಛಗಳನ್ನೂ 
ವಿಷ್ಣುವಿಗೇ ಸಮರ್ಥಿಸಿ ನಿಷ್ಣುಭಕ್ತಿ ಯನ್ನಿ( ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದು 
ನಿರ್ಣಯಿಸಿರ-ವುದರಿಂದ ಈ ದರ್ಶನಳ್ಳೆ ವೈಷ್ಣವಸಿದ್ದಾ ೦ತವೆಂದು ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ. 


ವಿಷೂ ್ಲಿತ್ಯುರ್ಹವಾದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಕಕ್ಸಿ ಗಳಾಗಿರುವ ವಾದಗಳಿವು-- 


ಡ್ಯ ಜೀವಾತ್ಮ ಪರಮಾತ್ಮ ಮೊದಲಾದ ಸರ್ವಶಒ ಎಗಳಿ೦ಂದಲೂ ಹೇಳ 

ಲೃಡುವ ಆತ್ಮವಸ್ತು ವೆಂಬುದು ಒಂದೇ ವ್ಯಕ್ತಿ. Sp 

ಮೊದಲಾದ ಭೇದದಿಂದ ಭೇದವ್ಯವಹಾರವೆಂದು ಆತ್ಮೆ ಕ್ಯ 
ವಾದವೊಂದು. 


ದೆ ಶಿ ತೆದರ್ಶನ ೨೬೭ 


೨. ಜೀವಾತ್ಮವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ದೇವತೆಗಳೆಂಬ ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲಾ 
ದೇಹಭೇದವೇ ವಿನಾ ವಸ್ತು ಭೇದವಿಲ್ಲವೆಂಒ ದೇವತೈಕ್ಯ 
ವಾದವೊಂದು. 

೩. ತ್ರಿಮೂರ್ತಿಗಳಿಗೆ ಮೂರ್ತಿಭೇದವೇ ವಿನಾ ಸ್ವರೂಪಭೇದವಿಲ್ಲ 
ವೆಂಬ ತಿ ತ್ರಿ ಮೂರ್ತ ಪಿಕ ವಾದವೊಂದು. 

ಲ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಭೇದವದ್ದ ರೂ ಅಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ ಸಮರಂಬ ವಾದ 
ನ ಕೊಂದು, 

೫. ತ್ರಿಮೂರ್ತಿಗಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾದ ಸದಾಶಿವನು ಸರ್ವೋತ್ತಮ 
ನೆಂದು ವ್ಯೋಮಾತೀತ ವಾದವೊಂದು. 

೬. ತ್ರಿಮೂರ್ತಿಗಳಲ್ಲೇ ಕಲ್ಪಜೇದದಿಂದ ಅಧಿಕಾರಭೇದವೆಂಬ 
ನಿಮ್ಮೋನ್ನ ತೈಶ್ವರ್ಯ ವಾದವೊಂದು. 

೭-೮. ಜಟ ರುದ್ರನೋ ಬ್ರಹ್ಮನೋ ಅಧಿಕವೆಂಬ ಪಕ್ಷ 
ಗಳರಡು. 


ಹೀಗೆ ಎಂಟು ಪ್ರತಿಪಕ್ಷ ವಾದಗಳು. ಇವುಗಳಲ್ಲಕ್ಕೂ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಹರಿ 
ಸರ್ವೋತ್ತ ಮಪಕ ವನ್ನು ಈ ದರ್ಶನ ಸಾ ಸಯಿಸಿರುವುದು. 
ee 

ವಿಷ್ಣು ಸರ್ವೋತ್ತ ಸೆ ವಾದದಲ್ಲಿ ಅವರ ಪ ಪಟ್ಟಿ ಮಹಿಷಿಯಾದ ಲಕ್ಷ್ಮಿ ದೇವಿಗೆ 
ಅನೇಕಾಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮ್ಯವಿದ್ದ ರೂ ತಾರತಮ್ಮ ವೂ ಅನೇ ಕಾಂಶಗಳಲ್ಲಿರುವುವು. 
ಅವಳಿಗಿಂತಲೂ ಬ ್ರಹ್ಮ್ಮನು, ಅವರಿಗಿಂತಲೂ ವಾಯುದೇವರು, ಅವನಿಗಿಂತಲೂ 
ಸರಸತಿ, ಅವಳಿಗಿಂತಲೂ ವಾಯುದೇವರ ಪತ್ತಿ, ಹೀಗೆ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವರೂಪಾನು 
ರೂಪವಾಗಿ ಉಚ ಕ ನೀಚಭಾವವೆಂಬ ತಾರತಮ್ಮ ವಿರುವುದು. ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲೂ 
ಇತರ ಪಶುಪ ಪಕ್ಚಿ ಸ್ಕಾ ವರಗಳಲ್ಲೂ ಬಾಹ್ಯಶರೀರಗಳಲ್ಲಿ ತಾರತಮ್ಯ ವಿರುವ ಹಾಗೆ, 
ಆತ್ಮಸ್ಗ ಸ್ನರೂಪದಲ್ಲೂ " ಮನುಷ್ಯಾ ದ್ಯಾಕಾರ ಬೇದವಾದ ಎಕಾತ್ಮವಾದಕ್ಕೂ 
ಸಾಮೃವಾದಕ್ಕೂ ಸಾಕಾ ತ ತಿಪಕ್ಷ ವಾಗಿರುವುದು. ಈ ತಾರತಮ್ಯವಾದದ 
ಲೋಕಾನುಗ್ರಹದೃಷ್ಟಿ ಮುಂದೆ ಏವರಿಸಲ್ಪ ಡುವುದು. 

ದರ್ಶನದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪರಾಮರ್ಶಮಾಡಿದರೆ ಸ ಸಾಂಖ್ಯ ಮೊದಲಾದ ದರ್ಶನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯ ಮನಸ್ಸು ್ಸಿ ಜ್ಞ್ಯಾನ ನಸುಖದುಃಖಇಚಾ ದೆ ಶೇಷ ಮೊದಲಾದ 
ಭೂತಭೌತಿಕ ಚಿತ್ತ ಜೈತ್ರ್ಯ್ಯ "ಸಕಲ. ವಸು ಗಳೂ ಬುದ್ದಿ ವಿಂದ ಮಹತ್ತತ್ತ್ವದ 
ಪರಿಣಾಮಗಳೆಂದೂ, Re ಕೂಟಸ ೈನಿರ್ವಿಕಾರಸ್ತ ರೂಪನಾದ ಆತ್ಮನಿಸೊ 
ದ್ನಗ್ನಶ್ನಭಾವ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸಂಸಾರವೆಂದೂ ನನ್ನಯ. ಬೌದ ದರ್ಶನ 


"ಎಲ" ಛ 
ವಿಜ್ಞಾಸವಾದದಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಆತ್ಮವಸ್ತುವಿನಲ್ಲೇ, ಪರಿಣಾಮವಾಗಿಯೇ 


೨೬೮ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಭೂತಭೌತಿಕ ಚಿತ್ತಚ್ಛೈತ್ವಗಳಿರುವುವೆಂದು ಸಿದ್ದಾಂತ. ತಾರ್ಕಿಕಮಾಮಾಂಸಕ 
ಮೊದಲಾದ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಚಿತ್ತಚೈತ್ತ ಬೇರೆ ಭೂತಭೌತಿಕ ಬೇರೆ. ಜೈತ್ರ 
ವಸ್ಲುಗಳು ಆತ್ಮ ಸ್ವರೂಪದ ಗುಣವೋ ಪರಿಣಾಮವೋ ಆಗಿ ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪಕ್ಕ 
ಸೇರಿ ಪ್ರಾಯಃ ಸೌಗತಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿರುವುದೆಂದು ನಿರ್ಣಯ. ಅದ್ರೆ ತದರ್ಶನವು 
ಪ್ರಾಯಶಃ ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿರುವುದು. ವಿಶಿಷ್ಟಾ ದ್ರೆ ಸೈ ತದರ್ಶನ 
ಸಾಂಖ್ಯದಲ್ಲೂ ಸೇರದೆ, ಸೌಗತದಲ್ಲೂ ಸೇರದೆ ಮನಸ್ಸಿಗೂ ತೆ ನಗೂ ಮಧ್ಯೇ 
ವಿಜ್ಞಾ, ನವೆಂಬ ತತ್ರ ವನ್ನೇ ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಅದರ ಪರಿಣಾಮವು ಜ್ಞಾ ನಸುಖಾದಿ 
ಗಳಂದು ಒಂದು ವಿಧವಾದ ಮಧ್ಯೆ ಸ್ಕಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿರುವುದು. ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮವಸ್ತುವಿಗೆ ಪ್ರಾಯಃ ಸ 'ಬಾಹ್ಮವಸ್ಸು ಸ್ವಭಾವಗಳನ್ನ ೦ಗೀಕರಿಸಿರು 
ವುದರಿಂದ ಸಾಂಖ್ಯ, ಸೌಗತ ಎರಡುವಿಧ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲೂ ಇರುವುದು. ತತ್ತ್ವ 
ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಯಃ ಸಕಲ ಪದಾರ್ಧಗಳೂ ಪ್ಪಾ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ವ್ಯವಹಾರದಿಂದ 
ಅಂನೇಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವುವು. ಬಾಹ್ಯತತ್ತ್ವ ಗಳಂತೆ” ಶರೀರಾಕಾರ, ಇಂದ್ರಿಯ, 
ಮನಸ್ಸು, ಬುದ್ದಿ, ಸುಖದುಃಖ ಮೊದಲಾದುವು ಆತ್ಮ ಸ್ವರೂಪಾಂತರ್ಗತಗಳಾಗಿ 
ತತ್ರ್ವವಿಲಕ್ಷಣಗಳಾಗಿರುವುವು. ಇದೊಂದು ವಿಧವಾದ ಮಾಧ್ಯಸ್ಥವಾಗುವುದು. 
ಏವಂಚ ಸಕಲವೂ ಮನಸ್ಸಿ ಗೆ ಸೇರಿದುದೆಂದೊಂದು ಮಾರ್ಗ; ಆತ್ಮನಿಗೆ 
ಸೇರಿದುದೆಂದೊಂದು ಮಾರ್ಗ; “ಎರಡಕ್ಕೂ ಸೇರಿರುವುದೆಂದೂ ಎರಡಕ್ಕೂ 
ಸೇರಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಮಾರ್ಗಗಳು ವಿಭಿನ್ನ ಗಳಾಗಿರುವುವು. 
ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದಿ 
ಗಳು; ಕೆಲವರು ಅಸತ್ಯ್ಯಾರ್ಯವಾದಿಗಳು; ಕಲವರು ಸ ಸದಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದಿಗಳು; 
ಕೆಲವರು ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷ ಣಕಾರ್ಯವಾದಿಗಳು. ಇವರು ಬೇರೊಂದು ವಿಧವಾದ 
ಸದಸತ್ಯ್ಯಾರ್ಯವಾದಿಗಳು. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಕಾರಣಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಕಾರಣವು ಸತ್‌, 
ಕಾರ್ಯವು ಅಸತ್‌, ಕಾರ್ಯಾವಸ್ಲೆಯಲ್ಲಿ ಕಾರಣವು ಅಸತ್‌, ಕಾರ್ಯವು ಸತ್‌ 
ಎಂದು ನಿರ್ಣಯ, ಇದರಿಂದ ಸತ್‌ ಅಸತ್‌ ಶಬ್ದಗಳು ಶಕ್ತಿ ವ್ಯಕ್ತಿ, ಸೂಕ್ಷ ೬ 
pr ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಪಡುವುವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು 
ಭ್ರಮಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ವಿಷಯವು ಇದೆಯೇ ಇಲ್ಲವೇ ಖಂಬ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ 
ಖ್ಯ್ಯಾತಿಯೆ೦ಬ ನಿರ್ವಿಷಯಖ್ಯಾತಿವಾದವನ್ನು ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದಿಗಳಾದ ಬೌದರು 
ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು. ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಕೆಲವರು ತತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಸ್ತು ಜನಿಸಿ 
ಭ್ರಮದಲ್ಲಿ ಗೋಚರವಾಗುವುದು. ಆ ವಸ್ತು ಪರಮಾರ್ಥವಾಗಿ ಕ್ಹ ಣಿಕವೆಂದು 
ಭಾಸ್ಫರರು ಹೇಳುವರು. ಅದು ಅಪರಮಾರ್ಧ, ಅನಿರ್ವಜನೀಯವೆಂದು 
ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಹೇಳುವರು. ಇಲ್ಲಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಬೇರೆ ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ, ಎಲ್ಲೂ 
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ಇಲ್ಲದಿರುವುದು ತೋರಲಾರದೆಂದು ತಾರ್ಕಿಕಮಾಮಾಂಸೆಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ಅನ್ಯತ್ರವಿದೆಯಾದರೂ ಇಲ್ಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧ. ಅಸತ್‌ ಅಂದರೆ ಇದೇ ಅರ್ಧ 
ಇಂತಹ ಅಸತ್ತೇ ತೋರುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಅಪೂರ್ವವಸ್ತೂತ್ಪತ್ತಿ 
ಅವಶ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅನ್ಫತ್ರವಸ್ತುವಿದ್ಧರೂ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಅದರ ಸಂಬಂಧ ತೋರುತ್ತದೆಂದು 
ಎಲ್ಲರೂ ಹೇಳಬೇಕು. ಅದರಂತೆ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ತೋರುವ ರಜತಾದಿಗಳೂ 
ಇಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಂತಹ ಅಸದ್ಸಾವವಿದ್ದರೂ ತೋರಬಹುದೆಂದು ನಿರ್ಣಯ. ಇಲ್ಲದಿರುವ 
ರಜತವು ತೋರಿತೆಂದು ಲೋಕಾನುಭವವಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲದಿರುವುದು ಹೇಗೆ 
ತೋರಬಹುದೆಂದರೆ, ಅನ್ಯತ್ರ ವಿರುವುದು ಹೇಗೆ ತೋರಬಹುದೋ ಹಾಗೆ, ಎಂಬ 
ಉತ್ತರ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. ಏವಂಚ ತರ್ಕಮತವು ಇಲ್ಲಿಲ್ಲ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಡಲಿಲ್ಲ. ಈ ಮತ ಅನ್ಯತ್ರವಿದೆಯೆಂಬ ಅಂಶದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಡಲಿಲ್ಲ. 
ವಸ್ತು ಅನ್ಯಧಾ ತೋರುತ್ತದೆಂಬುದು ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಸಮ್ಮತ. ಎದುರಿಗಿರುವುದು 
ಅನ್ಯತ್ರವಿರುವ ವಸ್ತುರೂಪದಿಂದ ತೋರುತ್ತದೆಂದರೆ ಇಲ್ಲದಿರುವ ವಸ್ತು 
ರೂಪದಿಂದ ತೋರುತ್ತದೆಂದು ಏತಕ್ಕೆ ಹೇಳಬಾರದು? ಇದೊಂದು ವಿಧ ಅನ್ಯಥಾ 
ಖ್ಯಾತಿಯಾಗುವುದು. ಯಧಾರ್ಧವಾದ ಜ್ಞಾನಗಳು ಅನೇಕವಾಗಿ ಸಿದ್ದ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ವಿಜ್ಞಾ ಸ ನಿರಾಕರಣವು ಸಿದ್ದ. ಇದರಿಂದ ಸತ್ಪಾ $3 
ಅಸತ್ಭ್ಯ್ಯಾತಿ ಇವೆರಡನ್ನೂ ಸ್ಟೀಕರಿಸುವುದೆಂದೊಂದು "ವಧ ಸಾಮರಸ್ಯ, 


ಭೇದನಿರೂಪಣ 


ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪ ಟ್ರಿರುವ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಅಬಾಧಿತಲೌಕಿಕ 
ವ್ಯವಹಾರದಿ೦ದಲೂ ಶು ಬ ಠೀತಿಹಾಸವುರಾಣ ವ್ಯವಹಾರಗಳಿಂದಲೂ 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕಗಳೆಂದು ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವುವು. ಇಂತಹ ಪದಾರ್ಧಗಳಲ್ಲಿ 
ಜೀವಾತ್ಮ, ಪರಮಾತ್ಮ, ಆಕಾಶ, ಕಾಲ ಮೊದಲಾದ ವಸು ಹ್ಲಿಗಳನ್ನು ಇತರರು 
ಕರದ ಎ೦ದರೆ ನಿರವಯವಗಳೆಂದು ಸಾಧಿಸಿರುವರು. ಈ 'ಸರ್ಶನದಲ್ಲಿ 
ಪರಮಾಣು ಮೊದಲುಗೊಂಡು ಸಕಲದ ದ್ರವ್ಯಗಳೂ ಸಖಂಡಗಳು, ಸಾವಯವಗಳು. 
ಅಖಂಡವಾದ ದ್ರವ್ಯ ವೆಂಬುದು ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಸಾಮಾನ್ನ ಸಾದೃಶ್ಯ 
ಅಭಾವ ಮೊದಲಾದ 'ವಸ್ತು ಗಳೂ ಸಹ ಆಧಾರಭೇದದಿಂದ ವಿಭಿನ್ನ ಗಳಾಗಿರುವುವು 
ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವ ಜೀವಾತ್ಮ, ಪರಮಾತ್ಮ ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತು ಗಳಿಗೂ ಅವಯವ 
ಗಳುಂಟು. ಆದರೆ ಅವಯವಗಳು ಆರಂಭಕ, ಅನಾರಂಭಕವೆಂದು ಎರಡು ಪ ನಕಾರ. 
ಅನಿತ್ಯವಸ್ತುಗಳಾದ ಘಟಿಪಬಾದಿಗಳ ಅವಯವಗಳು ಆರಂಭಕಾವಯವಗಳು. 
ನಿತ್ಯವಾದ ಆತ್ಮಾ ದಿವಸ್ತುಗಳ ಅವಯವಗಳು ಅನಾರಂಭಕಾವಯವಗಳು. 
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ಅಕಾಶವಸ್ತುವಿಗೆ ಅವಯವವಿಲ್ಲದಿದ ಸರೂ ಅಂಶಭೇ ದಗಳು ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟ ಗಳಾಗಿರುವುವು. 
ವಸ್ತ್ರ ಮೊದಲಾದ ವಸ್ಕು ಗಳಿಗೆ ತಂತುಗಳು ಅವಯವಗಳು, ಗೇಣು ಮೊಳ ಮೊದ 
ಲಾದುವು ಅಂಶಗಳು. ಇದೇ ಅವಯವಗಳಿಗೂ ಅಂಶಗಳಿಗೂ ಇರುವ ಭೇದ. 

ಹೀಗೆ ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅಂಶಿಯೆಂಬುದೊಂದು ವಿಭಾಗವಿದೆ. ಅಂಶಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿರುವುದು ಅಂಶಿ. ಆಕಾಶವೆಂಒ ವಸ್ತು ಆಕಾಶವೆಂದೂ ಅಂಶಿಯೆಂದೂ 
ಬೇರೆಯಾಯಿತು. ಹೀಗೆ ವಿಶಿಷ್ಠವೆ೦ಂಬುದೊಂದು ವಿಭಾಗವಿರುವುದು. ಒಂದು 
ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿರುವ ವಿಶೇಷಣಭೇದದಿಂದ ವಸ್ತು ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ವಾಗುವುದು. ಫಲವೆಂಬು 
ದೊಂದು ವಸ್ಕು ಗಂಧವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದುದರಿಂದ ಬೇರೆಯಾಯಿತು. ಹೀಗೆ ರೂಪ 
ವಿಶಿಷ್ಟ, ರಸವಿಶಿಷ್ಟ, ಸ್ಪರ್ಶವಿಶಿಷ್ಟ, ಸಂಖ್ಯಾವಿಶಿಷ್ಟ ಮೊದಲಾದ ವ್ಯವಹಾರ 
ಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಗಳಾಗುವುವು. ಹೀಗೆ ವಿಶೇಷಣವೊಂ೦ಂದಾದರೂ ಸಂಒಂಧಗಳು 
ಬೇರೆಬೇಕೆಯಾದರಿ ವಿಶಿಷ್ಟಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಬೇಕು. 

ಹೀಗೆ ಒಂದೇ ಹ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿಯೂ ಚು ಗ್‌ 
ವ್ಯವಹಾರಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನಗಳಾಗಿಯೂ ಹೇಗೆ ಆಗುವುದೆಂದಕೆ--ಪ್ರ 
ಯೊಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲೂ 'ತೇಔವಂಬ ಪದಾರ್ಧಗಳು ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಹ 
ಅವುಗಳನ್ನು ಭೇದವ್ಯವಹಾರಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವುದರಾದ ಅಂತಹ 
ವಿಶೇಷಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿವಸ್ತುವೂ ವಿಭಿನ್ನ ವಾಗಿ ವ್ಯವಹರಿಸಲ್ಪಡುವುದು. 
ಹೀಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯ, ಸಾದೃಶ್ಯ, ಸಂಯೋಗ, ವಿಭಾಗ, ದಿ ತ್ವಾದಿಸಂಖ್ಯಾ 
ಮೊದಲಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಆಶ್ರಯಭೇದವಿದ್ದರೂ ಇತರರಿಂದ ಅಖಂಡವೆಂದು 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಲಿ ರುವುವು. ಆಶ್ರಯವ್ಯಕಿ,ಭೇದಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ ಗಳೆಂದು ಇವರಿಂದ 
ನಿರ್ಣಯಿಸಲ್ಲ ಟ್ರಿ ೈರುವುವು. 

ಅನ್ಕೋನ್ಯಾಭಾವನೆಂಬ ಭೇದಪದಾರ್ಥವು ಪ ಶತಿಯೋಗಿ ಭೇದದಿಂದ 
ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ 'ಘಟಿಭೇದ, ಪಟಭೇದ ಎಂದು ವಿಭಿನ ನ್ಹೆಗಳಾಗಿದ್ದರೂ ಆಶ್ರಯ 
ಭೇದದಿಂದ ಬೇರೆಬೇರೆಯಲ್ಲವೆಂದು ಇತರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. ಎ೦ದರೆ, ಘಟಿಭೇದವು 
ಘಟಿವನ್ನು ಬಟ್ಟು ಉಳಿದ ಸರ್ವತ್ರ ಒಂದೇ ವಸು ಬವೆಂದರ್ಧ,. ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ 
ಭೇದವೆಲ್ಲವೂ ಆಶ್ರಯಸೆ ಸ್ವರೂಪವೆಂದು ನಿರ್ಣ ಯಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಒಂದು ಘಟ 
ಭೇದವು ಅಸಂಖ್ಯಾತನಿಭಿನ್ನ ವಾಯಿತು. ಹೀಗೆ ಸಕಲಭೇದಗಳೂ ಅನಂತ 
ಸ್ವ ರೂಪಗಳಾಗುತ್ತವೆ. 

ಬಿಂಬಪ್ರತಿಬಿಂಬ ಭಾವವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬಿಂಒಕ್ಕಿ ೦ತಲೂ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವು ಬೇರೆ 
ವಸ್ತುವಲ್ಲ. ನ ಷತೇಜಸ್ಸು ಸ್ವಚ್ಛದ್ರ ದೃವ ದಲ್ಲಿ ಕೊಡೆಯರ ಟ್ಟು ಹಿಂತಿರುಗಿ 
ಬಿಂಬವನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸುವುದರಿಂದೆ. ತನ್ನ ಶ್ರಬವನ್ನೇ ತಾನು ಗ್ರಹಿಸಿದಂತಾಯಿತು 
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ಎ೦ದು ಇತರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಈ ದರ್ಶನದ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಬಿಂಬದಿಂದ 
ಬಂಬಾಧೀನಸ್ಥಿ ತಿಗತಿಯುಳ್ಳ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವೆಂಬ ಬೇರೆ ವಸು” ದರ್ಪಣ ಮೊದಲಾದ 
ಸ್ವ ಚ್ಚದ ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸ ಸಾ ಫೀ ವಿಶೇಷದಿಂದ ಉದಯಿಸುವುವು. ಆದುದರಿಂದಲೇ 
ಬಬೆಳ್ಳಂತಲೂ ಪ 5 ತಿಬಿರಿಬದಲ್ಲ ಆಕಾರವ್ಯತ್ಯಾಸ, ದಿಗ ಸೈ ತ್ಕಾಸ್ಯ ಪಾಶ್ವ ೯ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಮೊದಲಾದುವು ಉಪಪನ್ನ ಗಳಾಗುವುವು. ಹಸೆ ಸೂರ್ಯಚಂದ ರ 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬಗಳು ಜಲತರಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಅನಂತಗಳಾಗಿ ತೋರುವುವು. ಜವಗ 
ಸಹ ಸಾಮಗ್ರೀವಿಶೇಷದಿಂದ ಉದಯಿಸಿ ವಿಲಯವಾಗುವುದೆಂದು ನಿರ್ಣಯ 
ವಿರುವುದು. ಛಾಯಾವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಇದೇ ನ್ಯಾಯ. 

ನಿತ್ಯವಸ್ತುಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ನಿತ್ಯಪ್ರತಿಬಿಂಬಗಳಾಗಿಯೇ ಇರುವುವು. 
ಹೀಗೆ ಜೀವಾತ್ಮ ರಲ್ಲೇ ಉಚ್ಚ ವಸ್ಸು ವಿಗೆ ನೇಚವನ್ನು ನಿತ್ಯಪ್ಪ ರ)ತಿಜಿ೦ಬವೆಂದು 
ನಿರ್ಣಯವಿರುವುದು. ಇದರಿಂದಲೂ ವಸ್ತುಗಳು ಒಡೆಯಲ ಡುವುವು. 

ಆದರೂ ಇದರಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮಪಾರತಂತ್ರ ಶ್ರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಣೆಯಿಲ್ಲ. ವಿಶಿಷ್ಟ್ರಾದ್ರೈತದಲ್ಲಿ ಶರೀರಾತ್ಮ ಭಾವದಿಂದ 
ಪಾರತಂತ್ರ್ಯನಿರೂಪ ಪಣೆಯಿರುವುದು. ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಇದು ಅತ ತಿಶೆಯವಾಗಿರು 
ಬ ಇಂತಹ ಬಿಂಬ ಬಹು ಭಾವಮನನದಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮನು ತನ್ನ 

ರೂಪವನ್ನು ಎಂತಹ ಬ ತ್ಯಾನುಭ್ಯತ್ಯ ಭಾವದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದು ಯೋಚಿಸಿ 

ಓಳ ವಿನಯವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸದಕ್ಟಿಂತಲಿೂ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲವೆಂದು 
ನಿರ್ಣಯವಾಗುವುದು. ಈ ಬಿಂಬಪ್ರತಿಬಿಂಬ ವಿಚಾರವು ಶೂ  (ಕವಾರ್ತಿಕ'ವೆಂಬ 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಕುಮಾರಿಲಭಟ್ಟಾ ದ ಅನುವದಿಸಲ್ಪ ಟ್ರಿ ರುವುದು. ಅಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬವು ಬೇರೊಂದು ಹ ವಾಗಿ ಉದಯಿಸುವುದೆಂದು. ಜೈನರು ಹೇಳುತ್ತಾ 
ಕಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿರುತ್ತದೆ. 

ಹೀಗೆ ಭೇದಗಳು ವಿವಿಧವಿಚಿತ್ರರೂಪಗಳಿಂದ ಅನಂತಾಸಂಖ್ಯಾತಗಳಾದರೂ 
ಐದುವಿಧರಾಶಿಯಿಂದ ಐದುವಿಧ ಭೇದಗಳೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವುವು. 
ಜೀವೇಶ್ವ ರಭೇದ, ಪರಸ್ಪರ ಜೀವಭೇದ, ಜಡೇಶ ಕೈರಭೇದ, ಜಡಜೀವಭೇದ, ಪರಸರ 
ಜಡಬೇಔಿ ಎಂದು ಪ ರ್ರಷಂಚವು ಪಂಚಪ ಲ್ರಕಾರವಾದ ಭೇದರೂಪವಾಗಿರುವುದು. 
ಹೀಗೆ ಜೇದನಿರೂಪಣಕ್ಕೆ ಪ್ರ ಪ್ರಯೋಜನ ಷೇಕಿಂದಕೆ, ಇಲ್ಲಿ ಜೇವೇಶ್ವರಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲಡೆ 
ತಾನೇ ಈಶ್ವರನೆಂಬ ಭಾವನೆ ಬಂದರೆ, ಮಹಾರಾಜಭೃತ್ಯನು ತಾನೇ ಮಹಾರಾಜ 
ನೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ರಾಜನ ವೇಷವನ್ನು ಧರಿಸಿ ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು 
ಮಾಡತೊಡಗಿದರೆ, ಅವನಿಗೆ ಆಗತಕ್ಕ ಗತಿಯೇ ಸೈವನಿಗೂ ಆಗುವುದು. ತಾನು 

ದಾಸನೆಂದು ರಾಜಭ್ಯ ತ್ಯನು ತಿಳಿದು ಸ ಸ್ವಾಮಿಭಕ್ತನಾಗಿ ರಾಜಸೇವಾಸಕ್ತನಾಗಿದ್ದರೆ 
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ರಾಜಾನುಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರನಾಗಿ ಸಲಕಭೋಗವನ್ನೂ ಅನುಭವಿಸುವನು. ಹೀಗೆ 
ಪರಮಾತ್ಮ ಭ್ಯೃತ್ಯನೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಅವನ ಆರಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಸಕಲಸಂಪತ್ತನ್ನ ನುಭವಿಸು 
ವುದಕ್ಕೆ ಈ ಭೇದಜ್ಞ್ಯಾನವು ಮೂಲಕಾರಣ. 

ಜಡಜೀವಭೇದಜ್ಜಾ ವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ದೇಹಾತ್ಮಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಅನರ್ಧ ಗಳು 
ಬರುವುವು. ಈ ದೇಹಕ್ಕೆ ಹಿಂದಿಲ್ಲ ಮುಂದಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಪುಣ್ಯಪಾಪಗಳಿಂದ ಉಪ 
ಯೋಗವಿಲ್ಲವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ತಾನೂ ಫಟ ಶೆ ಲೋಕವನ್ನೂ ಇೆಡಿಸುವನು. ಇಂತಹ 
ನಾಸ್ತಿಕನು ಇಹವೂ ಪರವೂ ಇಲ್ಲದೆ ನಿತ್ಯದುಃಖಿಯಾಗುವನು. ದೇಹಾತ್ಮ 
ವಿಷೇಕವಿದ್ದರೆ ತಾನೂ ಕೃತಾರ್ಧನಾಗಿ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನೂ ಕೃತಾರ್ಧಗೊಳಿಸಿ 
ಶಾಶ್ರತಾನಂದಭಾಗಿಯಾಗುವನು. ಇದೇ ಸಕಲದರ್ಶ ನಗಳ ಸಾರಾಂಶ. ಹೀಗೆಯೇ 
ಇತರಭೇದಜ್ಜಾ ನಗಳ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 

ಇಲ್ಲಿ ಈಶ, ಜೀವ, ಜಡ ಎಂದು ಮೂರೇ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗಳು. ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ ಮೂರೇ ಭೇದಗಳಾಗುವುವು. ಪ್ರತಿವಸ್ತುವೂ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾದರೆ 
ಅನಂತಾಸಂಖ್ಯಾತಗಳಾಗುವುವು. ಆದರೂ ಸಕಲಭೇದಗಳೂ ಪಂಚವಿಧಗಳಾಗಿ 
ಸಂಗ್ರಹಿಸೆಲ್ಪಡುವುವು. ಜೀವೇಶಭೇದವೆಂದರೆ ಜೀವ, ಈಶ ಇವುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಜೀವ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿ*, ಈಶ್ವರಪ್ರತಿಯೋಗಿಕ ಭೇದಗಳಲ್ಲವೂ ಸಂಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುವುವು. 
ಹೀಗೆ ಸಂಗ್ರಹವೆಂಬ ರಾಶಿಗಳು ಐದು ವಿಧವಾದುದರಿಂದ ಪಂಚರಾಶಿ ಮಾಡಿ 
ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬ ಭಾವವು. ಸಕಲಭೇದಗಳೂ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವುವು. 

ಈ ರೀತಿ ಭೇದನಿರೂಪ ಣಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ವ್ಯವಹಾರನಿರ್ವಾಹವನ್ನು 
ಸುಗಮವಾಗಿ ತಿಕಿ ಸುವುದು ಪ ಪ್ರಯೋಜನವಾಗಿದ್ದರೂ ಅಭೇದಸಿದ್ರಾ ೦ತವನ್ನು 
ಬಹುವಿಧವಾಗಿ ನಿರಾಕರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಜೆಯೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಸೂಚಿತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಭೇದದರ್ಶ ನದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಯಾವ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಅಭೇದಮಾರ್ಗವಿರು 
ವುದೋ ಅವುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಭೇದಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವನಾನಮಾಡಲ )ಟ್ಟಿರುವುವು. 

ಸಾಮಾನ್ಯವೆಂಬ ಜಾತಿರೂಪವಸ್ತು ಅನೇಕವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸುತ್ತ 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ಯವ್ಯಾಪಕಭಾವಗಳು 
ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಅನುಮಾನವು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಾರದು. ಮತ್ತು 'ಶಬ್ದ 
ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಬೇಕಾಗಿರುವುದು ಪದಪದಾರ್ಧಗಳಿಗೆ ವಾಚ್ಯ 
ವಾಚಕಭಾವಸಂಬಂಧವು. ಅದು ಸ ಸಾಮಾನ್ಯರೂಪ ಪವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ದ _ರೇಯೇ 
ವಿದ್ನಾ೦ಸರಾಗುವರು. ಮತ್ತು ಲೌಕಿಕವೈದಿಕ ಸಕಲವ್ಯವಹಾರಳ್ಳೂ ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣಸೆಂಬಂಧಜ್ಞಾನ ಬೇಕು. ಅದು ಅನುಗತರಾದ ಅನೇಕ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ಸಾಮಾನ್ಯವೆಂಬ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ತೊಂದರೆಯಲ್ಲವೇ ? ಎಂಬ ಶಂಕೆ 
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ಬರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನವಿದು. ಅನುಗತವಾದ ಜಾತಿ ಅವಶ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಒಂದು ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಗೃಹೀತವಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸದೃಶವಾದ ಸಕಲ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲೂ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಗೃಹೀತವಾದ ಹಾಗಾಯಿತು. ಹಾಗೆಯೇ ವಾಚ್ಯವಾಚಕ 
ಭಾವ, ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವ ಮೊದಲಾದ ವಿಷಯಗಳೂ ಸಾದೃಶ್ಯದಿಂದ 
ತಿಳಿಯಲ್ಲ ಡುವುವು. ಸಾದ್ಯಶ್ಯವು ಅನುಗತವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ನಿರೂಪ್ಯನಿರೂಪಕಭಾವ 
ದಿಂದ ಅನುಗತವಾಗಿದ್ದರೆ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಇರುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯುವರು. 

ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಈಶವು ಜ್ಞಾಪಕಬರುತ್ತದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯ, ಸಾದೃಶ್ಯ ಇವುಗಳು 

ಠಿ ಣಿ ಇ ಬ್ರ 

ಬೇರೆ ಪದಾರ್ಥವೆಂಬಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಹೀಗೆ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಂಖ್ಯ 
ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಜಾತಿ, ಸಾಮಾನ್ಯ, ಸಾದೃಶ್ಯ ಇವುಗಳು ಒಂದೇ ಪದಾರ್ಥ 
ವೆಂದು ನಿರ್ಣಯ. ಹಾಗಾದರೆ ಶಬ್ದಭೇದವೇ ವಿನಾ ವಸ್ತುಭೇದವಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಪರ್ಯವಸಾನ. 

ಮತ್ತು ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ, ಕರ್ಮ ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಗುಣ ಕರ್ಮ 
ಮೊದಲಾದುವು, ದ್ರವ್ಯಗಳು ನಿತ್ಯಗಳಾಗಿದ್ದರೆ, ನಿತ್ಯಗಳಾಗುವುವು. ನಿತ್ಯವಾದ 
ಕಲವು ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಗುಣ ಮೊದಲಾದುವು ಹೊಸದಾಗಿ ಕಾಣಬಂದೆರೂ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಸ್ಥೂಲಭಾವದಿಂದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ದ್ರ 
ಗಳು ಅನಿತ್ಯಗಳಾಗಿದ್ದರೆ ಗುಣಾದಿಗಳೂ ಅನಿತ್ಯಗಳಾಗಿರುವುವು. ಇಲವು 
ಗುಣಾದಿಗಳು, ದ್ರವ್ಯಗಳು ಸ್ಕಿರಗಳಾಗಿದ್ದ ರೂ ಅಸ್ಥಿರಗಳಾಗುವುವು. ಆದುದರಿಂದ 
ಗುಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವದ್ದ ವ್ಯಭಾವಿ, ಅಯಾವದ  ವೃಭಾವಿ ಎಂದರೆ ದ್ರ 
ವಿರುಪವರೆಗೆ ಇರತಕ್ಕುವ್ರ) ಬದಲಾವಣೆಯಾಗತಕ್ಕು ವು ಎಂದು ಎರಡು `ಎ 
ಗಳಾಗುವುವು. ಬದಲಾವಣೆಯಾಗದಿರುವ ಗುಣಾದಿಗಳು ದ ದ್ರವ್ಯಸ್ವರೂಪ ಪದಲ್ಲೇ 
ಸೇರಿ ಭೇದವಿಲ್ಲದಂತಹವುಗಳಾಗಿರುವುವು. ವ್ಯತ್ಯಾಸವಾಗತಕ್ಕು ಪ್ರಗಳು ಭಿನ್ನ 
ಗಳಾಗಿಯೂ ಅಭಿನ್ನ ಗಳಾಗಿಯೂ ಇರುವುವು. ಇದರಿಂದ ದ್ರ 
ಗುಣಾದಿಗಳಿಗೂ ಅಭೇದವುಂಟಿ. ಭೇದಾಭೇದವೂ ನಂಟು ವಿಭಾಗ 
ವಾಯಿತು. ಆದರೆ ಅಭೇದಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ "ಪಟದಲ್ಲಿ ಶೌಕ್ಲವು ಇದೆ” ಇದು 
ಮೊದಲಾದ ಮೂ ತ್ಯಾಜ್ಯ ಹೇಗೆಂದು *ೇಳಿದರೆ, ವಿಶೇಷವೆಂಬ ಒಂದು 
ಬೇರೆ ಪದಾರ್ಧವು ಸಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ಟು, ಇರುವುದು. ಅದು ಸಕಲ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲೂ 
ಬೇಕಾದಷು, ಇರುವುದು. SE ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಅಭಿನ್ನ ವಾಗಿರುವುವು ; 
ಭಿನ್ನವಾಗಿ ವ್ಯವಹರಿಸಲ್ಪ ಡುವುವು. ಇದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ವಕೀಷಸೆಂಬುದಿರುವುದು. 
ಆ ವಿಶೇಷವೂ ದ ದ್ರವ್ಯವೂ ಒಂದಾದರೂ ಭೇದವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ವಿಶೇಷ 
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ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಸ್ವಪರನಿರ್ವಾಹಕರೀತಿಯಿಂದ ತನಗೂ ಭೇದವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿದ್ದು ಕೊಂಡು ಇತರ ವಸ್ತುಗಳ ಭೇದವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೂ ಕಾರಣಗಳಾಗಿರು 
ವುವು ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ. 

ಇದರಿಂದ ಗುಣಗುಣಿಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವನ್ನೂ ಪಾತಂಜಲರಂತೆ ಭೇದಾಭೇದ 
ವನ್ನೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದಂತಾಯಿತು. ತಾರ್ಕಿಕರಂತೆ ಅತ್ಯಂತ ಭೇದಪಕ್ಷ 
ದರ್ಶನದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಇದು ಮಧ್ಯಸ್ಥ ಸಿದ್ದಾ ೦ತವೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುವುದು. 

ಆದರೂ ಅದೆ ತಸಿದ್ಧಾ ೦ತದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಪರಮಾರ್ಥವಾದ ವಸ್ತುವೆಂದೂ 
ಅದು ಎರ್ವಿಕೀಷಸೆರಿದೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿರುವುದು. ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷ ವಾಗಿ 
ಸಕಲ Wins ಪರಮಾರ್ಧಗಳು. ಸಕಲವೂ ಸವಿಶೇಷವೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವನ್ನು ಪ್ರಸಿ ಇ ಪಡಿಸುವ ವ ಚಃ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವಾಗುತ್ತದು. 
ಕ ತೆ ವಸ್ಮುಜಾತಂ ವಾ ಹ ಬ ಪಟ ಶಿ ಅಜಾಧಿತಪ್ಪ ತೀತಿ 


ಯಿಂದ ವಸು ಬವ್ಯವಸ್ಥೆಯೆಂಬ ನ್ಯಾಯವು ಸ ಸರ್ವರಿಗೂ ಸಮ ತವಾಗಿರುವುದು 


ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿರುವ ಅಂಶವು ತಾರತಮ್ಯವು, ಜತ 
ಉಚ ಕ ನೀಚಭಾವವು. ಇದು. ಜೀವಾತ್ಮರೆಂಒ ವಸ್ಮುಗಳಿಗೆ ಶಾಶ್ಚತವಾಗಿ 
ವೃತ್ಯಾಸವಾಗದೆ ಇರುವುದು. ಈ ನಿಷ್ಕರ್ಷೆ ಬಂದರೆ ಪ್ರತಿಜೀವನೂ ತನ್ನ 
ಯೋಗ್ಯ ತೆಯಿಷ್ಟೇ ಎಂದು ತಿಳಿದು ಅದರಲ್ಲೇ ತೃಪ ರ್ರ ನಾಗ ದುರಾಶೆಯಿಲ್ಲದೆ. 
ಅಸೂ ಯಲೆ, ಕಾಮಕ್ರೋಧಗಳಿಗೆ ಅವರಾತವ್ನಿದೆ ಶಾಂತನಾಗಿರುವುದಕ್ಕೆ 
ಮೂಲಕಾರಣವಾಗಿರುವುದೆರದು ತಾತ್ಪರ್ಯ. "ತಾರತಮ್ಯವಿಲ್ಲದೆ ಯಾರು 
ಬೇಕಾದರೂ, ಯಾವ ಅಂತಸ್ತಿಗೆ ಬೇಕಾದರೂ ಬರಬಹುದು ಎಂಒ ಭಾವವು 
ಬಂದರೆ ಇದಕ್ಕಿಂತಲೂ ದುರಾಶಾಕಾರಣವು ಬೇರೆ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲವೆಂದು - ಹೇಳ 
ಬಹುದು. ಯಾರು ಬೇಕಾದರೂ ಈಶ ಶರನಾಗಬಹುದೆಂಬ ಸಿದ್ದಾಂತದಲ್ಲಿ ಕಲಹ 
ವನ್ನು ತಿಳಿದು ಈಶ್ನರವಾದಿಗಳು ತೆ ಎತೇಶ್ವ ರವಾದವನ್ನು ಆಶ್ರ ಯಿಸಿರುವರು. 
ಸರ್ವರೂ ಸಮರೆಂಬ ಭಾವನೆಯಲ್ಲೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಮನ ನಸ್ಸು ತೃಪ್ತಿಯಿರು 
ವುದಿಲ್ಲ. ತಾನು ಹೆಚ್ಚಾಗಿರಬೇಕೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವು ಸರ್ವಾಸುಭವಸಿದ ವು. 
ಆದುದರಿಂದ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪನಿರ್ಣಯದಿಂದ ಬರುವ ತೃಪ್ತಿ ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಉತ್ತಮವಾಗಿರುವುದೆ೦ಂಒ ಸಾರಾಂಶವು ತೋರಿಬರುವುದು. ಮತ್ತು ಬಿಂಬ 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬ ಭಾವಾನುಸಂಧಾನದಿಂದ ನೈಚ್ಯಾನುಸಂಧಾನವು ಸರ್ವೋತ್ತಮ 
ವಾಗಿರುವುದು. 

ಹೀಗೆ ಜೀವಾತ್ಮರಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮ ಬು ಸೂ ಮುಕ್ತಿ 
ಯೋಗ್ಯರು, ತಮೋಯೋಗ್ಯರು, ನಿತ್ಯಸಂಸಾರಿಗಳೆಂದು ಭೇದವಿರುವುದು. 


ದ್ದೆ $ತದರ್ಶನ ೨೭೫ 


ಮೊದಲನೆಯವರು ಸಾಧನಾನುಷ್ಛಾನದಿಂದ ಮುಕ್ತರಾಗಿ ನಿತ್ಯಾನಂದವನ್ನ ನು 
ಭವಿಸುತ್ತಿರಬಹುದು. ಎರಡನೆಯವರು ನಿತ್ಯನರಕವೆಂಬ ತಮೋಲೋಕಪ್ಪಾಪ್ತಿಗೆ 
ಸಾಧನವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಂಡು ನಿತ್ಯದುಃಖಾನುಭವಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧ ರಾಗುವರು. 
ಮೂರನೆಯವರು ಇ. ತ ಅರ್ವ ನಿತ್ಯ ಸುಖದುಃಖಮಿಶ್ಚಾ ್ರನುಭವಿಸ್ಕಾ ಿನಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಾಧನಾನುಷ್ಟಾ ನದಿಂದ ಮಿಶ್ರಾನುಭವಕ್ಕೆ ಸಿದ್ದ ಜಾಗವೂ, 

ಈ ವದವಾದ ಅನುಭ ವಗ ಅವರಿಗೆ ಕಾಫ ತವಾಗಿ ಪುನರಾವೃತ್ತಿ ಯಿಲ್ಲದೆ 
ನಿಂತುಬಿಡುವುವು. ಆದುದರಂದ ಮೂವರನ್ನೂ ಮುಕ್ಕರೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. 
ಆದರೆ ಸಾಧನವೂ ಫಲವೂ ಬೇಕಿಚೇಕೆಯಾಗಿನುವುವು. ಇಂತಹ ಅಂಶವನ್ನು 
ಮನನಮಾಡಿದರೆ, ಈಗಿಲ್ಲ ನಾಳೆಯಾದರೂ ಸನ್ಮಾ ರ್ಗಕ್ಕು ಬಂದು ಸುಖವನು 
ಭವಿಸಬಹುದೆಂಬ ಸಂದರ್ಭವೇ ಮಧ್ಯಮಾಧಮರಿಗೆ ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಭಯ ಸಹಜವಾಗಿ 
ಯೋಜನಾಪರರಿಗೆ ಉದಯಿಸುವುದು. ಹೇಗಾದರೂ ನಾವು ಯಥಾಶಕ್ತಿ 
ಸನ್ಮಾರ್ಗ ದಲ್ಲಿದ್ದು ನಿಧಾನವಾಗಿಯಾದರೂ ಶಾಶ್ವತ ಸುಖಾನುಭವಕ್ಕೆ ಯೋ 
ರಾಗೋಣವೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಉದಯಿಸುವುದು. ಇದುವರೆಗೂ ಅಸನ್ಮಾರ್ಗ 
ದಲ್ಲಿದ್ದುದಕ್ಕಾಗಿ ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಕ್ಲಮೆ ಬೇಡಿಕೊಳ್ಳೋಣವೆಂಬ ಭಾವವೂ 
ಲೋಕನ್ಯಾಯದಿಂದ ಬರುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಸರ್ವರೂ ಕಧಂಚಿತ್‌ ಯಾವಾಗ 
ಲಾದರೂ ಮೋಕ್ಷ ವನ್ನು ಪಡೆಯಬಹುದೆಂಬ ಸಿದಾ ೦ತಕ್ಕಿಂತಲೂ ತಟ್ಟು ಸೆ 
ನಿಟ್ಟಾದ ಈ ತೆ ಜಾಗ ತೆಯಾಗಿ ಸನ್ಮಾರ್ಗಪ್ರ ವರ್ತಕವಾಗಿರುವುದೆಂಬ 
ಗುಣಾಂಶವು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗುವುದು. 


ಪದಾರ್ಥನಿರೂಪಣ 


ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ, ಕರ್ಮ, ಸ ವಿಶೇಷ, ವಿಶಿಷ್ಟ, ಅಂತಿ, ಶಕ್ತಿ, 
ಸಾದ್ರ ಶ್ಯ ಅಭಾವ ಎಂದು ಪದಾರ್ಥಗಳು ಹತ್ತು. ಪರಮಾತ್ಮ, ಲಕ್ಷ್ಮಿ ಸ 
ಜೀವಾತ್ಮ, ಅವ್ಯಾಕೃ ತಾಕಾಶ, ಪ್ರಕೃತಿ, ಗುಣತ್ರಯ, ಮಹತ್ತತ್ತ 4» ಅಹಂಕಾರ 
ತತ್ತ ತ್ಮ, ಬುದ್ಧಿ, ಮನಸ್ಸು, ಇಂದ್ರಿಯ, ಮಾತಾ ಶ್ರ, ಭೂತ, ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ, ಅ 
ವರ್ಣ, ಅಂಧಕಾರ, ಕಾಲ, ವಾಸನಾ, ಪ್ರತಿಬಿರಬ ಎ೦ದು ದ್ರವ್ಯಗಳು ಇಪ್ಪ ತ್ತು 
ರೂಪ, ರಸ್ತ ಗಂಧ, ಸ್ಪರ್ಶ, ಭಾ ಪರಿಮಾಣ, ಸಂಯೋಗ, ವಿಭಾಗ, 
ಪರತ್ರ, ಅಪರತ್ರ, ಗುರುತ್ತ, ದ್ರವತ್ವ, ಲಘುತ ತ್ರ, ಮೃದುತ್ವ, ಕಠಿನತ್ತ, ಸ್ನೇಹ, 
ಶಬ್ದ, ' ಬುದ್ಧಿ, ಸುಖ, ೬1 ಜಃ ದ್ವೇಷ, ಪ್ರ ಯತ್ನ" ಧರ್ಮ, ನ ಧರ, 
ಸಂಸ್ಕಾರ, ಆಲೋಕ, ಶಮ, ದಮ, ದಯೆ, ತಾಕಿ, “ಭಯ, ಬಲ, ಲಜ್ಜೆ, 
ಗಾಂಭೀರ್ಯ, ಸೌಂದರ್ಯ, ಔದಾರ್ಯ, ಸೆ ರ್ಯ, ಶೌರ್ಯ, ಸೌಭಾಗ್ಯ 


೨೭೬ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ವೆಂದು, ಸ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ನಲವತ್ತು ವಿಧ ಗುಣಗಳು. ಇಲ್ಲಿ ದ್ವೇಷ ಮೊದ 
ಲಾದುವು ದೋಷಗಳಾದರೂ ಅಸಭ್ಯರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿದ್ದರೆ ಗುಣವೆಂದೆೇ ನಿರ್ಣಯ. 
ಪ್ರಾಯಃ ಈ ಗುಣಗಳು ಪರಮಾತ್ಮ ಲಕ್ಷ್ಮಿ “ಜೀವಾತ್ಮ ಸ್ವರೂಪಭೂತ 
AAS ಇರುವುದರಿಂದ ಸ ಸೈರೂನಧೂತಬಾಸ್ಯ ವೆಂಬ ವಿಭಾಗವು, ನಿತ್ಯಾನಿ 
ವಿಭಾಗವು, ಶುಭಾಶುಭ ವಿಭಾಗವು, ಸದಸ ಸಜ್ಜೀವಾನುಗುಣ ವಿಭಾಗವು, ಬುದ್ಧ 
ಮುಕ್ತದಶಾಭೇದದಿಂದ ವಿಭಾಗವು. ಇವರುಗಳ ಯೋಗ್ಯತಾ ತಾರತಮ್ಯಾನು 
ಗುಣವಾಗಿ ತಾರತಮ್ಮ ವೂ ತಿಳಿಯಲ )ಡಬೇಕು. 

ವಿಹಿತ, ನಿಪಿದ, "ಉದಾಸೀನ ki ಕರ್ಮವು ಮೂರು ವಿಧ. ಶಾಸ್ತ್ರಾಧಿ 
ಕಾರಿಗಳ ಕರ್ಮನೆಲ್ಲವೂ ವಿಹಿತನಿಷಿದ್ದ ಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರುವುವು. ಚಲನೆಯೆಂಬ ಇತರ 
ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿರುವ ರ್ಮ ಉದಾಸೀನ, 

ಸಾಮಾನ್ಯವು ಜಾತಿ, ಉಪಾಧಿ ಎಂದೆರಡು ಪ್ರಕಾರ. ಆತ್ಮ ತ್ವ ಮನುಷ್ಯತ 
ಗೋತ್ವಾದಿಗಳು ಚಾತಿಗಳು. ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ ತ್ರ,ಪ ರ್ರತೇಯತ್ನ, ಮೌಚ್ಛತ್ವಾದಿಗಳು 
ಉಪಾಧಿಗಳು. ಈ ಎರಡೂ ಅನುಗತವ್ನವೆಹಾರ ನಿಯಾಮೆಕಗಳಾಗಿದ್ದಾ ಗಲೂ 
ಉಪಾಧಿ ಇತರ ಪದಾರ್ಧನಿರೂಪಣೆಯಿಂದ ನಿರೂಪಣೀಯವಾಗಬೇಕು. ಎಂದರೆ 
ಪ್ರಮೇಯ ಸ್ವರೂಪವು ತಿಳಿದಹೊರತು ಪ್ರಮೇಯತ್ವದ ಸ್ವರೂಪ ತಿಳಿಯದು. 

ಭೇದವಿಲ್ಲದಿರುವ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಭೇದವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ನಿರ್ವಾಹಕವಾಗಿ ರುವುದು 
ವಿಶೇಷವು. ಇದು ಆಶ ಶ್ರಯಕ್ಕೂ ತನಗೂ ಸ್ವತಃ *ದನಿರ್ವಾಹಕವಾಗಿದ್ದು 
ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿರುವ ಗುಣಕ್ರಿಯಾದಿಗಳಿಗೂ ಆಶ್ರಯಕ್ಕೂ ಭೇದವ್ಯವಹಾರ 
ನಿರ್ವಾಹಕವಾಗಿರುವುದು. ಸಾನ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಎಷ್ಟು ವಿಶೇಷಗಳು ಬೇಕೋ 
ಅಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟು ವಿಶೇಷಗಳು ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಡುವುವು. 

ವಶಿಷ್ಟ, ಅಂಶಿ ಎಂಬ ಬರಡು ಪದಾರ್ಧಗಳು ಅಬಾಧಿತಪ್ರಾಮಾಣಿಕ 
ವ್ಯವಹಾರದಿಂದ ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವುವು. 

ಶಕ್ತಿ, ಸಾದೃಶ್ಯ, ಅಭಾವ ಈ ಮೂರು ಪದಾರ್ಧಗಳೂ ಇತರ ದರ್ಶನ 
ಗಳಲ್ಲಿರುವ ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಾಯಃ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುವು. ಸಹಜಶಕ್ತಿ, ಆಧೇಯ 
ಶಕ್ತಿ, ಪದಶಕ್ತಿ ಎ ಈ ಕೂ ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಗಳು. ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅಚಿಂತ್ಯ ಶಕ್ತಿ 
ಯೊಂದಿರುವುದು. ಪದಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ಗೌಣಗಳಲ್ಲದೆ ಪರಮುಖ್ಯವೆಂದೊಂದು 
ಸಿ ್ವೀಕರಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟು ಸಕಲಶಬ್ದ ವಾಚ್ನತ್ನವೂ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಹ್ಯಾ ಪಿಸಲ್ಪ ಟ್ರಿ ರುವುದು. 

ಲೆಭಾವದಲ್ಲಿ ಭೇದವೆಂಬ ನೊ ೀನ್ಯಾಭಾವವು ಆಶ ಶ್ರೈಯಸ್ವರೊಪವಾಗಿರುವುದು. 

ಅತಂತಾಭಾವವು ಅಸತ ತಿಯೋಗಿತವು. ಶಶಶೃಂಗ, ಗಗನಕುಸುಮ ಮೊದ 
ಲಾದ ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಅಸದ್ರಸ್ತುಗಳ ಸ 


ದ್ರೆ 4ತದರ್ಶನ ೨೭೭ 


ದ್ರವ್ಯನಿರೂಸಣ 

ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾಗಿರುವುದು ದ್ರವ್ಯಪದಾರ್ದವು. ಉಪಾದಾನ 
ವೆಂದರೆ ಮೂಲಕಾರಣವು. ಇದರ ಕಾರ್ಯವು ಪರಿಣಾಮವೆಂದೂ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ, 
ಯೆಂದೂ ಎರಡುವಿದಧ. ಕೆಲವ್ರ ದ ದ್ರವ್ಯಗಳು ಪರಿಣಮಿಸಿ ಬೇರೆಬೇರೆ ದ್ರವ್ಯಗಳಾಗಿ 
ತೋರುವುವು. ಪ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಮಹದಹಂಕಾರಾದಿಗಳು, ಜನಸ್ಯ ಟಟ 
ಪಬಟಾದಿಗಳು- ಉದಾಹರಣೆಗಳು. ಪರಮಾತ್ಮನು A ರೂಪಾದಿಗಳಿಗೆ ಪ 
ಣಾಮ ಕಾರಣನಲ್ಲ, ಅಭಿವ್ಯ ಕ್ರಿಕಾರಣನು. ಅಂದರೆ, ಪ್ರದೀಪವು ಗಹ 
ದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತು ಗಳನ್ನು ಪ್ರ ಪ ಕಿಶನ ಡಿಸುವ ಹಾಗೆ ಪ್ರಕಾಶಸಡಿಸುವನು . ಆದುದ 
ರಿಂದ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವು ಎರಡು ಪ್ರಕಾರವೆಂದು ನಿರ್ಣಯವು. ಸ ಸಾಂಖ್ಯರು 
ಇವೆರಡನ್ನೂ ಒಂದೇ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವರು. 

ದ್ರವ್ಯ "ಗಳಲ್ಲಿರುವ ಗುಣಕರ್ಮಸಾಮಾನ್ಯಾದಿಗಳು ನಿತ್ಯದಲ್ಲಿದ್ದರೆ ನಿತ್ಯ; 
ಅನಿತ್ಯ ದಿದ ರೆ "ಅನಿತ್ಯ ವೆಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಕೆಲವು ದರ್ಮಧರ್ಮಿಗಳಿಗೆ 
ಅಭೇದವನು ಸಿ ್ರೀಕರಿಸಿರುವು ದರಿಂದ “ತ್ಯಾನಿತ್ಯವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಿಲ್ಲದೆ ಹೋಗುವುದು. 

ಅವ್ಯಾಕೃತಾಕಾಶವೆಂದೊಂದು ದ್ರವ್ಯವು ಭೂತಾಕಾಶಕ್ಸಿಂತಲೂ ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿರುವುದು. ಇದೇ ಪ್ರಾಚೀ, ಪ್ರತೀಚೀ ಮೊದಲಾದ ಅಂಶಭೇದವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿ 
ದಿಕ್‌ ಎಂಬ ವ ವಹಾರಕ್ಕೆ' ಜನಕ. ಇದು ಸೃಷ್ಟಿಪ್ರ ಳಯಕಾಲದಲ್ಲೂ 
ek. ಹೊಂದದಿರುವ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಕವಾದ ನಿತ್ಯವಸ್ತು. ಸಕಲ ಪ್ರಕೃತಿ 

ಸಕೃ ನನು. ಗಳೂ ಇದರಲ್ಲಿರುವುವು. ಇದು ಭಗವಂತನಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿ 
ತನ್ನಲ್ಲೇ ತಾನು ಇರುವಂತಹದು. ಸೃಷ್ಟಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಕಲ ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ಸೃ ಷ್ಟಿ 
ಹೇಳಲ್ಲ ಟ್ಟಿರುವುದರಿಂದ ಪರಾಧೀನವಿಶೇಷಾವಾಪಸ್ಲಿಯೆಂಬ ಪರಿಣಾಮವು ನತ್ಯ 
ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ಇರುವುದು. 

ಸಾಕ್ಲಾತ್ತಾಗಿಯೂ ಪರಂಪರೆಯಾಗಿಯೂ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಮೂಲಕಾರಣ 
ವಾಗಿರುವುದು ಪ್ರಕೃತಿ. ಸರ್ವಜಗತ್ತನ್ನೂ ನಿರ್ಮಾಣಮಾಡುವುದರಿಂದ ಇದೇ 
ಮಾಯೆ; ನಿತ್ಯವಾಗೆಯೂ ವ್ಯಾಪ ಕಾ ರ ಪಂಚಜೋಪಾದಾನಕಾರಣ 
ವಾಗಿಯೂ ಇರುವುದು. ಸಾಂಖ್ಯಮತದಲ್ಲಿ ಸ್ವ ಸ್ವತಂತ್ರ ಪ್ರಕೃತಿ ಜಗದುಪಾ 
ದಾನವು. ಇಲ್ಲಿ ಪ ಪರಮೇಶ್ವ ರ ನರತಂತ್ರಪ್ರಶೃತಿ ಭಾ ಪರಮಾತ, ನು 
ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣನು. SE ಪ್ರಕೃತಿಸಂಒಂಧವೇ ಜೀವಾತ್ಸ ಹನಿಗೆ ಸಂಸಾರವು. 

ಪ್ರಕೃತಿಯ ದರ್ಶನವೇ ಸಂಸಾರವೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯಾದಿಗಳ. ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. 

ಇದರ ಪರಿಣಾಮವಾದ ಸೂಕ್ಷ ೬ ರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ಇಂದ್ರಿ ಯಪ್ರಾಣಸಂಘಾತಗಳು 


ಪ್ರತಿಜೀವಾತ್ಮನಿಗೂ ಲಿಂಗಶರೀರವಾಗಿರುವುದು. ಇದರ ಸಂಬಂಧವಿನಾಶವೇ 


೨೭೮ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಲಿಂಗಭಂಗ ಮತ್ತು ಸ ಹೈಸ್ವರೂಪಸಿ ತಿ. ತ್ರಿವಿಧಜೀವರ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲೂ 
ಭಾಭಾ 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ಪ ಪರಿಣಾಮವೇ ಸತ್ಯ ತ್ಮೃ ರಜಸ್ಸು ತಮಸ್ಸೆ ೦ಬ ಗುಣಸಮುದಾಯ 
ದ್ರವ್ಯವು. ಗುಣಗಳ ವೈಷಮ್ಯಸಾಮ್ಯಗಳಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಸ್ಕ ಸಿ ತಿಲಯಗಳು. ಶುದ್ದ ಸತ್ತ ತ್ಮ 
ದ್ರವ ವು ಮುಕ್ತರಿಗೆ ಲೀಲಾವಿಗ್ರಹಪರಿಗ್ರ ಹಮೂಲಕ ಉಪಯೋಗನಾಗಿರು 
ಸು ಇದರಿಂದ ಮಹತ್ತ್ಮತ ತವೆ EE ಇದು ಚತುರ್ಮುಖನ 
ದೇಹವೆಂದೂ ವ್ಯವಹಾರವು. ಸಕಲತತ್ತ್ವಗಳಿಗೂ ಆಯಾ ದೇವತೆಗಳು 
ಅಭಿಮಾನಿಗಳೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುವುದರಿಂದ ಆಯಾ ತತ್ತ ಗಳು ಆಯಾ ದೇವತೆ 
ಗಳಿಗೆ ಶರೀರವೆಂದು ವ್ಯವಹರಿಸಲ್ಪ ಡಒಹುದು. ಇದರಿಂದ ಅಹಂಕಾರತತ್ತ ದೆ 
ಉದಯವ್ರ. ಅದರಿಂದ ಬುದ್ಧಿ ತತ್ತೊ ೀದಯವು. ಈ ಬುದಿ ಪದವು ದ ಪ್ರಷ್ಯರೂನ 
ವಾದ ತತ್ತ ದಲ್ಲೂ ಜಾ Sg, ಜಿ ನದಲ್ಲೂ ಪ ಸ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಲ ಡುವುದು. 
ಬುದಿ pF ತ್ಮದಿಂದ ಮನಸ್ಮತೊ ನ್ಲೀದಯವು. "ಮನಸ್ಸು ತತ ತ್ರೃರೂಪ 
ವಾಗಿಯೂ ಇಂದ್ರಿಯರೂಪವಾಗಿಯೂ ಇರುವುದು. ಇಂದ್ರಿ ಯವೆಂಬ ಮನಸ್ಸು 
ನಿತ್ಯ, ಅಸತ್ಯವೆಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ನಿತ್ಯ ವೆಂಬ ಮನಸ್ಸು 108) ಆತ ತತ್ತ್ವ 
ಸ್ವರೂ ಪಭೂತವಾಗಿರುವುದು. ಅನಿತ್ಯ ವಾದ ಮನೊಳೆರೂಪೆ ಂದ್ರಿ ಬುತ್ತಿ 
ಪ್ರಾಕೃತವು, ಬಾಹ್ಯವು. ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಸರ್ವಜೀವಾತ್ಮರಿಗೂ ಸಂಸಾರದಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವುದು. ಇದರಂತೆ ರಾಜಸಾಹಂಕಾರಪರಿಣಾಮವಾದ ದಶವಿಧ 
ಜ್ಞಾ ಸಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಪ್ರಾ ಕೃತೇಂದ್ರಿ ಯಗಳು ಬಾಹ್ಯ ಗಳು. ಸಕಲಾತ್ಮ 
ಸ್ಪರೂಪಭೂತಗಳಾಗಿಯೂ ದತೇಂದಿ, ಯಗಳಿರುವುವು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಐದು 
ಜಾ ಫ್ಲಾನೇಂದ್ರಿ ಯಗಳು ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸೂ ಸೇರಿ ಸಾಕ್ಟಿ ಯೆನ್ನ ಲೃಡುವುವು. 
ತಾಮಸಾಹಂಕಾರದ ಚೀಷವ ಗಳ ಶಬ್ದಾದಿಷ ತರಾ ತ್ರಗಳು 
ಅವುಗಳ ಪರಿಣಾಮಗಳು pin tal ಅವುಗಳ ಪರಿಣಾಮವೇ 
ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ. ಮುಕ್ತಾತ್ಮಸ ್ಮಸ್ಪರೂಪಗಳಲ್ಲೂ ಆಕಾಶಾದಿಪಂಚಭೂತಗಳ ಸ್ವಭಾವ 
ಗಳಿರುವುವು. ಈ ಬ್ರಹ್ಮಾ ೦ಡವು ಐವತು ಕೋಟಿ ಯೋಜನ ಸ ಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳದ್ದು. 
ಇದರೊಳಗೆ ಚತುರ್ಪಶಕೋಶಕಗಳೂ ದೇವಾದಿಸಕಲಜೀವಾತ್ಮ ರೂ ಇರುವರು. 
ಇದಕ್ಕೆ ಅಭಿಮಾನಿ ಚತುರ್ಮುಖನು. ಒಂದು ಕಲ ದಲ್ಲಿ, ಎಂದರೆ ಸೃಷ್ಠಿ ಯಲ್ಲಿ 
ಅನಂತಕೋಟಿಬ್ರ ಹ್ಮ್ಮಾ ೦ಡಗಳಿಲ್ಲ. ಒಂದೇ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡವು, ಅನಂತ್ಯವ್ಯವಹಾರವು 
ಪ್ರವಾಹ ಶ್ರ ಬಕವು ” ಸೃಷ್ಟಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಕಲಜೀವಾತ್ಮ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲೂ ಅನಾದಿ 
ಯಾಗಿ ಸ್‌ ಥೆ ರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ಭಾವರೂಪಜ್ಣಾನವೆಂಬ ಅವಿದ್ಯೆ ಸೃಷ್ಠಿ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸೂ ಲರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. ಇದೇ ಸಂಸಾರಮೂಲಕಾರಣವು. 





ದ್ರೆ $ತ3ದರ್ಶನ ೨೭ 


ಇದಕ್ಕೆ ಆವರಣಶಕ್ತಿಯಿರುವುದರಿಂದ ತಮಪದಾರ್ಥದಂತೆ ಇದೊಂದು ದ್ರವ 
ವಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಲ )ಟ್ರಿರುವುದು. ಭಗವಂತನು ಬೇವಾತ್ಮ ರನ್ನು ಬಂಧಿಸ 
ವ್ರದಕ್ಕೆ ಇದೇ ಸಹಾಯವಾಗಿರುವುದು. 

ವರ್ಣವೆಂದರೆ ಅಕಾರಾದಿ ಅಕ್ರ ರಗಳು ಐವತ್ಕೊಂದು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ರವು 
ಸರ್ವತ್ರ ವ್ಯಾಪ್ಮ ವಾಗಿಯೂ ನಿತ್ಯವಾಗಿಯೂ ಇರುವುದು, ಕಂರ, ತಾಲ 
ಮೊದರಾದ ಅವಯವಗಳ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಗಳಾಗುವುವು. ಲೌಕಿ* 
ವೈದಿಕ ಸಕಲಶಬ್ದಗಳೂ ಈ ಅಕ್ಷ ರಮಯವಾಗಿರುವುವು. ಆನುಪೂರ್ನೀವಿಶೇಃ 
ಗಳಿಂದ ಅರ್ಧ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುವು. ಇಂತಹ ವರ್ಣನಿತ್ಯತ 
ವಾದದಿಂದಲೇ ಮಾಮಾಂಸೆಕರು ವೇದಾಪೌರುಷೇಯತ್ವ ನಿತ್ಯತ್ವಾದಿಗಳನು 
ಸಾಧಿಸಿರುವರು. 

ಪ್ರಕಾಶದಿಂದ ವಿನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದುವ ವಸ್ತು ಅಂಧಕಾರ. ವಸ್ತುಗಳನ್ನು 
ಆವರಣಮಾಡುವ ಸ್ನಭಾವದಿಂದ ತೆರೆಯಂತೆ ಇದೊಂದು ವಸ್ತು. ಪ್ರಕಾಶವ್ಮೀ 
ದಿರುವಿಕೆಯೇ ಅಂಧಕಾರನೆಂದು ತಾರ್ಕಿಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಮಧ್ಯೇ ಅಂಧಕಾಃ 
ವಿದ್ದರೂ ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ದೀಪದಿಂದ ಅಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುವನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. 

ಸ್ಪಪ್ನ ದಲ್ಲಿ ನೋಡಲ್ಪಡುವ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ದ್ರವ್ಯವ 
ವಾಸನೆಯೆನ್ನ ಲ್ಪಡುವುದು; ಸ್ಮ ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಭಾವನೆಯೆಂಬ ಸಂಸ್ಕಾ! 
ಕ್ವೈಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾದುದು. ಈ ವಾಸನಾದ್ರವ್ಯವೂ ಪೂರ್ವಾನುಭವದಿಂರ 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ರುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಸ್ವಾಪ್ನ ಪದಾರ್ಧಗಳು ವಾಸ್ತವ 
ವಾದುವು. ಮನೋರಧ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲೂ ಇದೇ ನ್ಯಾಯವು. ಹಾಗೆಯೇ 
ಧ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಸ್ನಸ್ನರೂಪ ಸಮಾನರೂಪವು ವಾಸನಾಮಯವಾಗ 
ಗೋಚರವಾಗುವುದು. 

ಕಾಲವೆಂಬ ವಸ್ತು ದೀರ್ಫಾಯುಸ್ಸು ಕ ಶತಾಯುಸ್ಸು ಮೊದಲಾದ 
ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ, ಕಣ ಮೊದಲಾದ ವಿಭಾಗವುಳ್ಳ ಉತ್ಪತ್ತಿ ವಿನಾಃ 
ಶಾಲಿಯಾದ ದ್ರವ್ಯ. ಇದಕ್ಕ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವು ಮೂಲಪ್ರಕೃತಿ. ಪೃತಿ 
ಯೊಂದು ವಿಭಾಗವೂ ಸರ್ವತ್ರ ವ್ಯಾಪ್ತವಾಗಿ ಸರ್ವಜ್ಞಾ ನ ಗೋಚರವಾಗಿರ: 
ವುದು. ಇದು ಸರ್ವಾಧಾರವು, ಸರ್ವಕಾರ್ಯೋತ್ಸತ್ತಿ ಹೇತುವು. ಪ್ರವಾಹ 
ರೂಪದಿಂದ ನಿತ್ಯವು. ಕಾಲದೇಶ ಸಂಬಂಧವೇ ಸತ್ತ ವಾದುದರಿಂದ ಕಾಲ 
ದೇಶಗಳಿಗೆ ಸ ಸ್ವಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸತ್ತ ವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. ಮಹಾಪ್ರಳಯ 
ದಲ್ಲೂ ಕಾಲವು ಕ್ಷಣಲವರೂಪವಾಗಿ ಪ್ರವಹಿಸುತ್ತಲಿರುವುದು. ಪ್ರತಿಬಿಂಬ 
ವಿಚಾರವು ಹಿಂದೆ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 
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ಪ್ರ ಮಾಣ 


ಉಪಲಬ್ಜಿ, ಬುದ್ದಿ ತ. ಪದಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಡುವ ಜ್ಞಾ ನವೆಂಬ 
ಗುಣವು ಸರ್ವದ್ಯವಹಾರಹೇತುವಾಗಿರುವುದೆಂಬುದು ಪ ಪ ಸಿದ್ಧ ವು. ಮಹತ್ಯೆಂಬ 
ತ್ರಿಗುಣಪರಿಣಾಮವನ್ಫೂ ಬುದ್ಧಿ ಪದದಿಂದ ವ್ಯವಹರಿಸುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಸೇಕಿಯಾದ ಬುದಿ ಶಬ ) ವಾಚ್ಯವಾದ ಜಾ ನವಿದು ಮನಸ್ಸೆ ೦ಬ ಅಂತಃಕರಣ 
ಪರಿಣಾಮವಾದ ವೃತ್ತಿ ಜ್ಞಾನವೆಂದೂ ಸಕಲಾತ್ಮರ ಸ್ವೈರೂಪಜ್ಞಾ ನವೆಂದೂ 
ಎರಡು ಪ್ರಕಾರವು. ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯ ವಿಭಾಗವೂ ಯಧಾರ್ಧ ಅಯಥಾರ್ಥ 
ವೆಂಬ ವಿಭಾಗವೂ ಇರುವುವು. ಯಹಥಾರ್ಧವಾದ ನಿತ್ಛಚ್ಞಾ ನವು ಈಶ ಲಕ 
ಬಹಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಾ ದಿಸಜಿ ವರಿಗೂ ಅಯಧಾರ್ಥವಾದ ನಿತೃಜ್ಞಾ ನವು ಅಸಜಿ ಸೇವರಿಗೂ, 
ಯಥಾರ್ಧವಾದ ಅನಿತ್ಯಜ್ಞಾನ ನವು ಬ್ರಹ್ಮಾದಿ ಸಕಲಜೀವರಿಗೂ ಅಯಧಾರ್ಥ 
ವಾದ ಅನಿತ್ಯಜ್ಞಾ ನವ್ರ ರುದ್ರಾದಿ ಸರ್ವಜೀವರಿಗೂ ಇರುವುದು. 
ಅನುಭವ ಮತ್ತು ಸ ಯೆಂದು ಪುನಃ ಜ್ಞಾನ ಎರಡು ವಿಧ. ಪೃತ್ನಕ, 
೬ಲ ಣು ಬು 
ಅನುಮಿತಿ, ಶಾಬ  ಬೋಧಸೆಂದು ಅನುಭವ ಮೂರು ಪ್ರಕಾರ. ಅನುಭವ 
ದಿಂದುಂಬಾದ ಸ೦ಸ್ಕಾರಮೂಲಕ ಬರುವ ಜ್ಞಾನ ನ ಸ್ಮೃತಿ; ಇದರಲ್ಲೂ 
ಯಥಾರ್ಥ, ಅಯಧಾರ್ಧಗಳಂಬ ವಿಭಾಗಗಳಿವೆ. ಈಶ, ಲಕ್ಷಿ ಫಿ, ಮತ್ತು 
ಮುಕ್ತರ ಜ್ಞಾನ ಸರ್ವದಾ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾ ನುಭವರೂಪವಾಗಿಯೇ ಇರುವುದು. 
೧ 
ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಸರ್ವಜೀವರ ಜ್ಞಾನ ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿಯೂ ಇರುವುದು. 
ಯಥಾರ್ಥವಾದ ಜ್ಞಾ ನವು ಪ್ರಮೆ. ವಸ್ತು ಹೇಗಿರುವುದೋ ಹಾಗೆ 
ಸಾಕ್ಟಾದ್ವಿಷಯೀಕರಿಸತಕ್ಕದ್ದು. ಇಂತಹ ವಿಷಯೀಕರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಧನ 
ವಾಗಿರತಕ್ಕದ್ದು ಪ್ರಮಾಣವು. ಪ್ರಮಾಣವು ಕೇವಲಪ್ರಮಾಣ, ಅನುಪ್ರಮಾಣ 
ವೆಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಯಥಾರ್ಧಜ್ಞಾಾ ನಮೇ ಕೇವಲ. ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾಗಿರುವ 
ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳು ಅನುಪ್ರಮಾಣ. ಸಕಲ ಜ್ಲಾನಗಳೂ ಸವಿಕಲ್ಪಕವಾದುದ 
ರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ Sur ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪತ ವಿಭಾಗವಿಲ್ಲ. 
ಅನುಪ್ರಮಾಣವ್ರ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ, ಶಬ್ದವೆಂದು ಮೂರು ವಿಧ. 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವು: ಮನಸ್ಸು ಸೇರಿ ಆರು ಜ್ಞಾ ನೇಂದ್ರಿ ಯಗಳು. ಸಾಕಿ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವೆಂದು 
ಹೇಳಲ್ಸ ಡುವ ಆತ್ಮ ಸ್ವರೂಪಭೂತವಾದ ಎಸ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳ ಸಮುದಾಯ 
ವೊಂದು, ಅಂತೂ ಏಳು ವಿಧವು. ರೂಪಾದಿವಿಷಯಜ್ಞಾ ನಗಳು ಚಕ್ಸುರಾ 
ದೀಂದ್ರಿಯ ಜನ್ಯಗಳು. ಸ್ಮೃತಿ ಮನೋಜನ್ಯವು. ಸ್ನರೂಪೇ೦ದಿ ದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಆತ್ಮ, 
ಧರ್ಮಗಳು, ಅವಿದ್ಯೆ, ಮನಸ್ಸು, ಮನೋವೃತ್ತಿಗಳಾದ ಜ್ಞಾ ಪ್ರಾನ, 
ಸುಖ ದುಃಖ ಇತ್ಯಾದಿಗಳು, ಕಾಲ, ಅವ್ಯಾಕೃ ತಾಕಾಶ--ಇವೆಲ್ಲಾ ಸಾಕ್ಷ 
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ದಿ ಷಯಗಳು. ಹಾಗೆ ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಮೂಲಕ ರೂಪಾದಿಗಳೂ ವಿಷಯ 
ಗಳಾಗುವುವು. ಇವುಗಳಿಂದ ಸ್ವರೂಪಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯೇ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಯೆಂದು ವ್ಯವಹಾರ. 

ಮುಕ್ತಿದಶೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ವರೂಪೇಂದ್ರಿ ಯಮೂಲಕ ಸುಖಾನುಭವವಿರುವುದು. 
ಪರಮಾತ್ಮ, ಲಕ್ಷ್ಮಿ ಇವರುಗಳ ಸ್ವರೂಪೇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಗೆ ರೂಪಾದಿವಿಷಯ. 
ನಿಯಮವ್ನೊ. 

ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣವು ಉಪಪತ್ನಿ, ವ್ಯಾಪ್ಯ, ಯುಕ್ತಿ, ಲಿಂಗ ಎಂದು 
ಹೇಳಲ್ಲಡುವುದು. ವ್ಯಾಪ್ಟಿ ಅನ್ವಯಸಹಚಾರದಿಂದಲೂ ವ್ಯತಿರೇಕಸಹಚಾರ 
ದಿಂದಲೂ ಉಭಯಸಹಚಾರದಿಂದಲೂ ಗ್ರಹಿಸ ಸಲ್ಮಡುವುದು. ಆದುದರಿಂದ 
ಲಿಂಗವು ಕೇವಲಾನ್ವ ಯಿ, ಕೇವಲವ್ಯತಿರೇಕೆ, ಜ್‌ ಸ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕಿಯೆಂದು ಮೂರು 
ಪ್ರಕಾರವಾದರೂ ಸವ ೈಯವ್ಯಾಪ್ರಿ ಯಲ್ಲೇ SN ಅನುಮಿತಿ 
ಉದಯಿಸುವುದು. ಹೇತುವು ಪಕ ದಲ್ಲಿರಬೇಕೆಂಬ ಪಕ ಧರ್ಮತೆ ಅವಶ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಕೆಳಗಿನ ಪ್ರವಾಹದಿಂದ ಮೇಲೆ ವೃಷ್ಟಿ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಉಚಿತ 
ದೇಶದಲ್ಲಿದ್ದ ಸಾಕೆಂದು ಅಭಿವಾ, ಯವು. ಉಳಿದ ವಿಷಯಗಳು ಪ್ರಾಯಃ 
ಇತರ ದರ್ಶನಗಳಿಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿರುವುವು. ಹೇತುವಿಗೆ ಮ್ಥಾಪ್ಲಿ ಮತ್ತು 
ಸಮುಚಿತದೇಶವೃ ತ್ರಿ ತ್ರ ಎರಡೇ ಮುಖ  ವಾದುವು. 


ಶಬ 
ಠ€ 


ಶಬ್ದ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿರುವ ವಿಶೇಷಾಂಶಗಳಂತೆಂದರೆ--ಪದಜನ್ಯ ಪದಾರ್ಥ 
ಸ್ಮೃತಿ ಬೇರೆ ಆವಶ್ಯಕವಿಲ್ಲ. ಪದಪದಾರ್ಧ ಸಂಬಂಧವೆಂಬ ಶಕ್ತಿಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲೇ 
ಸೇರಿಹೋಗುತ್ತದೆ. ಆಕಾಂಕ್ಟಾ, ಯೋಗ್ಯತಾ, ಆಸತ್ತಿ ಮತ್ತು ತಾತ್ಸರ್ಯ 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯೋಗ್ಯತೆ ಆವಶ್ಯ ಕವಿಲ್ಲ. “ಅಗ್ಲಿ ನಾ ಸಿಂಚತಿ' "“ AS 
ದೀಪಯತಿ''--ಇವು ಮೊದಲಾದ. ವಾಕ್ಯ ಗಳಿಂದಲೂ ಜ್ಞಾನ ಉದಯಿಸು 
ವುದು. ವಿಷಯಗಳು ಅಸತ್ತಾದರೂ “ಚ್ಹಾ ನ ಶಬ್ದ ದಿಂದ ಬರಬಹುದು. 
ಸ್ತ ಅತ್ಯನ್ತಾ ಸತ್ಯಪಿಹ್ಯ ರ್ಥ ಜ್ಞಾನ ನಂ ಶಬ್ದಃ ಕರೋತಿ ಹಿ” ಎಂದು ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ 
ಯಿರುವುದು ಎಂದು 'ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವು. ಆದರೆ ಅಂತಹ ಜ್ಞಾ ನವು ಪ್ರಮೆಯಲ್ಲ. 
ಪ್ರಮಾಕರಣತ್ತ ಮೆಂಬ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಅಂತಹ ವ ಇಳ ಭತ್ತ ಎಡಬಲ 
ಪ್ರತಿವಾದಿವಾಸ್ಯಗಳಿಂದ pi ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ಪ್ರತ್ಯುತ್ತ ರದಿಂದ 
ನಿಷೇಧಿಸುತ್ತೇವೆ. ಶಾಸ ಸ್ರವನ್ನೇ ಶಬ _ಪ್ರಮಾಣವೆಂದರೂ ಆಪ್ಮವಾಕ ವನ್ನು 
ಶಬ್ದಪ ಪ್ರ ಮಾಣವೆಂದರೂ ನತ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಪದಗಳಿಗೆ ಯೋಗ್ಟೀ 


೨೮೨ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ತರಾರ್ಥಾನ್ವಿತಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಸ್ಟೀಕಾರಮಾಡಿ ಅನ್ವಿ ತಾಭಿಧಾನವಾದವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಯಗ್ಯಜುಸ್ಸಾಮಾಥರ್ನಾ ಚ ಭಾರತಂ ಪಾಂಚರಾತ್ರಕಂ 
ಮೂಲರಾಮಾಯಣಂ ಚೈವ ಶಾಸ್ತ್ರಮಿತ್ಯಭಿಧೀಯತೇ || 

ಇತ್ಯಾದಿ ಸಕಲ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಂದಲೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾ ದಿ ಪ್ರಬಲಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದಲೂ 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿ ಸಲ್ಲ ಟ್ಟಿ ಪಂಚವಿಧಭೇದಗಳು ಪ್ರಾಮಾಣಕಗಳಾಗಿರುವುದ 
ಕ ಕೆಲವು ಶಾಸ ಸ್ರ್ರಗಳೆಂದ ಆಪಾತವಾಗಿ ತೋರುವ ೭ ಜೀವೇಶ್ವರರ ಅಭೇದವೂ 

ದ್ರಪಂಚೇಶ್ವರರ ಅಜೇದವೂ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ.. "" ಆದಿತ್ಕೊ 6 
ಎ ge pe ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಜಃ ಸೃಂಭಕ್ಕೂ ಸೂರ್ಯನಿಗೂ ತೋರುವ 
Wess ಪ್ರಬಲಪ ್ರೌತ್ಯಕ್ಷ ವಿರುದ್ಧ ವಾದುದರಿಂದ ಆ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಸೂರ್ಯನಂತೆ 
ಪರಿಶುದ್ಧ ವಾಗಿ ಪ್ರಕಾಶಿಸುವ ಯೂಪನೆಂದರ್ಧವನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಮಾಡಿರುವಂತೆ 
"ತತ್ತ್ವ ಸಮಸಿ ” ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಜ್ಞಾ ನಾನಂದಸ ರೂಪದಿಂದ 
ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಸದೃಶನಾಗಿ ನೀನಿರುತ್ತೀಯೆ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. 
ಅಧವಾ ಅಲ್ಲಿ “ ಅತತ್ತ ಮುಗಿ '' ಎ೦ದು ಪದವಿಭಾಗಮಾಡಿ ಈಶ [ನೇ ನಾನೆಂದು 
ಭ್ರಮಿಸಬೇಡ ; ಅವನಿಗೆ ಭ ನೃತ ಕೈ ಭೂತನಾಗಿರುತ್ತಿ ಯೆ ಎಂದು ಸ ಮಗನಿಗೆ 
ಉಪದೇಶವನ್ನು ಪೂ ಟು ಅರ್ಧವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ಈ ಆರ್ಧವು 
ಸ್ಪ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿಸಿದುದಲ್ಲ. ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲೂ ಈ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ ಅರ್ಧ 
ಮೆದು ಹೇಳುವ ಮಹರ್ಸಿವಡನಗಳು ಉದಹರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವುವು. 

ಹೀಗೆ “ಸರ್ವಂ ೩ ಖಲ್ರಿದಂ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ '' ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಕ ಗಳಿಗೆ ಸರ್ವವೂ 

ಹ್ಮ ಧೀನವೆಂದರ್ಧ. ತತ್ತ! ದೃಶ, ತದಧೀನ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸಮಾನವಿಭಕ್ತಿ ಯೆಂಬ 

ವಾವ“ ಪ ಪ್ರಯೋಗಗಳು, "ಸಿಂಹೋ ಮಾಣವಕಃ, ನರಪತಿರೇವ 
ಸರ್ವೇ ಲೋಕಾಃ ' ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಯೋಗಗಳು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಒಹಳವಿರುವುವು. 
ಅದರಂತೆ ನಿರ್ವಾಹಮಾಡಬೇಕೆಂಒಭಿಪ್ರಾಯವು. 


ಪರಮಾತ್ಮ 


ಪರಮಾತ್ಮನು ಸರ್ವಜ್ಞನು, ಸರ್ವಶಕ್ತನು, ಚರ ಸಜಾ ನಿರತಿಶಯ 
ಜ್ಞಾ ನಾನಂದಕಲ್ಯಾಣಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣನು, ಭಕ್ತಪರಾಧೀನನು. ಸೃಷ್ಟಿ ಸ್ಥಿತಿ 
ಸಂಹಾರನಿಯಮನಜ್ಞಾಾ ನಾಜಾ ನಸಂಸಾರಮೋಕ್ಷ ಗಳಂಬ ಎಂಟು ವ್ಯಾಪಾರ 
ri ಜಗತ್ವರ್ತನು' ಸರ್ವದೇಶ ಸರ್ವಕಾಲ ಸರ್ವಗುಣಗಳಿಂದ 
ವ್ಯಾಪ್ತ ಪ್ರನಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಕಾಲದೇಶವಸ್ತುಪರಿಜ್ಜೆ ಸೇದವೆಂಬ ಅ೦ತವಿಲ್ಲದಿರು 


ದ್ರೆ ಃತದರ್ಶನ ತಿಲೆತ್ಲಿ 


ವುದರಿಂದಲೂ ಅನಂತನು, ಸರ್ವಶಬ _ವಾಚ್ಯನು, ಸರ್ವವೇದವೇದ್ಯನು ; ಅಚಿಂತ್ಯ 
ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಹೇಗೆ spr ಹಾಗೆ ಇರುವನು. ರೂಪ, ಗುಣ, ಕ್ರಿಯಾ 
ಮೊದಲಾದುವು ಇವನ ಸ ಸರೂ ಪದಲ್ಲೇ ಸೇರಿರುವುವು. ಆದರೂ ವಿಶೇಷಕೆಂಬ 
ಧರ್ಮದಿಂದ ಚ ಸಸ ಉಪಪನ್ನ ಪಾಗುವುವು: ಹೀಗೆ 
ಅಸಂಖ್ಯಾತರೂಪಗ ವುಗಳಲ್ಲಿ ಇಚ್ಛಾ ನುಗುಣ ಸ್ತ್ರೀಪುಂವಿಭಾಗವೂ 
ಚಕು ಸಿರಾದೀಂದ್ರಿ ಅನ್‌ pes ಗಳಿಂದ ಜಾ ಇನಾನಂದಾದಿಗಳೂ ಇರುವುವು. 
ಸಾಲಗ್ರಾ ಘು ಡ್ಯ ಪ್ರತಿಮೆ ಮೊದಲಾದ ಅರ್ಚಾರೂಪಗಳು ಭಗವಂತನಿಗೆ ಇರುವುವು. 
ಆದರೆ ಸಾಸ್ದಾ ದ್ರೂಪಗಳಲ್ಲ. ಭಗವಂತನ ಸಾನ್ನಿ ಧ್ವದಿಂದ ಭ ನಗವದ್ರೂಪ 
ವೆಂದುವ | ವಹಾರವು. ಸೌಸ್ಸ ಧ್ಯವೆಂದರೆ ಆ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನ ಸಾಮನ್ನ ೯ 
ವ್ಯಂಜನವು, ಅಂದರೆ ಆ ರೂಪಮೂಲಕ ಭಗವಂತನ ಆರಾಧನೆಯಿಂದ 
ಪೂಜಕರು ಬೇಕಾದ ಇಷ ಗಳನ್ನು ಭಗವಂತನ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಹೊಂದಬಹುದೆಂದು 
ಭಗವಂತನ ಸ ಜಾ ಅಭಿವ್ಯ ೦ಜಕಗಳಾಗಿ ರೂಪಗಳಾಗಿರುವುವು. ಕೆಲವು 
ಮನುಷ್ಕೊ ಟೀತ್ತಮರಗೆ ಪ್ರತಿಮಾಮೂಲಕವಾದ ಉಪಾಸನೆಯೇ ಮೋಕ್ಟ 
ಸಾಬಾ ಅಪರೋಕ್ಷ ಜಾ ನಕ್ಕೆ ಮಾರ್ಗವಾಗಿರುವುದು. ಜಾ  ನಾನಂಡ 
ಮಯವಾದ ಸಂಕರ್ಷಣ. ಪ್ರದ್ಯುಮ್ನ, ಅನಿರುದ್ದ, ಕೇಶವಾದಿ ನಾಮಚೇದ 
ie ಅನೇಕವಿಧ ರೂಪಗಳು ಇರುವುವು. ರಾಮಕೃಷ್ಣಾದಿ ದಶಾವತಾರ 

ಪಗಳು ಅಜ್ಜರ ದೃಷ್ಟಿ ಗೆ ಪಾಂಚಭೌತಿಕವಾಗಿ ಕೋರುತಿ। ದ್ದ ರೂ ಪ್ರಾಜ್ಞರ 
ಗ ಜಾ ಳು ತೋರುವುವು. ಈ ನ 
ಭಗವಂತನ ಅವತಾರವಿಚಾರವು ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಬಹುವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸ 
ಲ್ಸ ಟ್ರಿ ರುವುದು. ಪರಮಾತ್ಮ ನಸ ರೂಪವು ಜ್ಲಾನಾನಂದಮಯವಾದ ಮನಸ್ಸು 
ಮೊಡೆಲಾದ ಎಕಾದಶೇಂದಿ ಯಫೌತ್ಮ ಕವಾಗಿರುವ್ರದು. ಇವುಗಳಿಂದ ರೂಪಾದಿ 
ವಿಷಯವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸೈಯಿಲ್ಲ ದೆ ಸೆ ಯಾಕ ಶ ತ್ತಾ ರವನ್ನು ಸರ್ವದಾ 
ಹೊಂದಿರುವನು. 


ಇಂತಹ ಪರಮಾತ್ಮನೆಂಬ ಬಿಂಬಕ್ಕೆ ಸಕಲಜೇತನವಸ್ತುಗಳೂ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ 
ಗಳಾಗಿರುವುವು. ಪ್ರತಿಬಿಂಬವೆಂದರೆ ಬಿಂಬಾಧೀನವಾದ ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳನ್ನು ಳ್ಳ 
ವಸ್ತುವೆಂದರ್ಥ. ಸಕಲಜೀವವಸ್ತುಗಳೂ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸಂಕಲ್ಫಾಧೀನವಾದ 
ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳನ್ನು ಳದ್ದಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪ ಸರಾ ಬಾತ್ರ ಪ್ರ ಪೃತಿಬಿ೦ಬವೆಂದು ವ್ಯವಹಾರ. 
ಈ ಬಿಂಬಪ್ರತಿಬಿಂಬಭಾವದಲ್ಲಿ ಚಿದ್ರೂಪತ್ವ ತರಚರಣಾದ್ಯವಯನತ್ತ ಮೊದ 
ಲಾದುವುಗಳಿಂದ ಸಾದ್ಯಶ್ಯವಿರಬೇಕು. ಆದುದರಿಂದ ಘಟಪ ಟಾದಿನಿಸ್ತು ಗಳು 
ಪರಮಾತ್ಮ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವೆಂದು ವ್ಯವಹಾರನಿಲ್ಲ. 


೨೮೪ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಪರಮಾತ್ಮನು ಬವ ಸುಭಾಸ್‌ ಸರ್ವವಸ್ತುಗಳಲ್ಲೂ 
ಸರ್ವಶರೀರಗಳಲ್ಲೂ ಅನುಪ್ರವೇ ಶಮಾಡಿದ್ದರೂ ಅವು ಪರಮಾತ್ಮನ ರೂಪಗಳೆಂದು 
ವ್ಲವಹಾರವಿಲ್ಲ. ಜೀವಾತ ರಿಂದ ತಮ್ಮ ದೇಹವೆಂದಭಿಮಾನಿಸಲ್ಲ ಡದಿರುವ 
ವಸ್ತುವೇ ಪರಮಾತ್ಮನ ರೂಪ. ವೃಥಿವ್ಯಾದಿ ಸ ಸಕಲವಸ್ತುಗಳೂ ಶರೀರಗಳೂ 
ಆಯಾ ಅಭಿಮಾನಿದೇವತೆಗಳಿಂದಲೂ ಜೀವಾತ್ಮರಿಂದಲೂ 'ಅಭಿಮಾನಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರು 
ವುದರಿಂದ ಅವುಗಳು ರೂಪಗಳಾಗಲಾರವು. 

ಈ ಪರಮಾತ್ಮ ವಸ್ಸು ನಿತ್ಯಮುಕ್ತ ವೆನ್ನಲ್ಲ ಡುವುದು. ಬಂಧವೆಂಬುದು 
ಇದಕ್ಕೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಇಲ್ಲ. ಇಂತಹ ಪರಮಾತ್ಮನು ವಿಚಿತ್ರ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಅಣುಗಳಿಗಿ೦ತಲೂ ಅಣುಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳವನಾಗು ವನು; ಮಹತ್ತು ಗಳಿಗಿಂತಲೂ 
ಮಹಾಪರಿಮಾಣವುಳ ವನಾಗುವನು ಸ್ಸ ೈರೂಪ ಭೂತಗಳಾದ ಸೃಷ್ಟಾ ದಿ 
ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಅನಂತಗಳಾಗಿರುವುವು. ಪ್ರಪಂಚಸ್ಯ ಷಾ ye ಹೋಗ ಇ 


ವ್ಯಾಪಾರಗಳು. ಸೃಷ್ಟಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಹಾಕಲ್ಲ ಮತ್ತು ಹ್ಮಕಲ್ಪ ವೆಂದು 
ಎರಡು ವಿಧ. ಮಹದಾದಿ ಅಂಡಪರ್ಯಂತ ಸೃಷ್ಠಿ 'ಮಹಾಕಲ್ಪ. 


ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದಲ್ಲಿ ಪದ್ಮ, ಡತುಮರ್ಮೇಖ ಇವುಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಕಾಲವು ಅ 
ಇದೇ ಪಾದ್ಮಕಲ್ಪ. ಇವುಗಳ ಸಂವತ್ಸರಗಣನೆ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತರಿಸಲ್ಪ 
ಟ್ವಿರುವುದು. ಪ್ರ ಪ್ರತಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಕಲ್ಪದಲ್ಲೂ ಸಕಲ ಬದ್ಧ ಜೀವರುಗಳಿಗೂ ಸೃಷ್ಟಿ 80 
ಈಪ್ರ ಇ. ಸ ಷ್ಟಿಸಲ. ನಪ ಪ್ರ ರ್ರಪಂಚವನ್ನು ಜಗ್ಗ ಗ್ರದಾದ್ಯವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿ ನಾನಾ 
ರೂಪ ಗಳಿಂದ ಪೋಷಿಸುವುದು ಸ್ಥಿತಿ. ಇ೦ತಹ ಪ್ರಪಂಚದ ಸಂಹಾರನೇ 
ಪ್ರಲಯ. ಮಹಾಪ್ರ ಲಯ ಮತ್ತು 'ಅವಾಂತರಪ 4 ಲಯವೆಂದು ಪ್ರ ಪ್ರಲಯ ಎರಡು 
ಸ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ 'ಸೊದಲು ತಿ ಒಣ ಪು ಲಯವು ಮಹಾಪ್ರಲಯ. 
ಇದರಲ್ಲಿ ತಮಸ್ಸೆ ೦ಬ ನಿತ್ಯ ನರಕ, `` ಸಾಂಕಲ್ಲಿಕಸ್ವರ್ಗ, ೀತದ್ವಿ €ಪ, ಅನಂತಾಸನ, 
ವೈಕುಂಠ ಇವ್ರೆಗಳ ವಿನಾಶವಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡಡೊಳಸೆ ಆಗೆತಕ್ಕ ಪ್ರಲಯಗಳು 
ಅವಾಂತರಪ ರ್ರಲಯಗಳು, ಮಹಾಪ್ರಶಯದಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತರಾದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿ ಸಕಲ 
ಜೀವರೂ ವೆರಮಾತ್ಮನ ನ ಉದರದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಮಾಡಿ ಸ್ನರೂಪಾನಂದದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಇರುವರು. ಸೃ ಷ್ಟಿ ಸಿದ ಅನೆಂತರ ಬಾಹ್ಯಭೋಗವೂ ಇರುವುದು. ತನೋಯೋಗ್ಯ 
ರಿಗೂ ನಿ ಸಂಸಾರಿಗಳಿಗೂ ವವ ಭ್‌ ಭಗವದುದರಪ್ರವೇಶವು 
ಇರಬೇಕು. ನಿಯಮನ್ನವೆಂದರೆ ಸಕಲವಿಧ ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ 
ಪರಮಾತ್ಮ ಪೆ ಪ್ರೇರಣೆ. 
ಸಕಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಜ್ಞಾ ಶ್ವ ನವೂ ಪರಮಾತ್ಮಾ ಧೀನವಾಗಿ ಸಂಸಾರಹೇತು 
ವಾಗಿಯೂ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮಾದಿಸಜಿ "ರಿಗೆ ಮೋಕ್ಷ ಯೂ ಸಾಧನವಿಶೇಷ 


ದ್ರೆ 4ತದರ್ಶನ ೨೮೫ 


ಗಳಿಂದ ಉದಯಿಸುವುದು. ಅಜಾ ಸ್ವನ, ಒಂಧ, ಮೋಕ್ಸ್‌ ಈ ಮೂರೂ ಜೀವ 

ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಡುವುವು. ಇಂತಹ ಪರಮಾತ್ಮನು ಉಪಾಸಕರಿಗೆ 
ಅಪರೋಕ ಕಜ್ಜ ನವನ್ನೂ ಪ್ರಸಾದಮೂಲಕ ಪರಮಭಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಉಂಟು 
ನಾಡಿ ಮೋಕ್ಷ ವನ್ನ ನುಗ್ರ ಹಿಸುವನು. 


ಲಕ್ಮ್ಮಿ 

ಪರಮಾತ್ಮ ನ ಮಹಿಷಿಯಾದ ಲಕ್ಷ್ಮಿ ಯೆಂಬ ಪರಮಾತ್ಮಾ ಧೀನವಾದ 
ಸೀತನವಸ್ತು ಕ್ಕ ಇದು ಜಾ ನಾನಂದಾತ ಸ ಕಾನಂತಕಲ್ಮಾಣಗುಣ 
ಪರಿಪೂರ್ಣವು. ಜ್ಞಾ ನಾನಂದಾತ ಶ್ಲ ಕಕಲ್ಯಾಣವಿಗ್ರ ಹವೆಂಬ ನಾನಾವಿಧ ರೂಪ 
ವುಳ್ಳದ್ದು. ಸೀತೆ, ರುಕ್ಮಿ ಣಿ ಮೊದಲಾದ ಅವತಾರಪತ್ಲಿ ಯರು ಈ ಲಕ್ಷಿ ಪ್ರೀ 
ದೇವಿಯ ಎಂ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿ ಸ ಸಕಲಜೀವರಿಗಿಂತಲೂ ಅನೇಕಕೊಳರಿ 
ಅಂಶಗಳಿಂದ ಸರ್ವೋತ್ತಮಳು. ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಕಡಮೆಯಾಗಿರುವಳು. 
ಸರ್ವದೇಶಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತ ಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಕಳು. ಪರಮಾತ್ರ 
ನಿಗೆ ಸಮಾನಗುಣಪೂರ್ತಿಯಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ವಸ್ತು ಪರಿಜ್ಚೇದರಾಹಿತ್ಯವಿಲ್ಲ 
ಪರಮಾತ್ಮ ಸ್ವರೂಪ ದಂತೆ ನಿತ್ಯಮುಕ್ತ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳವಳು, ಸಕಿಶಟ್ದವಾಚ್ಕಳು. 
ಇವಳ ಸ್ವರೂಪವೂ ಜ್ಞಾ ನಾನಂದಾತ್ಮಕ ಏಕಾದಶೇಂದ್ರಿಯಾತ್ಮ ಕವಾಗಿರು 
ವುದು. ನಿಯಮವಿಲ್ಲದೆ ಆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಸಕಲ ವಿಷಯಗಳನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸುವ 
ಸಾಮರ್ಧ್ಯವುಳ್ಳುವು. ಅನಾದ್ಯವಿದ್ಯೆ ಎಂಬ ದುಃಖಕಾರಣವಾದ ಅಜ್ಜಾ ನದಿಂದ 
ಅವರಣವಿಲ್ಲ. ನಿತ್ಯಮುಕ್ತಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳದ್ದು, ಆದರೂ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸಕಲ 
ಗುಣಗಳ ಸಂಪೂರ್ಣಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಾ 
ಭಾವವೆಂಬ ಅಜ್ಜಾ್ವಾನವಿರುವುದು. ಭಗವಂತನಿಗೆ ಸರ್ವದಾ ಸಹಾಯವಾಗಿ 
ಸಕಲಜೇತನಾನುಗ್ರ ಹಮೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ಆನಂದವೇ ತನ್ನ ಆನಂದ 
ವೆಂದು ತಿಳಿದು ಸರ್ವದಾ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಸೇವಿಸುತ್ತಿರುವಳು. ಸಕಲಸಜ್ಜೀವರಿಗೆ 
ಭಗವಂತನು ಪಿತ ೈ ಸ್ಮ್ಯಾನೀಯನಾದರೆ ಲಕ್ಷ್ಮಿ ೬ ಮಾತೃಸ್ಕಾ ನೀಯಳಾಗಿರುವಳು; 
ವಾತ ಶೈಲ್ಯಮೂರ್ತಿ, ದಯಾಮಯಹೃದಯವುಳ್ಳವಳು. ಆದುದರಿಂದ ಇವಳು 
ಜೀವಕೋಟಿಯಲ್ಲೂ ಈಶ ಶರಕೋಟಿಯಲ್ಲೂ ಸೇರಿರುವಳು. 


ಜೀವಾತ್ಮ 
ಅಜಾ ಶ್ಲ ನಾದಿ ದೋಷಸಹಿತರಾಗಿ ಹಿ ಜೀವಾತ್ಮರು 
ಅಸಂಖ್ಯಾತರು; ಗುಂಫುಗುಂಪಾಗಿಯೂ ಅಸಂಖ್ಯಾತರು. ದೇವ ಮನು 
ತಿರ್ಯಕ್‌ ಸ್ಕಾ ವರಗಳೆಂಬ ಬಾಹ್ಯರೂಪಗಳಂತೆ ವಿಚಿತ್ರವಾದ ಆಕಾರಾವಯವ 


೨೮೬ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಗಳುಳ್ಳ ಸ್ವರೂಪ ವ್ರಳ್ಳವರು; ಸಿ ಸ್ತ್ರೀ ಪುಂಭೇದವುಳ್ಳವರು. ನಪುಂಸಕಜೀವರಿಲ್ಲ. ಪುರುಷ 
ಜೀವನಸೆ : ಸಿ ಸ್ತ್ರೀದೇಹ ಪಾಪಿ ನಿ ಯಾದರೂ ಬಿಂಬಜೀವವು ಪ್ರರುಷಾಕಾರವಾಗಿಯೇ 
ಇರುವುದು ನಿ ಸ್ತ್ರೀ ಜೀವರಿಗೆ ಪುರುಷದೇಹಪ್ರಾ ಪ್ರಿಯೇ ಇಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಸಾಂಶ, 
ನಿರಂಶ ಎಂದು. ವಿಭಾಗನಿರುವುದು. ರುದ್ರೊಂದ್ರ ಮೊದಲಾದ ಡೇವತೆಗಳು 
ಸಾಂಶರು. ಅಂಶವಿಶೇಷದಿಂದ ಅವತಾರಗಳನ್ನು ಮಾಡುವರು. ಅವುಗಳಿಂದ 

ಪಕರಾಗಿರುವರು. ಮನುಷ್ಯಜೀವರು ನಿರಂಶರು. ಇವರು ಆತ್ಮ ಪ್ರಭಯಿಂದ 
ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಕರಾಗಿರುವರು. 

ಮತ್ತು ಮುಕ್ತಿಯೋಗ್ಯರು, ತಮೋಯೋಗ್ಯರು, ನಿತ್ಯ ಸಂಸಾರಿಗಳಂದು 
ಮೂರು ವಿಧಗಳಾಗಿರುವರು. ಮುಕ್ತಿಯೋಗ್ಯರಲ್ಲಿ ದೇವ, ಮನುಷ್ಯ, ನಿತ್ಯ 
ಚಕ್ರವರ್ತಿ, ಮನುಷ್ಯೋತ್ತಮ ಸು ಬಂದು ಐದುವಿಧಗಳು. ಇವರು ನಿತ್ಯಜ್ಞಾ ನಾನಂದ 
ಸ ್ರರೂಸಯೋಗ್ಯತೆಯಬಳ್ಳವೆರು. Sisk re ಮುಕ್ತರಾಗುವರು. 
ಮದ್ಯಮ ಮನುಷ್ಯರೇ ಸುಖದುಃಖ ಮಿಶ ಶ್ರನಿತ್ಯಾನುಭವ ಯೋಗ್ಯತೆಯುಳ್ಳ 
ಅಸಂಖ್ಯಾತರಾದ ನಿತ್ಯಸಂಸಾರಿಗಳು. ತಮೋಯೋಗ್ಯರಲ್ಲಿ ದೈತ್ಯ, ರಾಕ್ಚಸ, 
ಪಿಶಾಚ, ಮನುಷ್ಕಾಧಮ ಎ೦ದು ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಕಾರಗಳು. ಜೈತನ್ನ ಸ್ವರೂಪ 
ದಿಂದ ಸರ್ವರೂ ಸಮರಾದರೂ ಉತ್ಕರ್ಷಾಪಕರ್ಷ ಎಂಬ ಬಹುವಿಧವಾದ 
ತಾರತಮ್ಯವುಳ್ಳವರು. 

ಜೀವಾತ್ಮರಿಗೆ ಸಂಸಾರದಶೆಯಲ್ಲೂ ಮುಕ್ತದಶೆಯಲ್ಲೂ ವಿಚಿತ್ರವಾದ 
ಗುಣಕಿ ;ಯೆಗಳಿರುವುವು. ಇವುಗಳು ಕೆಲವು ನಿತ್ಯಗಳು. ಕೆಲವು ಅನಿತ್ಯಗಳು. 
ನತ್ಯಗಳು ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುವುವು. ಅನಿತ್ಯಗಳು ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ಗಳಾಗಿರುವುವು. 

ಅಣುಮಾತ್ರ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಅನಂತಜೀವರಾಶಿಕೋಟಿಗಳು ಅಡಗಿರುವುವು. 
ಪ್ರತಿಜೀವಾತ್ಮ ಸ್ವರೂಪವೂ ಸಾವಯವವು. ಆದರೆ ಅವಯವಗಳಿಂದ ಆರಂಭ 
ವಾದ ವಸ್ತುವಲ್ಲ. 

ಪ್ರತಿಜೀವಾತ್ಮ ಸ ಸ್ವರೂಪವೂ ನಿತ್ಯ ವಾದ ಏಕಾದಶೇಂದಿ ಪ್ರಿಯಾತ್ಮ ಕವಾಗಿರು 

ವುದು. ಅನಿತ್ಯಗಳಂದ ಪ್ರಾ ಕೃತೇಂದ್ರಿ ಯಗಳೂ ಇರುವುವು. ಸ್ವರೂಪ 
ಭೂತೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಸಾಕ್ಷಿ | ವ್ಯವಹಾರವು. ಇವುಗಳಿಂದ ನಿಯತವಾದ 
ವಿಷಯಾನುಭವಗಳು ಇರುವುವು. ಇಂತಹ ಸಾಕಿ ಸ್ವ ಸ್ನರೂಪೇಂದ್ರಿಯದಿಂದ 
ಆತ್ಮ, ಮನಸ್ಸು, ಆದರ ಧರ್ಮಗಳಾದ ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳು, ಅಜ್ಞಾನ, ನ ಕಾಲ, 
ಅವ್ಯಾಕೃ ತಾಕಾಶ--ಇವುಗಳು ಸಾಕ್ಪಾತ್ತಾಗಿ ಗೆ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುವುಪು. ಇತರ 
ವಿಷಯಗಳು ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿ ಯ ಮೂಲಕ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡ.ವುವು. ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾನ 
ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ, ಸಂಶಯ, ಸಂಭಾವನಾ ಮೊದಲಾದ ಅಂಶಗಳು 


ದ್ರೆ 43ದರ್ಶನ ೨೮೭ 


ಸಾಕ್ಚಿಸ್ಟರೂಪೇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಗೋಚರಗಳಾಗುವುವು. ಹಪ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ 
ಪಾ SS ರೂ ಅದು ಬಿಪಾಧಿಕವು. ಸಾ ಸಾ ಗಾ ಪ್ರಾಯಃ 
ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿಯೇ ಇರುವುದು. ಮುಕ್ತಾತ್ಮಸ್ನರೂಪವು ಕಾಮ 
ಬಾ ತಾರ ಪಂಚಭೂತಾತ್ಮ ಕವಾಗಿಯೂ ಕಾದ 

ಮುಕ್ಕರು ಶುದ್ಧ ಸತ್ತ್ವದ್ರ ಧ್ರವೈದಿಂದ ಲೀಲಾವಿಗ್ರಹಗಳನ್ನು ಪರಿಗ್ರಹಿಸಿ 
ವಿಹರಿಸುವರು. ಸಕಲ ಬೇವಾತ್ಮಸ್ವರೂ ್ಯ ಪವೂ ಸ್ಮಪ್ರಕಾಶ ಜ್ಞಾ ನಸ್ಸರೂಪ 
ವಾದರೂ ಬದ್ಧ ದಶೆಯಲ್ಲಿ ಅನಾದ್ಯ ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಆವರಣವು ಭಗವಂತನ ಅಚಿಂತ್ಯ 
ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಇರುವುದು. ಕಾದ ಕಬ್ಬಿಣದ ಗುಂಡಿನ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ವಸ್ತ್ರ 
ec ಭೂ ಹಾಗೆ ಅ೦ತಃಕರಣವೃತ್ತಿ ಎ೦ಬ ಚನನ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ 
ಅಂತಃಕರಣ ಸಂಯುಕ ಕ್ಕಬೇವಾತ್ಮ ನಲ್ಲಿರುವ ಅಜ್ಜಾ ನವು ನಾಶವಾಥುವುದು. 
ಮತ್ತು ಅಪರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾ ನವು ಉಷ್ಣ ಸ್ಥ ಸ್ಪರ್ಶವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿ ಸರ್ವಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ 
ದಹಿಸುವುದು. ಪುಣ್ಯ ಪಾಪವೆಂಬ ೈಷ್ಟವು "ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲೂ ಸ್ಪ ಸ್ನರೂಪದಲ್ಲೂ 
ಇರುವುದು. ಈಶ, ಲಕ ಇವರುಗಳಿಗೆ ಕರ್ಮ ಸಂಬಂಧವೇ ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿ 
ಸಜ್ಜೀ ವರಿಗೆ ದ್ರಿ ವಿಧವುಣ್ಣ ಸಂಬಂಧವೂ ಅಸಜ್ಜೇವರಿಗೆ ದಿ ್ರಿವಿಧಪಾಪ ಸಂಬಂ ಧವೂ 
ಇರುವುದು ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ಅದೃಷ್ಟಕ್ಕೆ ಶಕ ಕ ವ್ಯಕ್ತಿ ಭಾವವೇ ವಿನಾ 
ಉತ್ಸ ತ್ರಿ ವಿನಾಕಗೆಳಿಲ್ಲ 

“ಬ್ರಹ್ಮಾದಿ ಸಜ್ಜಿ ವರು ಅಪರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಾಪ್ಮವಾಗಿದ್ದರೂ ದೇಹಾವ 
ಸಾನಪರ್ಯಂತ ಸೂ ತ್ರ ಮಾಪರಾಧವಲ್ಲದೆ ಸತ್ಯರ್ಮನಿಷ್ಯರಾಗಿರಬೇಕು. 
ಇದರಿಂದ ದುರಾಚಾರಫಿ ಯರ ದುರ್ವಾದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾಯಃ ಸಕಲ 
ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲೂ ಮೋಕ್ಷ ಸಾಧನವು ಸಿದ್ಧ ವಾದರೆ ಕರ್ತವ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ಮನುಷ್ಯಸ್ಪ | ಭಾವಸಿದ ವಾದ ಆಲಸ್ಯೃಮೂಲೆಕ ಸ್ವೇಚ್ಛಾಚಾರಶಂಕೆ ದುರಾತ್ಮ ರಿಗೆ 
ಉದಯಿಸುವುದು. ಕಲವು ದುರಾತ್ಮರು ಸೆ ಸ್ಪೇಚಾ ಚಾರಕುತುಕರಾಗಿ ದುರ್ವ್‌ದ 
ಗಳನ್ನೂ ಗ್ರ೦ಧಗಳನ್ನೂ ಹರಡುತ್ತಿ a ಅಜ್ಜಾ ್ವನಿಗಳಿಗಿಂ೦ತಲೂ ಜ್ಞಾ ನಿ 
ಲೋಕವಿನಾಶಭಯದಿಂದ ಸದಾಚಾರ ಪ್ರಿಯನಾಗಿರಬೇಕು. ಈ ಅಂಶವು 
ಗೀ ತಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪ ಟ್ರಿ ರುವುದು. 

ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸತ್ಯವಾದ ಸತುತ ರಜಾಕ ಸತ್ಯವಾದ 
ಉಚ್ಚನೀಚಭಾವ ಮೂಲಕ ಅನ್ಯಥಾಭಾವವೆಂಒ ಪರಿಣಾಮ ಬಂದರೂ ಧರ್ಮಿ 
ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ವಿನಾಶವಿಲ್ಲ. ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಪರಿಣಾಮದಿಂದ ವಸ್ತು ಸ್ವರೂಪವೇ 
ಬಿದಲಾಯಿಸುವುದೋ' ಅದೇ ಉತ್ಪತ್ತಿವಿನಾಶವ್ಯವಹಾರ ನಿಮಿತ್ತವು. ಇದು 
ಅಂತಹದಲ್ಲ. 


ಲಲ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಜೀವಾತ್ಮರಿಗೆ ಜಾಗ್ರತ್‌, ಸ್ವಪ್ನ, ಸುಷುಪ್ತಿ, ಮೋಹ, 
ತುರೀಯ ಎಂದು ಐದು ಅವಸ್ಥೆಗಳು ಇರುವುವು. ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಗಳು. 
ತುರೀಯಾವಸ್ಥೆಯೇ ಮುಕ್ತಾವಸ್ಥೆ. ಅಲ್ಲಿ ತುರೀಯನೆಂಬ ಪರಮಾತ್ಮ ಪ್ರಾಪ್ತಿ 
ಯಾಗುವುದು. 

ದುಃಖಸ್ನರೂಪರಾದ ತಮೋಯೋಗ್ಗರು ಸಂಸಾರದಶೆಯಲ್ಲಿ ಜಾಗ್ರತ್‌ 
ಸ್ಪಪ್ನ ಸುಷುಪ್ತಿ ಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಭವಿಸುವ ಸುಖವು ಮನಃಪರಿಣಾಮವಾದ ಪ್ರಾಕೃತ 
ಸುಖವೇ ನಿನಾಸ ಸ್ವ ರೂಪಸುಖವಲ್ಲ. ಸ್ವರೂಪವು ದುಃಖಮಯವಾದುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ 
ಸುಖವಿಲ್ಲ. ಮು ಕ್ರ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ” ನಿತ್ಯದುಃ ಖಾನುಭವವು. ಹೀಗೆ ನಿತ್ಯಸಂಸಾರಿ 
ಗಳಿಗೆ ಸಂಸಾರದತೆಯಲ್ಲಿ ಮವಾಗಿ ಪ್ರಾಕೃತ ಸುಖದುಃಖಾನುಭವವಿದ್ದರೂ 
ಮುಕ್ತಿದಶೆಯಲ್ಲಿ ಮಿಶಾ ್ರನುಭವವು ಎಕತಾಲದಲ್ಲೇ ಶಾಶ ತವಾಗಿರುವುದು. 
ತಮೋಯೋಗ್ಯ ನಿತ್ಯಸಂಸಾರಿಗಳ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲೂ ಯೋಗ್ಯತಾ ತಾರತಮ್ಯವಿರು 
ವುದರಿಂದ ಮುಕಿ ಕಿ ಸಾಧನಸಿದ್ಧ ನ೦ತರ ಮಾಡಿದ ದುರಾಚಾರದಿಂದ ಸಜಿ ೀವರಿಗೆ 
ಸದಾಚಾರದಿಂದ ಆಗುವ ಆನಂದಾತಿಶಯದಂತೆ ದುಃಖಾತಿಶಯವು ಬರುವುದು. 


ಹ ಪ್ರಣ್ಯಪಾಪಗಳಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯ ಪ್ರಣ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮಾದಿ 
ಸಜಿ ಕೇವಸ್ತರೂ ಪವು. ಅಪರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾ, ನೋತ್ಪ ತ್ರ ನಂತರ ಸತ್ವರ್ಮಗಳಿಂದಾದ 
ಸ್ವರೂಪ ವವ್ರಹ್ಯಾಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಯಿಂದಲೂ ಲೆಸತ್ಕರ್ಮಗಳಿಂದಾದ ಪುಣ್ಯತಿರೋಧಾನ 
ಔಂದಲೂ ಮೋಕ್ಟ ದ ಆನಂದದಲ್ಲಿ ವೃದ್ಧಿಹ್ರಾ ಸಗಳು ಬರುವುವು. ಅನಿತ್ಯ 
ಪುಣ್ಯವು ಸರ್ವಜೀವರಿಗೂ ಮನೋಧರ್ಮವಾಗಿ ಯಧಾಸಂಭವ ಫಲಪ್ರದ 
ವಾಗಿರುವುದು. 

ವಾದ ಪಾಪವು ತಮೋಯೋಗ್ಯಸ್ಪರೂಪವು. ಅನಿತ್ಯಪಾಪವು 
ದ್ರೇಷಪರಿಪಾಕಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾಗುವುದು. 

ನಿತ್ಯಸಂಸಾರಿಗಳಿಗೆ ನಿತ್ಯಮಿಶ್ರ ಪುಣ್ಯಪಾಪವು ಸ್ವರೂಪಭೂತವಾಗಿಯೂ 
ಅನಿತ್ಯಮಿಶ್ರ ಪುಣ್ಯಪಾಪವು ಯಧಾಯೋಗ್ಯ ವಾಗಿ ಫಲಪ್ರದವಾಗಿಯೂ 
ಇರುವುವು. 

ಅದೃಷ್ಟವು ದೃಷ್ಟ ಸಾಮಗ್ರೀಸಂಮೇಲನ ಮೂಲಕ ಕಾರ್ಯಸಾಮಾ 

ಕ್ಕೂ ಕಾರಣವು. 'ಸಾಮಗ್ರೀವೈಕಲ್ಕವಿದ್ದ ಲ್ಲಿ ಕಾಲದೇಶಗಳನ್ನು ಪ್ರತೀಕ್ಷಿ 
ಸುತ್ತಿರುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಪುರುಷಪ್ರಯತ್ನ ದಿಂದ ದುರದೃಷ್ಟ ವನ್ನು ನಿವೃತ್ತಿ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ವಿಧಿನಿಷೇಧಶಾಸ್ತ್ರ ವ್ರ ಸಾರ್ಥಕವಾಗುವುದು: ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಸ್ನಾತಂತ್ರ $ ಜೀವಾತ್ಮನ ಪುಣ್ಯಪಾಪ ಕರ್ತೃತ್ತಸ್ಟಾ ತಂತ್ರ ರಕ್ಷೆ, ಶಿಶೆ 


ಪಿನಿದಲಾದುವುಗಳ ಸಾಮರಸ್ಯ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಉಪಪೆನ್ನವಾಗುವುವು. ಚ 


ದ್ರೆ $ತದರ್ಶನ ೨೮೯ 


ಸರ್ವಜೀವರಿಗೂ ಸಂಸಾರವೆಂಬ ಭಾವನೆಯಿರುವುದು. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಸಂಸ್ಕಾರವು ಭಾವನಾ, ವೇಗ್ಗ ಹರಾಖ ಯೋಗ್ಯತಾ, ಸ್ಕಿತಸ್ಕಾ ಪಕಗಳೆಂದು 
ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಕಾರವಾದ ಮನಃಪರಿಣಾಮವು. ಸ್ವಾ ಪ್ನ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಉಪಾ 
ದಾನಕಾರಣವಾಗಿರುವ ವಾಸನೆಯೆಂಬ ದ್ರವ್ಯಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾದುದು. 
ಭಾವನೆ ಅನುಭವದಿಂದುಂಟಾಗಿ ಸ್ಮೃತಿಹೇತುವಾಗಿರುವುದು. ವಾಸನಾ 
ಪದಾರ್ಧವೂ ಅನುಭವದಿಂದಲೇ ಉಂಟಾಗಿ ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲೇ ಇರುವುದರಿಂದ 
ಸಮಾನಶಬ್ದಗಳಿಂದಲೇ ವ್ಯವಹರಿಸಲ್ಪ ಡುವುದು. ನೀಗಸ್ಸು ತಸ್ಲಾಪಕಗಳು 
ಪ್ರಸಿದ್ದಗಳು. ಹಠವೆಂಬ ಯೋಗ್ಯತೆ ಸಕಲ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲೂ ಇರುವುದು. ಇದು 
ಸಕಲವೆಸ್ತುಗಳನ್ನೂ ಆಯಾ ಸ್ವಭಾವದಲ್ಲಿಡುವುದು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಚೇತನ 
ಅಜೇತನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮೋಕ್ಷ ಬಂಧನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪುಣ್ಯ ಪಾಪವಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. ತಾರತಮ್ಯವು ವ್ಯತ್ಯಾಸವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮುಕ್ತಿ ಯೋಗ್ಯರು ತಮೋ 
ಯೋಗ್ಯರಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಮೋಕ್ಷಸಾಧನ 

ಮೋಕ್ಟ್ಚ ಸಾಧನವಾದ ಅಪರೋಕ ಕಜ್ಞಾ, ನಸಾಧನಗಳು ಮೊದಲು ತಿಳಿಯ 
ಲೃಡಬೇಕು. ಗುರುಕುಲವಾಸ, ಗುರುಭಕ್ತಿ, ಅಧ್ಯಯನಸಂಪತ್ತಿ, ಸಚ್ಛಾಸ್ತ ಸ್ತ್ರ 
ಶ ಶ್ರವಣ, ವಿಚಾರವೆಂಬ ಮನನ, ವಿವಿಧಸಂಸಾರದುಃಬದರ್ಶನದಿಂದಲೂ ಸತ್ಸೃಹ 
ವಾಸದಿಂದಲೂ ಬರುವ ಊತ ಜು ಷರ ಆಳ ಶಮದಮಾದಿಗುಣ 
ಸಂಪತ್ತಿ, ನಿಷಿದ್ದ ಸ ಕರ್ಮಪರಿತ್ಯಾಗ, ನಿವೃತಿ ಶಿಥರ್ಮಾನುಷ್ಠಾನ, pp 
ದಯೆ, ಸರಾ ಸ್ನೇಹ, ಉತ್ತಮರಲ್ಲಿ ಭಕ್ಷಿ ತಾರತಮ್ಯಪ ಪರಿಜ್ಞಾ ನ ಪ 
ಭೇದಜ್ಞಾ ನ ಪ ಪ್ರಕೃತಿಪುರುಷ ವಿವೇಕಜ್ಞಾ ನ, ಅಯೋಗ್ಯ ಸಂಸ ಗ 
ನೆರಮಾತ್ನಭಕ್ತಿ, ಸರ್ವಕರ್ಮ ಸಮರ್ಪಣ, 'ಎಶ್ವಾಸಪೂರ್ವಕ ಆತ್ಮ ಸಮರ್ಪಣ 
ವೆಂಬ ಶರಣಾಗತಿ, ಉಪಾಸನೆ--ಇಂವು ಬ್ರಹ್ಮಾದಿ ಸಕಲಸಜ್ಜೀವಸಾಧಾರಣಗಳು. 
ಹರಿಸ್ಮರಣ, ಹರಿನಾಮಸಂಕೀರ್ತನ, el ಜಾ ದ್ವಾದಶೀವ್ರ ತ, ತೀರ್ಥ 
ಯಾತ್ರೆ, ದಾನ ಮೊದಲಾದ ಅಂಶಗಳೂ ಭಕ್ತಿ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಮಾಡಲ, ಡ 
ಬೇಕು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ, ಹರಿಪೂಜನ- ಇವುಗಳು ಪ್ರಧಾನವೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ಸ್ತ್ರೀ ತೂದ್ರ ರಿಗೆ ವೇದಾಧಿಕಾರವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಪಂಚಮವೇದವಾದ ಮಹಾ 
ಭಾರತಾದಿ ಶ್ರ ಸಮವಾದ ಜಾ ನನವೂ ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಸಾಧನಗಳಲ್ಲಿ 
ಯಥಾಯೋಗ್ಯಾನುವ್ಮಾ ನವೂ ಅಪರೋಕ್ಹ ಜಾ i. 


೨೯೦ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಅನೇಕ ಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಷ್ಕಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಇಂತಹ ಸಾಧನಾನುಷ್ಭಾನವೆಂಬ ಕಮ 
ಸಹಕೃತವಾದ ಅಪರೋಕ್ಷ ಹ ನವು ಮೋಕ್ಷ ಸಾಧನವಾಗುವುದು. 
ಆ ಸಾಧನವಾದ 'ಅನರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾ ನ ಧ್ಯಾನದಿಂದಲೂ ಸತತ 
ಸ್ರಾಭ್ಯಾಸದಿಂದಲೂ ಉದಯಿಸುವುದು. ಧ್ಯಾನ ಶ್ರವಣಮನನಪೂರ್ವಕ 
ಭನನ ಹ ಶಾಸಾ ಶ್ರಾಭ್ಯಾಸವು ಧ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಅಂಗವನಗಿದ್ದರೂ ಸಾಕ್ಲಾ 
ದ್ಧಾ ನಸ್ಕಾನದಲ್ಲಿದ್ದು ಅಪರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾ ಫ್ಲಾನವೆಂಬ ಸಾಕ್ಸಾ ತ್ಯಾರಸಾಧನವಾಗು 
ವುದು. ಅಧಿಕಾರಗಳ ಯೋಗ್ಯತೆ ನಾನಾಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವರವರ 
ಭಾಗೋದಯಪ್ರಕಾರ ಶ್ರವಣಮೂಲಕವಾಗಿಯೂ ಪ್ರತಿಮಾದರ್ಶನ ಮೂಲಕ 
ವಾಗಿಯೂ ಸ್ಮ ಸ್ಪೃತಿಸಂತತಿ ಬರಬಹುದು. ಧ್ಯಾನಸೆಂದರೆ ವಿಷಯಾಂತರ 
ವ WSN ಭಗವದ್ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಬಂಡಸ ೃತಿಧಾರಣೆ. ಪ್ರಯತ್ನ ವಿಲ್ಲದೆ 
ಮನಸಿ ನಲ್ಲಿ ಸ್ಮ ತೆ ನೌತಕೆ ಸಮಾಧಿ. ಈ ಮೂರೂ ಉಪಾಸಸೆಯೆಸ್ನ 
ಲಡುವುದು. 
ಭಗವದ್ರೂಪವನ್ನು ಆತ್ಮತ್ವವೆಂಬ ಒಂದೇ ಗುಣದಿಂದ ಅಂದರೆ ಅರಿತ 
ರ್ಯಾಮಿಯೆಂದು ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡುವರು ಕೆಲವರು. ಇವರು ಏಕಗುಣೋ 
ಪಾಸಕರು ; ಮನುಷ್ಯೋತ್ತಮರು ಚತುರ್ಗುಣೋಪಾಸಕರು. ಸೆತ್‌, ಚಿತ್‌, 
ಆನಂದ, ಆತ್ಮ್ಮಾ--ಎಂದು ನಾಲ್ಕು ಗುಣಗಳು. ಬ್ರಹ್ಮಾದಿದೇವರು ಅವರವರ 
ಯೋಗ್ಯತಾನುಸಾರ ಗುಣಕ್ರಿಯಾದಿಗಳಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟನಾದ ಭಗವಂತನ ಉಪಾಸನೆ 
ಯನ್ನು ಮಾಡುವರು. ಅಂತರ್ದೃಷ್ಟಿ ಗಳು, ಬಹಿರ್ದ್ಯ ಹಿ ಗಳು, ಅವತಾರದೃಷ್ಟಿಗಳು, 
ಸರ್ವದೃಷ್ಟಿಗಳು ಒಂದು ಭಗವದ್ದೂ ಪುನರ ನಾಗಿ ಂಂದ ಮನುಷ್ಯರು ಬಹಿ 
ರ್ದ್ಯಷ್ಟಿಗಳು. ಆ ಬಾಹ್ಯರೂಪವು ಅಗ್ನಿ, ಪ್ರತಿಮೆ ಎಂಬ ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿ 
ಕಿ ಕ್ರಿಯಾನಿಷ್ಯರಿಗೆ ಅಗ್ನಿ, ಇತರರಿಗೆ ಪ್ರತಿಮೆ ಸ ವಿಭಾಗವು. ಇಂತಹ 
ಬಹಿರುಪಾಸಕರೂ ಹೃಜಿಯದಲ್ಲಿರುವ ಭಗವದ್ದಿಂಬವೆಂಬ ಪ್ರಾಜ್ಞರೂಪವನ್ನು 
ಆಗಾಗ್ಗೆ ಧ್ಯಾನಮಾಡುತ್ತಿರಬೇಕು. ಹೃದಯದಲ್ಲಿರುವ ಭಗವದ್ರೂ ಪವು ಪ್ರಾದೇಶ 
ಅಗೆ ಸ್ರೀಶ, ಮೂಲೇಶ ಎ೦ದು ಮೂಕ ಪ ಪ್ರಕಾರ. ಇವರೇ ಆತೃ, ಅಂತರಾತ್ಮ 
ಪರಮಾತ್ಮ ಬಂದು ಹೇಳಲ್ಲ ಡುವರು. ಹೃದಯಪ್ಪ ಪ್ರದೇಶವನ್ನ ಲ್ಲಾ ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವ 
ಶಂಖಚಕ ಕ ಗದಾದ್ಯನೇಕಾಭರಣಾಯುಧಭೂಪಿತರೊಪವು ನಾ ದೇಶ. ಹೃದಯ 
ಕಮಲಕರ್ನೆಕಾಮೂಲಭಾಗದಲ್ಲಿ ಅ೦ಗುಷ್ಕ ಮಾತ್ರ ಪರಿಮಾಣರೂ ಪವು 
ಮೂಲೇಶ. ಕರ್ಣಿಕಾಗ್ರ ಭಾಗದಲ್ಲಿರುವ ಇಂತಹ ರೂಪವು ಅಗ್ರೆ ಶ. ಈ ಮೂರು 
ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಯೋಗ್ಗತಾನುಸಾರ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ರೂಪವನ್ನು ಮನು 


ಹ್ಯೋತ್ತ ಮರು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು. 


ದ್ರೆ 4ತದರ್ಶನ ೨೯೧ 


ಭಗವದುಪಾಸನೆಯನ್ನು ಶತಬ್ರಹ್ಮ ಕಲ್ಪಕಾಲ ಖಯಜುದೇವತೆಗಳು ಮಾಡಿ 

ಹ್ಮಪದವನ್ನು ಹೊಂದಿ “ ಅಧಿಕಾರಾವಸಾನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತರಾಗುವರು. 
ದ ಇಂದ್ರ, “ಚಂದ್ರ, ಸೂರ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಅಧಿಕಾರಪದಕ್ಕ. ಉಪಾಸನೆ 
ಯನ್ನು ಮಾಡಿ ದೇವತೆಗಳು ಆಯಾ ಪದವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿ ಮುಕ್ತರಾಗುವರು. 

ಹೀಗೆ ಸಾಧನಾನುಷ್ಠಾನದಿಂದ ಬರುವ ಅಪರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾ ನವು ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ 
ವಿದ್ಯುತ್ಸ ದೃಶವಾಗಿಯೂ, ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಸೂರ್ಯತೇಜಃಪುಂಜದಂತೆಯೂ, ಗರುಡ 
ರುದ್ರರಿಗೆ ಪ್ರತಿಬಿಂಬದಂತೆಯೂ, ಬ್ರಹ್ಮ ನಿಗೆ ಸರ್ವಾವಯವವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿಯೂ, 
ಭಗವದ್ರೂಪೆ ನೆಸಾಕ್ಸಾ ತ್ಥಾರವಾಗು ಪ್ರದೆ. 

ಇಂತಹ ಚ್‌ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ದೇವಯಷಾ ದಿಗಳಿಗೆ ಅಣಿಮಾದ್ಯಷ್ಟ 
ಸಿದ್ಧಿಗಳು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುವು. "ಆ ಸಿದ್ದಿಗಳು ಆಯಾ ಜೀವ ವಯೋಗ್ಗತಾತಾರತಮಾ ನು 

ದ ಬ್ರ ಸ್ಪ 

ಗುಣಗಳಾಗಿರುವುವು. 

ಉಪಾಸನಾನುಗುಣವಾಗಿ ಅಪರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾ ನವು ಸಿದಿ ಸಬೇಕಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದಲೂ ಅದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಸ್ವರೂಪಜ್ಜಾ ನವು ನಿಲ್ಲಬೇಕಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದಲೂ ಅಪರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಅಂಶಗಳು ಉಪಾಸನೆಯಲ್ಲೂ 
ಗೋಚರವಾಗಬೇಕು. ಅಪರೋಕ ಜ್ಲಾನದಲ್ಲಿ ಸ್ನಸ್ನರೂಪವು ಸ್ಫೋತ್ತ 'ಮ 

ಬ್ಗ ಸಪುರ ವ್‌ 

ದೇವತಾಪ್ರತಿಬಿಂಬವಾಗಿ ತೋರುವುದು. ಸೊ ೀತ್ರ್ಯ  ಮೆಡೇವತೆಗಳು ಶೇಷಪ್ರ ತಿ 
ಬಿಂಬವಾಗಿ ತೋರುವರು. * ಶೇಷನು ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರ ತಿಬಿಂಬನಾಗಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಪರಮಾತ್ಮ ಪ ರ್ರತಿಬಿ೦ಂಬನಾಗಿಯೂ ತೋರುವರು. ಹೀಗಾದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನು 
ಇಂತಹ ಪ ಸತೆಬಿಂಬಪರಂಪರಾಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಗೋಚರನಾಗುವನು. ಇದರಂತೆ 
ಜಾನ್‌ ಇರಬೇಕಾದರೆ ಚತುರ್ಗುಣದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮತ್ವ ಬ೦ಬಂಶವು ಮೇಲ್ವಂಡ 
ರೀತಿಯಾಗಿ ಅನುಸಂಧಾನಮಾಡಲ )ಡಬೇಕು. ಇದರಿಂದ ಸ ಸ್ವಸ್ತ ಸ್ಪ್ತರೂಪವು ನಿರತಿ 
ಶಯಪರತಂತ್ರವಾಗಿಯೂ ತರತಮಭಾವಾಪನ್ನ ವಾಗಿಯೂ ಅನುಸಂಧಿಸಲ್ಪಡ 
ಬೇಕೆಂದು ತತ್ರ ರ್ಯವು್ರ. ಇದೇ ಅತ ಷಾ 

ಈ ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನ ಸ್ವರೂಪಜ್ಞಾಾನವಲ್ಲ; ಶುದ್ಧವಾದ ಮನಃ 
ಪರಿಣಾಮರೂಪವೃತ್ತಿಚ್ಞಾನ. ಇದಕ್ಕೆ ಮನಸೇ ಕರಣವು. ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯ 

ಇ ~ uA 

ಜನ್ಯವಾದ ಅವತಾರರೂಪದರ್ಶನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷ ವನ್ನು ಹೇಳುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲೂ 
ತನ್ಮೂ ಲಕ ಮಾನಸಜಾ ಫ್ಲನದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷ ವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ತ ಅ ಪಕೋಕ ಕ್ಲ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭಗವತ್ವ ಸಾದಮೂಲಕ ಪ್ರ 
ಸಂಬಂಧವಿನಾಶವೆಂಬ ಮುಕ್ತಿ ಸಿದಿ ಸಿದರೆ ಪ ಕೃ ತಿಸಂಬಂಧದೊಡನೆ ಮೈನ 
ಸ್ನೆಂಬಂಧವೂ ಅಪ ಪರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ವೃತ್ತಿ 5 ಸುಬಂಧವೂ ವಿಲಯವಾಗಿ 


೨೨ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಸ್ವ ರೂಪಜ್ಞಾ'ನವು ಸದಾ ಪ್ರಕಾಶಮಾನವಾಗಿ ಜ್ಞಾ ನಾನಂದಸ್ತಸ್ತ ಸ್ನರೂಪವನ್ನು 
ವ ಇಗಿ ಬ 

ನೌಕ್ಲಾ ತ್ವರಿಸುತ್ತಾ ಇತರ ಸರ್ವ ಜೀವಾತ್ಮ ಸ್ವರೂಪಗಳನ್ನು ಯಧಾಯೋಗ್ಯ 

ವಾಗಿ ಸಾಕ್ಲಾತ್ಕರಿಸುತ್ತಾ ಭಗವದ್ಕು  ಹಾನುಧವೆಧಾರಣಾನುಭವಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವನು 

ಮಗ್ಗ ನಾಗುವನು. 


ನೋಕ್ಷನಿರೂಪಣ 


ಮೋಕ್ಷ ವೆಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮ ನಿಗ್ರ ಹಸಂಕಲ್ಸಮೂಲಕ ಅನಾದಿಯಾಗಿರುವ 
ಅವಿದ್ಯೆಯೆಂಬ ಒಂಧದಿಂದ ವಿಮೋಚನೆ. ಕಗನವರೋಕ್ತ ವೆಂಬ ಸಾಕಾ ತತ್ವಾರ 
ವಾದರೆ ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ನಿರಂತರ ನಿರವಧಿಕಪ್ರೇಮಪ ಗ್ರವಾಹವುಂಟಾಗುವುದು. 
ಇದೇ ಪರಮಭಕ್ತಿ. ಇದು ಸರನಧಿಕಾನಂತಾಸನದ್ದ 'ತಲ್ಯಾಣಗುಣಪೂರ್ಣತಾ 
ಜ್ಲಾನವೂರ್ವಕವಾಗಿಯೂ, ಆತ್ಮಾತ್ಮೀಯ ಸಮಸ್ತ ವಸ್ತುಗಳಿಗಿಂತಲೂ 
ಅನೇಕಾಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಸರ್ವೋತ್ತಮವಾಗಿಯೂ, ಅನೇಕಸಹಸ್ರ ವಿಘ್ನಗಳಿಂದಲೂ 
ತಟ ಸಾ ಇರುವುದು. ಇದರಿಂದ ಪರಮಾನುಗ್ರಹನೆಂಬ 
ಪರಮಾತ್ಮಪ್ಪ ಪ್ರಸಾದವು ಉದಯಿಸ.ವುದು. ಇದರಿಂದ ಒರುವ ಮೋಕ್ಷ ಕರ್ಮ 
ತ ಯೃ ಖಿತ್ಪಾ ತಿ, ಮಾರ್ಗ, ಭೋಗ, ಎಂದು ನಾಲ್ಕು ಪರ್ವಗಳುಳ್ಳದ್ದು 
ಬ್ರಹ್ಮಾ ದಿದೇವತೆಗಳಿಗೆ ನೂರಾರು ಕಲ್ಪಗಳು ಪಾ ತ್ರರಬ್ಬಾ ನುಭವಕಾಲವಾದರಿ 
ಸಂತೆ ತ್ತಮರಿಗೆ ಒಂದೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾ ರಬ್ಬಿ ಕರ್ಮಾವಸಾನದಲ್ಲಿ 
ಮೋಕ್ಸ್ಯ ಬರುವುದು. ಕರ್ಮಕ್ಚಯವೆಂದರೆ ಸನಚಿತಕೆರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಸಕಲ 
ಪಾಪವೂ ಸಕಲ ಪುಣ್ಯವೂ ಶತ್ರು ಮಿತ್ರ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಎಂಬ ಲಯವನ್ನು "ಹೊಂದು 
ವುವು. ಉತ್ಪಾ )೦ತಿಯೆಂದರೆ ದೇಹಾವಸಾನಸಮಯದಲ್ಲಿ ಬ ್ರಹ್ಮನಾಡೀದ್ಮಾರಾ 
ಬಹಿರ್ನಿರ್ಗಮನವು ; ಅಲ್ಲಿಂದ ಅರ್ಚಿರಾದಿಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಲೋಕಗಳಿಗೆ 
ಹೋಗಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಆಯಾ ಲೋಕಾಧಿಪತಿಗಳಿಂದ ಸತ್ಯರಿಸಲ್ಪ ಟಿ ಸತ್ಯಲೋಕಕ್ಕೆ 
ಹೋಗುವನು. ಅಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ ನೈ ದೇವನ ಉಪದೇಶವೂ ತಿ ಕ್ರೇತದ್ವೀ ಪದಲ್ಲಿ ವಾಸುದೇವನ 
ದರ್ಶನವೂ ಧು ್ರವಲೋತದಲ್ಲಿ ಶಿಂಶುಮಾರದರ್ಶನ ನೂ ಸರ್ವರಿಗೂ ನಿಯತವ್ರ. 
pod: ಬ್ರಹ್ಮದೇ ವರೊಡನೆ ವಿರಜಾನದಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ನಾ ನಮಾಡುವರು. ಸೂಕ್ಷ ಕಿ 
ರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ಬಾಹ್ಯದಶೇಂದ್ರಿ ಯಗಳೂ ಪಂಚಪ್ಪ, ಣಗಳೂ ಮನಸ್ಸೂ ಸೆ 
ಹೋಡಶಕಲಾತ ಕವಾಗಿ ಅನಾದಿಯಾಗಿರುವ ಲಿಂಗತರೀರವು ನಿವೃತ್ತಿ ಬಳ 
ವುದು. ಇದೇ ಲಿಂಗಭ೦ಗವು. ತಮೋಯೋಗ್ಯರಿಗೂ ರಿತ್ಯಸಂಸಾರಿಗಳಿಗೂ 
ಆವರವರ ಮುಕ್ತಿಯ ಪೂರ್ವಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಲಿಂಗಶರೀರವು ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದು. 
ಅವರಿಗೂ ಲಿಂಗಭಂಗವುಂಟಿ. 


ದ್ರೈತದರ್ಶನ ೨೪೯4 


ತಮೋಯೋಗ್ಯರಿಗೆ ಅಪರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾ ಫ್ಲನವಿಲ್ಲ ದ್ವೇಷಪರಿಪಾಕದಿಂದ ಭಗ 
ವನ್ನಿ ಗ್ರಹಮೂಲಕ ನಿತ್ಯ ನರಕಪ್ರಾಫಿ ಆಗುವುದು. ದೆ ಸಷಪ ಪರಿಪಾಕಸಾಧನಗಳು 
ಸದಾ ಸರ ಭವಚಾನಲ್ಲ, ತಿ ್ರವಿಧೆಗುರುತ್ತೆ ಷ್ಠ ನವವಿಧಹರಿದ್ರೆ ಷ್ಟ 
ಮೊದಲಾದುವು. ಉತ್ತಮರಲ್ಲಿ ದ್ವೇಷ, ಅವರ ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ಅಸೂಯೆ, ವರ 
ಐಶ್ನ್ಲರ್ಯಾಪಹಾರ-ಈ ಮೂರೂ ಗುಡೆ (ಷಗಳು. ಜೀವಾಭೇದ, ನಿರ್ಗುಣತ್ತ, 
ಅಪೂರ್ಣಗುಣತ್ತ, ಇತರ ಸ ಸಾಮ್ಯ, ಇತರಾಧಿಕ್ಕ, ಬ್ರಹ್ಮ ನಾನಾತ್ತ, ಅವತಾರ 
ನಿಂದೆ, ಭಕ್ತನಿಂಡೆ, ತತ ಶ್ರಮಾಣನಿಂದೆ--ಈ ಒಂಬತ್ತೂ ಹರಿದ್ವೇಷಗಳು. ಇಂತಹ 
ಸಾಧನಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾದ ದ್ವೇಷಪರಿಪಾಕದಿಂದ ಕಲಿಪ್ರಾ ಪ್ರಿಫೂರ್ವಕ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ 
ಲಿಂಗಭಂಗ ಸಮಯದಲ್ಲಾ ಗಲಿ ಶತ್ಪೂರ್ವದಲ್ಲಾ ಗಲಿ ಬೈಗಭಂಗವಾಗಿ “ಶಾಶ್ವ್ರ ತ 
ದುಃಖಮಯವಾದ ಸ ಸ್ಪರೂಪಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿರುವರು. ಯಾವತ್ಕಾಲವೂ ಶಾಕ ತ 
ವಾದ ನಿತ್ಯದುಃ ಖಾನುಭವವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರುವರು. 

ಹೀಗೆಯೇ ನಿತ್ಯಸಂಸಾರಿಗಳೂ ಮಿಶ್ರ ಸಾಧನದಿಂದ ಶಾಶ್ವತವಾದ 
ಸಾಂಕಲ್ಪಿಕಸ್ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಮಿಶ್ರಾನುಭನದಲ್ಲಿರುವರು. 

ಪೋಳ ಭೋಗವು ಯೋಗ್ಯತಾ ತಾರತಮ್ಯಾನುಗುಣ ಸಾಲೋಕ್ಯ, 
ಸಾಮಿಸಾವ್ಯ, ಸಾರೂಪ್ಯ ಮತ್ತು ಸಾಯುಜ್ಯ ಎಂದು ನಾಲ್ಕು ವಿಧ. ಸಾಯುಜ್ಯ 
ವೆಂದರೆ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಭಗವಂತನ ಶರದ ಅನುಪ್ರವೇಶಮಾಡಿ 
ಆನಂದವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿ ರನು ಆ ಪ್ರವೇಶವ, ಸ್ಮಸ್ತ್ರೋತ್ತ ಮ 
ದೇವತಾ ಶನೀರಾನುಪ್ರ ವೇಶಪೂರ್ವಕವು. ಅನುಪ್ರವೇಶಮಾಡಿಬಿವರು ಅಲ್ಲೇ 
ಇರಬೇಕೆಂಒ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ ಇಚ್ಛಾ ನುಗುಣವಾಗಿ ಪ ನವೇ ಶನಿರ್ಗಮಗಳಿರುವುವು. 
ಪರಮಾತ್ಮ ದೇಹಪ್ರವೇಶ ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಪರಮಾತ್ಮ ” ತುಲ್ಯಾನಂದಾನುಭವದಿ್ಲ. 
ಸ್ನಸ ಸ್ಮಯೋಗ್ಯ ತಾಗ ಸ್ವರೂಪಾನಂದಾನುಭವ ಮಾತ್ರವಿರುವುದು. ಪರ 
ಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಜೀವಭೋಜ್ಯ್ಯಾನಂದಾನುಭವನೂ ಇರುವುದು. 

ಸಾಲೋಕ್ಯ, ಸಾಮಾಪ್ಯ, ಸಾರೂಪ್ಯ, ಈ ಭೋಗಗಳು ಭಗವಲ್ಲೊ (ಕ 
ದಲ್ಲೂ ಇತರ ಸರಾರಿಶೋಸಗಳಣಡಿ ಭಗ ಭಗವತ್ಸ್ವರೂಪ ಸಾಕ್ಟಾ ನಿ ತ್ವಾರಸಹಿತ 
ವಾಗಿ ಅವರವರ ಇಚ್ಛಾನುಗುಣ ತಾರತಮಾ ್ಯನುಗುಣಗಳಾಗಿರುವುವು. 

ಅವ್ಯಾಕೃತಾಕಾಶದಲ್ಲಿ ಪರಮಪದ, ವೈಕ-ಂಕ, ಶ್ರೇತದ್ವೀಪ ಮೊದಲಾದ 
ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಡುವ ಅತ್ಯದ್ದು ತಾನಂದಮಯವಾದ ಮುಕ್ತಿಸ್ಸಾ ನವೆಂಬ 
ಲೋಕವಿರುವುದು. ಪ ಪ್ರಕೃತಿಮಂಡಲಕ್ಕೂ ಪರಮಪದಕ್ಕೂ ಸ ಮಧ್ಯೇ ವಿರಜಿಯೆಂಬ 
ನದಿ ಇರುವುದು. ರ”, ' “ಣ್ಣ'' ಎಂಬ ಸುಧಾರಸ "ಮುದ್ರ ಗಳೂ, ಮಧ್ಯೆ 


ಇ 


೨೯೪ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಸರೋವರವೂ ಅಮೃತವನ್ನು ಸುರಿಯುತ್ತಿರುವ ಅಶ್ವತ್ಯವೃಕ್ಸ ಗಳೂ ಅಪರಾಜಿತೆ 
ಯೆಂಬ ಪಟ ಸಣವೂ ಇಂ 

ಕೆಲವರು ಕೈನಸಕಗರನ್ಟನ, ಕೆಲವರು ಅಶ ತ್ಕ .ವನದಲ್ಲೂ, ಕೆಲವರು 
ಅರ, ಣ್ಯ ಎಂಬ ಸುಧಾಸಮುದ್ರದಲ್ಲೂ ಕೆಲವರು ' ಉದ್ಯಾನವನಗಳಲ್ಲೂ 
ಭೋಗವನ್ನ ನುಭವಿಸುವರು. ಅಲ್ಲಿ ಸ್ಟೇಜ್ಛಾ ನುಗುಣವಾಗಿಯೂ ತಾರತಮ್ಯಾನು 
ಗುಣವಾಗಿಯೂ ಠರ್ಪ್ಯಾಸೂಯಾರೇಶಿಯಹಿತರಾಗಿ ಪರಸ್ಪರ ನಿರತಿಶಯ 
ಸೌಹಾರ್ದದಿಂದ ಸಕಲ ಸೆ ಸೌಭಾಗ್ಯಗಳನ್ನೂ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿ ರುವರು. ಮುಕ್ತರು 
ಅಣುಸ್ವರೂಪ ಪರಾಗಿದ್ದೆರೂ ಭಗವದನುಗ್ರ ಹದಿಂದ ಯಥೇಷ್ಟಭೋಗಕ್ಕೆ ಅನು 
ಗುಣವಾದ ಮಹತ್ತರವಾದ ನರಿಮಾಣವುಳವರಾಗಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತರಾಗುವರು. 

ವೈಕುಂಠಾದಿ ದಿವ್ಯಲೋಕಗಳು ಮಹಾಪ್ರಲಯದಲ್ಲೂ ಏನಾಶವಾಗದೆ 
ಶಾಶ ಕತವಾಗಿ ರುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಸರ್ವದಾ ಹಟ್ಟ ಸ ಸಮೇತನಾಗಿ 
ಪರಮತ ನು ಸಕಲವಿಧ ಭೋಗಗಳನ್ನ ನ iii ತ್ತಾ ಸಕಲ ಮುಕ್ತಾತ್ಮರುಗಳಿಗೆ 
ಸಕಲವಿಧ ಭೋಗಗಳನ್ನೂ ಅನುಗ್ರ ಹಿಸುತ್ತಾ ವಿರಾಜಿಸುತ್ತಿರುವನು; ಸರ್ವ 
ಲೋಕ ಯೋಗಕ್ಷೆ ಕಮನಿತಿತನಾಗಿರುವನು. 


ಕಾ ನೇಯ ಅಧ್ಯಾಯ 


ಶೈವದರ್ಶನ 


ಪೀಠಿಕೆ 


ಶೈವದರ್ಶನವು ಈಗ ವೇದಾಂತದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿ ಶೈವನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೆ ತೆ 
ವೆಂದು ವ್ಯವಹರಿಸಲ್ಪ ಡುವುದು. ಇದರಲ್ಲಿ ಶಿವೋತ್ಕರ್ಷವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೂ ಬಾದರಾಯಣಸೂತ್ರಗಳಿಗೂ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಶ್ರೀಕಂರ 
ಶಿವಾಚಾರ್ಯರು ರಚಿಸಿರುವರು. ಇದಕ್ಕೆ ಆ ಅಪ್ಪಯ್ಯದೀಕ್ಸಿ ತರು ಬಾರ್ಕಮಣಿ 
ದೀಪಿಕೆಯೆಂಬ ವಿಪುಲವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ರಚಿಸಿರುವರು. ಪ್ರಾಯಃ 
ಈ ಭಾಷ್ಯ ೧೫-೧೬ ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿರಬೇಕು. ಹಿಂದಿನವರು 
“ಇದನ್ನು "ಉದಹರಿಸಲಿಲ್ಲ. ಮುಂದಿನವರು ಉದಕಹಿಸಿರುತ್ತಾ ರೆ ಶಾಂಕರ 
ಭಾಷ್ಯಕ್ಕ್ವಂತಲೂ ಪಾ ನ್ರಚೀನನೆಂದು ಕೆಲವರು ಅಭಿಮಾನದಿಂದ ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ. 

ಈ ಭಾಷ್ಯವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಲ್ಲಿ ಶೈವಾಗಮಗಳಿಗೂ ವೇದಾಂತಕ್ಕೂ 
ಸಾಮರಸ್ಯದೃಷ್ಟಿ ಬಹಳವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಶ್ರೀಕಂರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ (೧-೩-೧೨) 
ವಿಷ್ಣುಶಿವರು ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನನಿಮಿತ್ತ ಬಸವನು ಸು. ಇವರಿಗೆ 
ಅವಸ್ಥಾ ಭೇದ ಹೊರತು ಸ್ವರೂಪಭೇದನಿಲ್ಲವೆಂದು ತ್ರಿಮೂರ್ತಿಕಲಹವನ್ನೂ 
ಶಮನಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. 

ಆದುದರಿಂದಲೇ ಶೈವದರ್ಶನವು ವೈದಿಕವೇ ಡಾಂತಿಗಳಿಂದ ವ್ಯಾಕುಲವಾಯಿ 
ತೆಂದು ಕೇವಲ ಆಗಮವಾದಿಗಳು ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಬಾದರಾಯಣಾಚಾರ್ಯರು 
ಪಾಶುಪತಮತಪಾ ತ್ರಾಮಾಣ್ಯನಿರಾಕರಣ ಪ್ರ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ " ಅಭಿನ್ನ ನಿಮಿತ್ತೋಪಾ 
ದಾನವಾದವು ವೇದಾಂತಸಮ್ಮತವು. ಇದು ಕೇವಲ "ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣವಾದವಾದು 
ದರಿಂದ ಅನಾದರಣೀಯ '' ಎ೦ದು ಸೂಚಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಮತ್ತು ಸಾಪೇಕ್ಟೇಶ್ವರ 
ವಾದವ್ರ ಬಾದರಾಯಣಸಮ ತವು, ಆಗಮಮತವು ನೀರಪೇಕ್ಷೆ (ಶ್ವರವಾದವು, 
ಎಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ವೈಷಮ್ಯಕ್ಕರ್ಫುಣ್ಯಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಜೀವಾತ್ಮರ 
ಕರ್ಮಾನುಗುಣಫಲವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆಂಬುದು ಸಾಖೆ ಪೇಕ್ಲೇಶ್ವ ಶೃರವಾದವು. 
ಸ್ವೇಚ್ಛೆ ಯಿಂದ ನಿರಂಕುಶನಾಗಿ ಜಗದ್ವಾ ಪರಿಮಾರುವುದು ಜಸೇಕ್ಷೆ ಶ್ವ ರ 
ವಾದಪ್ರ. ಇದು ನಕುಲೀಶಪಾಶುಪತದರ್ಶನವೆಂದು " ಸರ್ವದರ್ಶನ ಸಂಗ್ರ ಹ ಡ್ನ 


೨೪೬ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಇದು ಬಾದರಾಯಣಸಮ್ಮತವಲ್ಲ. ಇತ್ಯಾದಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳು 
ಬಹಳವಿರುವುವು. ಈಗಿನ ಮ ಚ ಬು | ಸನ್ನಿಮಿಚ್ಛನ್ನಿ, ಸಾಧವಃ '' 
ಎ೦ಬ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಸ ಸಮರಸಮಾಡಿರುವರು. 

ಹೇಗಾದರೂ ಈಗ ನಿರೂಪಿಸಲೃಡುವ ಶೈವದರ್ಶನಪದಾರ್ಧವಿಜ್ಞಾ ನವು 
ಸಕಲಶೈವಾಗಮವಿಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅತ್ಯವಶ್ಯಕವಾಗಿರುವುದು. 


ಸಂಗ್ರಹ 

ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಪತಿ, ಪಶು, ಪಾಶವೆಂದು ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ವಿಷಯವು 
ಮೂರುವಿದ. ಪತಿಯೇ ಪರಮಶಿವನು, ಪರಮಾತ ನು, ಸರ್ವಶಕ್ತಿಸಂಪ ಪನ್ನನ ನು 
ಪಶುವೇ ಪುರುಷನು, ಜೀವಾತ್ಮನು, ಜ್ಞಾತೃ ತೃತ್ತ ಕತೃ ತ್ರ ಭೋಕ್ಕೃ ತ್ವ 
ಶಕ್ತಿಯುಕ್ತನು. ಪರಮಶಿವನಿಗೆ ಸಮನಾಗುವ ಸರೂಪಯೋಗ್ಯತೆಯುಳ್ಳವನು. 
ಮಲ, ಕರ್ಮ, ಮಾಯೆ, ಮಹಾಮಾಯೆ, ತಿರೋಧಶಕ್ಕಿಯೆಂದು ಪಾಶ 
ಐದುವಿಧ. ಮಲವು ಪುರುಷನಿಗೆ ಅನಾದಿಯಾಗಿರುವ ಅಶುದ್ಧಿ. ಕರ್ಮ, 
ಪುಣ್ಯಪಾಪಗಳು, ಮಾಯೆ, ಕಾಲ, ನಿಯತಿ ಮೊದಲಾದ ಮೂವತ್ತು ತತ್ತ ಗಳು. 
ಮಹಾಮಾಯೆ ಬಂದು ಶಿವತತ್ತ ತ್ಮ ಮೊದಲಾದ ಹೆಸರುಳ್ಳ ಶುದ ಸ್ಫಷ್ಟ್ರಿಯ 
ಮೂಲಕಾರಣವು. ತಿರೋದಧಶಕ್ತಿ ಪುರುಷನ ಜಾ ಸ ನಶಕ್ತಿತ್ಲ ಯಾಶಕ್ತಿ ಗಳನ್ನು 
ಆವರಣಮಾಡುವ ಪರಮಶಿವಶಕ್ತಿ. 

ವಿಸ್ತರ 

ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಮೂವತ್ತಾರು ತತ್ತ ಗಳು. ಸೃಷ್ಟಿಪ್ರಲಯಪ್ರವಾಹವು 
ಅನಾದ್ಯನಂತವಾಗಿ ಪ್ರವಹಿಸುತ್ತಲಿರುವುದು. Fea ಶಿವ, 
ಮಾಯೆ, ಪುರುಷ ಎಂಬ ಮೂರು ತತ ಶು ಈ ಸ್ಪರವಿಭಕ್ತಗಳಾಗಿ 
ಉಳಿದಿರುವುವು. ಸೃಷ್ಟಿ ಶುದ್ದ, ಅಶುದ್ಧ ವೆಂದು ಎರಡು ಪ್ರ ಹಾ ುಡ್ಡಸೃಷ್ಟಿಬ್ಲಿ 
ಬಿಂದು ಸಾ ಇಡಿಯ ತಿಬಿತತ್ತ ಕ ಶಕ್ತಿ ತ್ರ ತ್ಮ, ಸದಾಶಿವತತ್ತ 
ಈಶ್ವರತತ್ತ 4» ವಿದ್ಗಾ ತತ್ತ ಮಗಳಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿ ಪಂಚತತ್ತ ಒಗಳಾಗುವುತ್ತೆ. 
ಶಿವತತ ತ್ಮೃವು ಜಡವಸ್ತು, ಪರಮಶಿವನೆಂಬ ಪರಮಾತ್ಮ ನಲ್ಲ. ಅರಿದ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ಮಾಯಾತತ್ರ ವು ಕಾಲ, ನಿಯತಿ, ಕಲಾ, » ರಾಗ ಎಂದು ಪಂಚವಿಧೆವಾಗಿ 
ಪರಿಣಮಿಸುವುದು. ಕಾಲನಿಯತಿಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಕಲಾತತ್ತ ೨ ಪ್ರಕೃತಿ, 
ಮಹತ್‌, ಅಹಂಕಾರ, ಏಕಾದಶೇಂದ್ರಿಯ, ಪಂಚತನ್ಮಾತ್ರ, ಜ್ವಳ 
ಇಪ್ಪತ್ತುನಾಲ್ಕು ತತ್ತ್ವಗಳಾಗಿ ಪರಣಮಿಸುವುವು- ಗೆ ಶುದ್ಧ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ಐದು, ಅಶುದ್ಧ ಸ್ಥ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಮೂವತ್ತು, ಪುರುಷನೂ ಸೇರಿ ಮೊವ ಮಾರು 


ಶೈವದರ್ಶನ ೨೯೭. 


ತತ್ತ್ವಗಳು. ಇಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯರಂತೆ ಸತ್ಯಾರ್ಯವಾದವು ಸಮ್ಮ ತವು. ಪರಮತಿವನು- 
ಸರ್ವತತ್ತ್ವ್ವಾತೀತನು. ತತ್ತ್ವಗಳಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ಗಣನೆಯಿಲ್ಲ. 
 ಅಶುದ್ಧಸೃಷ್ಟಿ ಷಪ್ಲಿಯಲ್ಲಿರುವ ಮೂವತ್ತು ತತ್ರ ತ್ಮೃಗಳ ಸೂಕ್ತ ರೂಪದಿಂದ 
ದಿಸರ್ಗಕಾದಲ್ಲಿ ಪ ಪ ದ್ರ ತಿಪುರುಷನಿಗೂ ಶರೀರವಾಗಿ ಮಹಾಪ ಸ್ರ ಲಯಪರ್ಯಂತ 
ee ಇದಕ್ಕೆ. ಫ್ರುರ್ಯಷ್ಟಕವೆಂದೂ ತಾತ್ರಿ ಕಶರೀರವೆಂದೂ ಹೆಸರು. 
ಸ್ಲೂಲಶರೀರವ್ರ ಭೌವನಶರೀರವೆನ ಲೃಡುವುದು. ಮಂತೆ ತ್ರೇಶ್ವರರಿಗೆ ಶುದ್ಧ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ಶರೀರ ಆಧಿಕಾರಿಕ ಶರೀರ. 


ಅಶುದ್ಧ ಸೃಷ್ಟಿ 


ಮಾಯೆಯೆಂಬ ಸರ್ವಕಾರ್ಯ ಶಕ್ತಿ SS ವಸ್ತುವಿನಿಂದ 
ಕ್ಷಣ, ದಿನ ಮಾಸ, ಸಂವತ್ಸರ, ಯುಗ, ಕಲ್ಪಸ್ಮರೂಪವಾದ ಎರಡನೆಯ 
ತತ್ತ ಉದಯಿಸುವುದು. ಶುದ್ಧ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಲತತ್ತ ವಿರುವುದೆಂದು 
ಅಫೆೀರಶಿವಾಚಾರ್ಯ ಮೊದಲಿದವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

ಕಾಲದಿಂದ ನಿಯತಿಯೆಂಬ ಮೂರನೆಯ ಕೊ ಇ, (ದಯವು. ನಿಯತಿ 
ಯೆಂದರೆ ನಿಯಮನಶಕ್ತಿಯೆಂದರ್ಧ. ಇದರಿಂದ ಕಾರ್ಯಕಾರಣವ್ಯವಸ್ಥೆ, 
ಪುಣ್ಯಪಾಪವ್ಯವಸ್ಥೆ, ಅವುಗಳಿಂದ ಫಲವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸ್ಕೈ, ಅವುಗಳ ಭೋಗವ್ಯವಸ್ಯೆ, 
ಆಯಾ ವಸು ಸ, ಸ್ಪಭಾವವ್ಯವಸ್ಥೆ, ಇತ್ಯಾದಿ ಸರ್ವವಿಧವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳೂ ನಿಯತ 
ಧೀನವಾಗಿವೆ. ಕರ್ಮವೆಂಬ ಅದೃಷ್ಟವು ಫಲವನ್ನು ೦ಟುಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿ 
ಮಂತ ತ್ರವುಳ್ಳದ್ದು. ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸ ಅದರ ಆಧೀನಸೆಲ. ಈಶ್ವ ರನು ತತ್ತ ಗಳ ಮೂಲಕವೇ 
ಸರ್ವತಾರ್ಯಳಾಂಣನಾಗಿರುತ್ತಾ ನೆ. ಸಾಕಾ ತ್ತ ರಣವಾಗುವುದಾದರೆ ಯಾವ 
ತತ ಶ್ರೃವೂ ಅವಶ್ಯಕವಿಲ್ಲದೇ ಹೋಗುವುದು. 

ಕಲಾ ಎಂಬ ತತ್ತ್ವವು ನಾಲ್ಕನೆಯದು. ಇದು ಪುರುಷನೆಂಬ ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ 
ಕರ್ತೃತ್ತ ವೆಂಬ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಮಾಡುವುದು. ವಿದ್ಯಾತತ್ರ, ವಪ 

ಐದನೆ ನೆದುದು, ಠ್ಲತೃತ್ವವೆಂಬ ಜ್ಞಾ ನಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ಕೃಮಾಡುವುದು. 

ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಕಾಶವೆಂದೂ ಹೆಸರು. ಬುದ್ಧಿ ತತ ತ್ರ ವೆಂಬುದು ಸುಖದುಃಖ 
ಮೊದಲಾದ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳದ್ದು ಗ್ರಾ ್ರ್ರಾಹ್ಯವಾಗಿರುವದು. ಇದು ಗ್ರಹಣಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದು. ವಿಷಯಾವರಣಭರಿಗನನ್ನು ೦ಟುಮಾಡುವುದು. 

ಆದ್ದರಿಂದ ಶಬ್ದಾದಿವಿಷಯಾನುರಕ್ತವಾದ ಸುಖಾದಿವಿಷಯಸ್ವರೂ ಪವಾದ 
ಬುದ್ದಿ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷ್ದಾ ತ್‌ ಗ್ರಾಹ್ಞವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಶಬ್ದಾದಿಗಳು ಪರಂಪರೆ 


ಎ ಇಗ ಶ್ರಿಹ್ಯ 
ಯಾಗಿ ಗಾ ಶೈಹ್ಣ ವೆಂದು ವಿಷಯವು ಎರಡುವಿಧ. ಹಾಗೆ ಜಾ ಠಾನವೂ ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣ 


೨೯೪೮ ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ 


ಫಲವೆಂದೆರಡು ಪ್ರಕಾರವು. ಸುಖದುಃಖಾದಿವಿಷಯಾವೇದನರೂಪದಿಂದ 
ಪ ಥ್ರ ಮಾಣವಾಗಿರುವುದು. ಸುಖದು8ಖಾದಿವೇದನರೂಪದಿಂದ ಫಲವೆಂಬ 
ಅನುಭವವಾಗಿರುವುದು. ಆವೇದನವೆಂದರೆ ತಿಳಿಯಪಡಿಸುವುದು. ವೇದನವೆಂದರೆ 
ತಿಳಿಯುವುದು ಎಂದರ್ಧ. 

ರಾಗನೆಂಬುದು ಆಸಕ್ತಿ. ಇದು ಸರ್ವಪ ಸ್ರವೃತ್ತಿ ಗೂ ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದು. 
ಜ್ಞಾ ನೇಜೆ ಗಳು ಪ್ರ ವೃ ತಿ 3 ಹೇತುಗಳಾದರೂ ವಿಷಯಾವಚಿ ನ್ನ ವಾಗಿ, ಅಂದರೆ 
ಆಯಾ ವಿಜೆಯವಿತೆನಸ ಇ ಸಂಸ್ಕೃಷ್ಟವಾಗಿ, ಕಾರಣವಾಗಿರುವುವು. ರಾಗವೆಂಬುದು 
ವಿಷಯಾವಜ್ಲೇದನಿಲ್ಲದೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕಾಲಾದೃ ಷಾ ದಿಗಳಂತೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿರುವುದು. 

ಕಾಲನಿಯತಿಸಹಕೃತವಾದ ಕಲಾತತ್ತ 4ದಿಂದಲೇ ಪ್ರ ಪ್ರಕೃತಿ ಮಹದಹಂಕಾರ 
ಮೊದಲಾದ ಇಪ ಪುತ್ತು ನಾಲ್ಕು ತತ್ತ್ವ ಗು ಉದಯಿಸುವುವು. ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಶಕ್ತಿಯುತವಾದುದರಿಂದ ರಾಜಸಾಹಂಕೌರದಿಂದ ಪಂಚಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳೆಂದು 
ಹಲವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಅವಕಾಶ, ವ್ಯೂಹನ, ಪಚನ, ಸಂಗ್ರಹಣ, ಧಾರಣ 
ವೆಂದು ಆಕಾಶಾದಿ ಪಂಚಮಹಾಭೂತಗಳ ಕೃತ್ಯಗಳು. ವ್ಯೂಹನವೆಂದರೆ 
ಅವಯವಗಳ ಸಂಯೋ ಜನ. ಇಲ್ಲಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಾ ೦ಡ ಲೋಕ PS 
ಸೃಷ್ಟಿ. ಹೀಗೆ ನಡೆಯುವ ಕಲಾಸೃಷ್ಟಿ ಪ ಪರಮಶಿವೇಚಾ ಮೂಲಕ ನಡೆಯು 
ವುದು. ಸಾಂಖ್ಯರಂತೆ ಸ್ತ ಸ್ನತಂತ್ರಪ ಪ್ರಕೃತಿಕಾರಣವಾದವಲ್ಲ. 


ಶುದ್ಧಸೃಷ್ಟಿ 

ಶುದ್ಧಸ್ಫ ಹಿಗೆ ಮೂಲಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಜಡವಾದ ನಿತ್ಯವಾದ ದ್ರ ವ ವೇ 
ತಿವತತ್ತ್ವ. ಇದೇ ಬಿಂದು. ಇದೇ ಮಹಾಮಾಯೆ. ಶುದ್ಧ | ಭುವನವನ್ನು 
ಹೊಂದಿರುವ ಅವರಮುಕ್ತರಿಗೆ ಜ್ಲಾನಕ್ರಿಯಾ ಸ ಸೈಭಾವವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಲ ಡುವುದು: 
ಪರಮಶಿವನ ಪರಿಕರಶಕ್ತಿ. ಚ $ಿಯಲ್ಲಿ ನೈವರಮುಕ್ತಿ, ಪರಮಮುಕ್ತಿ 
ಬ೦ದೆರಡು ಪ್ರಕಾರ. 

ಇದರಿಂದ ಪರಮಶಿವನ ಅನುಗ್ರಹೇಚ್ಛಾ ಮೂಲಕ ಶಾಂತ್ಯಾದಿಭುವ 
ನಾತ್ಮ ಕವಾದ ನಾದಪದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಲ ಡುವ ಪರಿಣಾಮವು, ಶಕ್ತಿತತ್ತ್ವವು, 
ಉದಯಿಸುವುದು. ಇಲ್ಲಿಂದ ಜಾ ನಕ್ಷ ಯಾಶಕ್ತಿ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಸದಾಶಿವ 
ತತ್ಲೋ ೋದಯವು. ಇದರಲ್ಲೆ €ಸೂ ನಡು ಸ್ಲೂಲನಾದಗಳಿಗೆ ಅಂತರ್ಭಾವವು. 

ನಲ್ಲಿಂದ ಪರಮಶಿವನ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ಪ್ರಚುರವಾದ ಈಶ್ವರತತ್ತ್ಪೋದಯವು. 
ಈ ತತ್ತ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಅನಂತಾದಿಗಳನ್ನು ಅಧಿಷ್ಮಾ ನಮಾಡಿ ಅವರ ಮೂಲಕ 


ಶೈವದರ್ಶನ ೨೯೯ 


ಅಶುದ್ದಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಠಿ ಸಸಂಹಾರಾದಿಗಳು ನಡೆಯುವುವು. ಇದರಲ್ಲೇ ವಿದ್ಯೇಶ 
ರಾದ ಅನಂತಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಂತರ್ಭಾವವು. ಆ ಮೇಲೆ ಏದನೆಯದು ಶುದ್ಧವಾದ 
ವಿದ್ಯಾತತ್ತೊ ದಯವು. ಇದು ಸಪ್ಮಕೋಟಿ ಮಹಾಮಂತಾ ್ರಾಧಿಷ್ಟಾ ನದಿಂದ 
ಪರಮಶಿವನ ಚ್ಯಾ ನಶಕ್ತಿ ಪ್ರಚುರವಾಗಿರುವುದು. ಇದರಲ್ಲೆ ್ಲ ಮಹಾಮಂತ್ರ ಗಳು, 
ವ್ಯೋಮವ್ಯಾಪ್ಪಾ ಪಶ್ಕ್ಯದಿವಿದ್ದೆ ಗಳು, ಕಾಮಿಕಾಗಮ ಮೊದಲಾದ ಇಪ ತ್ತೆಂಟು 
ತಂತ್ರ ಗಳು 'ಅಿಂತರ್ಭೂತಗಳಾಗಿರುವುವು. ಹೀಗೆ ಶಿವಶಕ್ತಿ ಸಡಲ ಐದು 
ತತ್ತ ಗಳಲ್ಲೂ ವಿಚಿತ ತ್ರ ಸನ್ನಿ ವೇಶ ಸಮಲಂಕ್ಛ ತವಾದ ಲೋಕಗಳಿರುವುವು. 

ಇದರಿಂದ ಪರಮಶಿವವಸ್ಮು ಬೇರೆ, ಶಿವ ತತ್ತ್ವ, ಸದಾಶಿವತತ್ತ ಪಗ್‌ ಬೇರೆ-- 
ಈ ರೀತಿಯಾದುವು. ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಅಭೇದವ್ಯವಹಾರವು ವ್ಯಾಪಾರಾವೇಶ 
ಮೂಲಕವೆಂದು ನಿರ್ಣಯವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಶಿವ, ಶಕ್ತಿ, ಸದಾಶಿವ, ಈಶ್ವ ರ--ಈ 
ನಾಲ್ಪು ತತ್ತಗಳೂ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಪುರುಷ ಪ್ರಕೃತಿ ಮಹತ್‌ ಅಹಂಕಾರ 
ಪದಗಳಿಂದಲೂ ವ್ಯವಹರಿಸಲ್ಪಡುವುವು 


ಪುರುಷತತ್ತ 

ಪುರು ಸತತ್ತ್ವವೆಂಬ ಜೀವಾತ್ಮನು ಚಾ ತೃತ್ವ ಕರ್ತೃತ್ವ ಭೋಕ್ತ ತ್ರ ಶಕ್ತಿ 
ಯುಕ್ತ ಸಂಪನ್ನ ನು. ಚಿನ್ಮಾ ತ್ರಸ್ವರೂಪನಾದರೂ ಭೋಕ್ತ ಎತ್ವಾವಸ್ಥ್ರಯಲ್ಲಿ 
ತತ್ತ್ತ್ವಾಂತರವೆಂದು ಗಣನಾರ್ಹನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ತತ್ತ್ವಾತೀತ 
ನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಪುರುಷನು ವಿಜ್ಞಾನಕಲ, ಪ್ರಲಯಾಕಲ, ಸಕಲ ಎಂದು ಮೂರು 
ವಿಧವಾಗಿರುವನು. ಮಲಮೂತ್ರಬಂಧವುಳ್ಳವನು ಮೊದಲ ನೆಯವನು. ಮಲ 
ಕರ್ಮವೆಂಬ ಎರಡು ವಿಧ ಬಂಧವುಳ್ಳ ನವನು ಎರಡನೆಯವನು. ಮಲಕರ್ಮಮಾಯಾ 

ಎ೦ಬ ಮೂರು ವಿಧವಾದ ಬಂಧಪ್ರಳ್ಳವನು ಮೂರನೆಯವನು. 
ಪ್ರಧಮವರ್ಗದಲ್ಲಿರುವವರು ಪರಿಪಕ್ಟಮಲರಾದರೆ ಬೈಂದವಶರೀರವೆಂಬ 
ಶುದ್ಧಸೃ; ಪ್ಟಿಶರೀರವನ್ನು ಈೇಲವರಿಗೆ ಕೊಟ್ಟು ವಿದೆ ಸೋ ಶತ್ರ, ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ, ಶುದ್ಧ 
ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರ, ಪಂಚಕ್ಕ ತ್ಯಾಧಿಕಾರೆ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು" ಶಿನುಗ್ರ ೫ 
ಸುವನು. ಕೆಲವರಲ್ಲಿ ಏಳುಕೋಟಿ “ಪುರುಷರಿಗೆ ಮಹಾಮಂತ್ರಾ ನಕಾರವನ್ನು 
ಹೊಟ್ಟ ವಿದ್ಯಾತತ್ತ ಎನಿವಾಸಿಗಳನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅದನ್‌ 
ಜನರು ಪರಮತಿವನಿಗೆ”: ಜಗದನುಗ್ರಹದಲ್ಲಿ ಸಹಾಯಕರಾಗಿದ್ದು ಪ್ರ ರ್ರಲಯದಶೆಯಯ್ಲಿ, 
ಅಧಿಕಾರಾವಸಾನ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷ ವನ್ನು ಹೊಂದುವರು” ಉಳಿದ ಅರ್ಧ 
ಜನರು ಸ್ಪ ಸೃಷ್ಟಿ ಕಾಲಪರ್ಯಂತವೂ ಅಲ್ಲಿಯೇ “ದ್ದು ಪುನಃ ಹಿಂತಿರುಗುವರು. 
ದ್ವಿತೀಯವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಪ ಪರಿ ರಿಪಕ್ವ ಮಲರಾದವರಿಗೆ ಮೋಕ್ಷ ವು ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. 


೩೦೦ ಹಿಂದೂದರ್ಶ ನಸಾರ 


ಇತರರಿಗೆ ಸಂಸಾರವು. ಮೂರನೆಯ ವರ್ಗದವರು ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುತ್ತಾರೆ. 
ಅವರಲ್ಲೂ ಕೆಲವರನ್ನು ಮಂತ್ರಮಹೇಶ್ವರರನ್ನಾಗಿಯೂ ಭುವನಪತಿಗಳನ್ನಾ 
ಗಿಯೂ ಅಣಿಮಾದಿಸಿದಿ ಯುಸ್ಯವರನ್ನಾ ಯೂ ಮಾಡುವರು. ಕೆಲವರನು 
ಅನುಗ್ರಹಿಸಿ ಹೆದಿನೆಂಟು ಮಂತೆ 3 ೇಶ್ವರರನ್ನಾ ಗಿ ಮಾಡುವನು. ಯಾರು 
ವಿದ್ಯೇತ್ವರಾರಾಧನೆಯಿಂದಲೂ ದೀಕ್ಸಾ ದಿವಿಧಿಯಿಂದಲೂ ಅತ್ಯಂತಪಕ್ವ ಪಕ್ಕಮಲ 
ರಾಗುವರೋ ಅವರು ಮೋಕ್ಷ AA ಹೋಗುವರು. ಕೇವಲಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಸ 
ನಿವೃತ್ತಿ ಯೂ ಮೋಕ್ಟ ವೂ ಇಲ್ಲ. ದೀಕಾ ತ್ಸ ದಿವಿಧಿಗಳಿಂದ ಸಂಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ 
ಪರತುತಿವಾನಗ ಗಹದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷ ವೆಂದು. ಸಿದ್ದಾ ೦ತ. 

ಅನಂತಾದಿಗಳೇ ಮಂತ ಶ್ರಮಹೇಶ್ಶರರೆಂಬ ವಿದ್ಧೇಶ್ವ ಶ್ರರರು. ಇವರು ಅನಂತ, 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ, ಶಿವೋತ್ತಮ, ಏಕನೇತ್ರ, ವೀತರುದ್ರ, ತ್ರಿಮೂರ್ತಿ, ಶ್ರೀಕಂರ, 
ಶಿಖಂಡಿ, ಎಂದು ಎಂಟು ನ ಮಹಾತ್ಮರು; ಈಶ್ವರತತ್ತ ನಿವಾಸಿಗಳು. ಸಪ್ಮಳಕೋಟಿ 
ಮಹಾಮಂತ್ರಪದವು ಸಪ್ತಕೋಟಿ ಜೀವಾತ್ಮರುಗಳ ನಾಮಧೇಯವು ; 
ಸರ್ಗಾದಿಯಲ್ಲಿ ಪರಮಶಿವಾನುಗ್ರಹದಿ೦ಂದ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿದವರು. 
ವಾಜ್ಯವಾಜಕಗಳಿಗೆ ಪ್ರಭೇದದ ಕ್ಕೆ ಯಿಂದ ಮಹಾಮಂತ್ರ ಗಳೆಂದು ಅವರಿಗೆ 
ನಾಮಥೇಯವಾಗಿರುವುದು. ಮನಕೆದಿಂದಲೂ ಧ್ಯಾನದಿಂಡಲೂ ತ್ವಾ ತ್ರಾಣವನ್ನೂ 
ರಕ ಣೆಯನ್ನೂ ಮಾಡುವವರಾದ್ದರಿಂದ ಮಂತ್ರಶಬ್ದವು ಟ್‌ ವಾಚಕ 
ವಾಗಿರುವುದು. ಇವರೇ ಇತರರಿಗೆ ದೀಕ್ಷಾ ದಿವಿಧಿಗಳಿಂದಲೂ ಪೂಜಾಪುರಸ್ವ್ಯಾ. 
ರಾದಿಗಳಿಂದಲೂ ಬರಗಿ ವಿವಿಧ ಸಿದಿ ಗಳನ್ನು ಅನುಗ್ರಹಿಸುವರು. 

ಇವರೇ ಶೂದ ಸ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಅವರಮ?ಕಿ ಕ್ರಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದವರು. ಇವರು 
ಪರಮಶಿವಸಾಮ ಜಬ” ವರಮುಕಿ ಕ್ರಿಯುನು ಹೊಂದುವರು. ಆದುದರಿಂದ 
ಮಂತೆ ತ್ರೇಶ್ವ ರರು, ಮಂತ ತ್ರಮಹೇಶ್ವರರು, ಲೋಕಪಾಲಕರು--ಇವರುಗಳಲ್ಲ ಅಧಿ 
ಕಾರಿಗಳು” ಅವರಮುಕ್ತರು. ಅವರಮುಕ್ತಿ ಮೋಹಕವಲ್ಲ; ಬೋಧಕವಾಗಿ 
ತತ್ತ ಪ್ರಜ್ನ ಶ್ಲನವನ್ನೂ ತೀವ್ರ ವೈರಾಗ್ಯ ವನ್ನೂ ಉಂಟುಮಾಡಿ ಪರಮುಕ್ತಿಗೆ 
ಸಾಧೆಕವ್ನ್‌ಗುವುದೆ. 


ಪರಮಶಿವ 


ಪರಮತಿವನು ಚಿದ್ಭನಸ್ವರೂಪನು. ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಮಿಶ್ರವಲ್ಲದ ಶುದ್ಧವಾದ 
ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪನು. ಅವನ ಶ್ರಗಳಾದ ಜಗ್ಗ ಕಿ ಶ್ರಿಯೇಚ್ಛಾ ಮೊದಲಾದುವೂ 
ಚಿದ್ದನನ್ನ ರೂಪವು, ಜಡಸ್ವೆರೂಪವಲ್ಲ. ಮಾಯಾ, ಮಹಾಮಾಯಾ--ಈ 
ಎರಡೂ" ಪರಿಗ್ರಹಶಕ್ತಿಗಳು, ಜಡಸ್ವರೂನಗಳು, ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗಳು. ಶುದ್ಧ 


ಶೈವದರ್ಶನ ತಿಂಗ 


ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಪರಮಶಿವನು ಸಾಕ್ಲಾತ್‌ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣನು. ಶಿವತತ್ತ್ವವು 
ಮ ಅಶುದ್ಧಸ ಸೃಷ್ಠಿ ಯಲ್ಲಿ ಅನಂತಾದಿಮೂಲಕ ನಿಮಿತ್ತ 
ಕಾರಣನು. ಮಾಯೆ ಉಪಾರೊನಕ್‌ರಣ. ಶುದ ಸೃಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿಯೂ ಭುವನಾದಿ 
ನಿರ್ಮಾಣವು ಅದರಲ್ಲಿ ವಾಸಮಾಡುವ ವಿದೆ ಶ್ರ "ಗೆ ಬೈಂದವಶರೀರಪ್ರದಾನ 
ಮೊದಲಾದುವು ಪರಮಶಿವನ ವ್ಯಾಪಾರಗಳು. 

ಶುದ್ಧಾ ಶುದ ವೆಂಬ ಎರಡು ನಿದ ಸೃಷ್ಟಿ ಗಳಲ್ಲೂ ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ, ಸಂಹಾರ, 
ಅನುಗ್ರಹ, ಇಕೋಭಾವನೆ ೦ದು ಐದುವಿಧ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಿರುವುವು. ಸ ಷ್ಟಿ ಸ್ಥಿತಿ 
HE ರ್ರಸಿದ್ಧ ಸವಾದುವುಗಳು. ಅನುಗ್ರ ಹವೆಂದರೆ ಜೇತನ೦ಗ ಭೋಗ 
ಮೋಕ್ಷಪ್ಪ ದಾನ ಮೊಡತಕ್ಳ ದ್ದು. ಅಜೇತನಗಳಿಗೆ ಆಯಾ ವಸ್ತುವಿನ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯೈಪ್ಪ ಕಾಶನವೆಂಬ ಪ್ರ ವ ತ್ರಿ ಯ ಉತ್ಪಾದನವು. eras 
ಬಂಧ. “ಹೀಗಾದರೆ ಜೋಗದಿಂದ ಕರ್ಮಕ್ಟ ಯಮೂಲಕ ಮೋಕ್ಷಪ್ಪಾ 
ಯಾಗುವುದೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ. 

ಈ ಪರಮಶಿವನಿಗೆ ಮಲ, ಕರ್ಮ, ಮಾಯಾ ಮೊದಲಾದ ಪಾಶಸಂಬಂಧ 
ವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಾಕೃತಶರೀರಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಶಾಕ್ರಶರೀರವಿರುವ್ರದು. 
ಅದು ಈಶಾನ ಮೊದಲಾದ ಪಂಚಮಂತ್ರಗಳಿಂದ, ಪಂಚಾವಯವಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ 
'ಮಂತ್ರಮಯಶರೀರವು. ಈಶಾನಮಂತ್ರಕ, ತತ್ತುರುಷವಕ್ತ ಎ ಅಘೋರಹೃದಯ, 
ವಾಮದೇವಗುಹ್ಯ, ಸದ್ಯೋಜಾತಪಾದ ಎಂದು ರಹಸ್ಯವು. ಆದುದರಿಂದ 
ಅನುಗ್ರಹ, ತಿರೋಭಾವ, ಸೃಷ್ಠಿ ಕ ಸಂಹಾರವೆಂಬ ಕೃತ್ಯ ಪಂಚಕಕಾರಣವಾದ 
ಶರೀರವು ಪಂಚಮಂತ್ರವೆಂಬ ಪಂಚಶಕ್ತಿಮಯವು. 

ನಿರಾಕಾರನಾದ ಪರಮಶಿವನ ಪೂಜಾಧ್ಯಾನಾದಿಗಳು ಅಶಕ್ಯವಾದುದರಿಂದ 
ಸಾಧಕಾನುಗ್ರಹಕ್ಕಾಗಿ ಚು ಪು ಹುಂ ಸಾನ್ನಿ ಧ್ಯವಿಶೇಷದಿಂದ 
ತರಗ ಅನೇಕವಿರುವುವು. 

ಇಂತಹ ಪರಮಶಿವನ ಉಪಾಸನೆಯಿಂದ ವೀತಮಲರಾದ ಪುರುಷರು 
ಪರಮಶಿವನ ಪರಮಸಾಮ್ಯವೆಂಬ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ಶಾಶ್ರತಶಿವರಾಗಿರು 
ವರು. ಆದರೆ ಇವರು ಆದಿಮುಕ್ತರು, ಪರಮಶಿವನು ಅನಾದಿಮುಕ್ಕನು. ಆದುದ 
ರಿಂದಲೇ ಪರಮಪದವಿಶೇಷಣವು. 


ಪರಿಸಮಾಪ್ತಿ, 


ಹೀಗೆ ಸಕಲ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೂ ರಾಗಾದಿ ದೋಷನಿವೃತ್ತಿರೂಪ ಶಾಂತಿಯೆಂಬ 

ಆತ್ಮಸೌಖ್ಯವನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿಯೇ ಹೊರಟಿರುವುವು. ವಿವಿಧ ವೈ ದ ಹೈ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು 
ರೋಗಿಗಳ ದೇಶಕಾಲ ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರ ಪಧ್ಯ್ಯಾ ಚ 'ತೀಡದಿಂದ 
ಆರೋಗ್ಯ ವೆಂಬ ದೇಹಸೌಖ್ಯಕ್ವಾಗಿಯೇ ಹೊರಟು "ಸರಸ ರ ದೆ ನೇ ಷವಿಲ್ಲದೆ 
ಹೇಗೆ ಆದರಣೀಯಗಳಾಗಿರುವ್ರವೋ, ಹಾಗೆ ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಲಿ ಪರಸ್ಪರ 
ಅನಾದರಣೆಯಿಲ್ಲದೆ ಯಧೋಜಚಿತ ಪರಿಗ್ರಹದಿ೦ದ ಜಾಜ್‌ ಮನಸ್ಸು ಜತ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೋ ಅವನೇ ಸಕಲ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ನೆಂದು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲೂ 
"ಲಂ ಕಾವತಾರ'ದಲ್ಲೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಶಮಾರ್ಥಂ ಸರ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರಾಣಿ ವಿಹಿತಾನಿ ಮನೀಷಿಭಿಃ 

ಸ ಏವ ಸರ್ರಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞಃ ಯಸ ಶಾಂತಂ ಮನಸ್ಸದಾ || 


ವೈದ್ಯಾ ಯಧಾತುರವಶಾತ್‌ ಕ್ರಿಯಾಭೇ ದಂ ಪ್ರಕುರ್ವತೇ 
ಸತು ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಕಬೇದೋಸ್ತಿ ದೋಷ ಭೇದಾತ್ತು ಭಿದ್ಯತೇ || 


ಸರ್ವದರ್ಶನ ಸಾರಾಂಶ ವಿಜ್ಞಾನಮಪಿ ಶಾಂತಿಕೃತ್‌ 
ಶಾಂತಾಕಾರೋ ದೇವದೇವಃ ವಾಸುದೇವಃ ಪ್ರಸೀದತು || 


ಯತ್ತ ರೋಮಿ ಯದಶ್ನಾ ಮಿ ಯಜು ಹೋಮಿ ದದಾವಿು ಯತ್‌ 
ಯತೆ'ಪ ಪಸ್ಕಾಮಿ ಹೇ ಕೃಷ್ಣ ತತ್ನ ರೋಮಿ ತ್ಯದರ್ಪಣಂ || 


ಶ್ರೀ a greaekdk ಪ೦ಡಿತರತ್ನ ಸಂಸ್ಥಾನ ಧರ್ಮಾಧಿಕಾರಿ 
ರ್ಸ್‌ €ಪುರಂ ಶ್ರೀನಿವಾಸಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ಬಕೆಯಲ್ಲ ಟ್ರ ನಂದೂರ ಸಾರ 
ವೆಂಬ ಪ್ರಬಂಧವು ಸಿ 


ಜಗನ್ಮಂಗಳಂ 


